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‘Ehe und Familie in Afrika

Ansétze zu einer theologischen und pastoralen Neubesinnung .

Die empirischen Ergebnisse von jiingsten soziologischen
Untersuchungen iiber das Ehe- und Familienleben der
Christen in Afrika zeichnen ein recht deprimierendes Bild
(vgl. Zur Krise von Ebe und Familie in Afrika, HK, Au-
gust 1979, S.411-415). Einheimische Priester und vor al-
lem auslindische Missionare sehen die Ehefrage nicht nur
_ als duflerst problematisch und zeitraubend an, sie bezeich-
nen die pastorale Situation in den christlichen Gemeinden
schlechthin als chaotisch.

Koénnen aber die bekannten sozial-pastoralen Mifistinde
einfach mit dem analytischen Hinweis auf den rapiden
Kulturwandel in Afrika abgetan werden? Sind diese Pro-
bleme nur eine vorubergehende Erscheinung in der relativ
jungen ‘afrikanischen Kirchengeschichte? Gentigt es, die
kirchliche Ehegesetzgebung und Ehemoral immer wieder
neu einzuschirfen und im iibrigen Milde und Nachsicht
walten zu lassen? Sind Theologen wie Eugene Hillman
und Adrian Hastings, die eine radikale theologische Neu-
besinnung fordern, von vornherein suspekt? Gibt es iiber-
haupt eine Krise von Ehe und Familie in Afrika? Oder be-
steht diese nur in den Kopfen von unverheirateten
Klerikern, wihrend die afrikanischen Eheleute ihre Pro-
bleme schon lingst auf ihre Weise gelést haben?

Diese letzte Frage impliziert zwar die Feststellung, dafl die
meisten Afrikaner sich nichtsonderlich um das kanonische
Eherecht kimmern, aber dennoch gibt es viele afrikani-
sche Christen, die von der Kirche Hilfe fiir ihr Ehe- und
Familienleben erwarten. Schon aus diesem Grund bleibt
also die Aufgabe bestehen, die empirischen Forschungser-
gebnisse sowie die pastoralen Erfahrungen theologisch zu
reflektieren und nach moglichen Losungsmodellen fiir
ein¢ afrikanische Ehepastoral zu suchen.

Natiirliche Ehe — Christliche Ehe

Die nachfolgend vorgetragenen theologischen Uberle-
gungen und pastoralen Ansitze stiitzen sich dabei vor al-
lem auf die Ergebnisse und Empfehlungen der jiingsten,
afrikanischen Eheforschung der Kirchen (CROMIA -
Churches’ Research on Marriage in Africa) sowie auf die
Diskussionen in Nairobi wihrend der letzten Vollver-
sammlung der Bischofskonferenzen von Afrika und Ma-
dagaskar (SECAM) im Juli letzten Jahres. Um unrealisti-
schen Erwartungen vorzubeugen, sei hier zunichst eine
Aussage wiedergegeben, die am Anfang der Uberlegungen
in Nairobi stand: ,,Unser pastoraler Zugang sollte auftho-

ren, eine Reihe von fertigen Losungen anzubieten; er sollte
vielmehr eine starke, entschiedene Aktion werden, ge-
griindet auf wissenschaftliche Grundlagen, die durch An-
thropologie und Theologie erhellt sind.

Die Bischéfe von Zaire haben auf der letzten SECAM-
Vollversammlung den anthropologisch-theologischen
Ausgangspunkt ihrer Uberlegungen mit aller Deutlichkeit
herausgestellt, indem sie postulierten: Um die Probleme
der christlichen Ehe in Afrika zu [6sen — die Vorbereitung,
den Vertrag und die Erfillung -, ist es notwendig, wieder
von dem Prinzip auszugehen, dafl die christliche Ehe eine
natiirliche Ehe ist, die von Christus angenommen wurde. —
Es geht also zunichst darum, die importierten theologi-
schen Ehekonzeptionen von unnétigen Sakralisierungen
und legalistischen Festlegungen zu befreien und ,,mehr
Aufmerksamkeit dem gesellschaftlichen und natiirlichen
Hintergrund“ zu schenken.

Mit diesem orientierenden Postulat stehen die zairischen
Bischofe nicht allein; die Empfehlungen von CROMIA
gehen von einem zhnlichen theologischen Ansatz aus.
Demnach ist die Ehe nicht deshalb unauflosbar, weil am
Anfang ein sakramentaler Ritus oder eine Segnung steht;
vielmehr ist es die intentionale Unaufldslichkeit, welche
die Ehe zu einem ,,natiirlichen Sakrament*‘ macht, d. h. zu
einem Zeichen der Treue und Liebe Gottes. Gerade die
Ehe wird als ein Paradigma der Sakramentalitat angese-
hen: Sie ist tief im Menschlichen und im Konkreten ver-
wurzelt, aber gleichzeitig aufgenommen und transformiert
durch géttliche Liebe. Durch ihre ,,Offenbarung, Hin-
gabe und Treue erfahren die Eheleute zeichenhaft den sich
offenbarenden, hingebenden, treuen Gott.

Es ist in der Theologie kaum iiblich, den dreifaltigen Gott
mit Sexualitat in Verbindung zu bringen. Eine verheiratete
sudafrikanische Theologin setzt aber gerade hier ihre
Theologie der Sexualitiit und Ebe an. Sie geht aus von der
Genesis: ,,So schuf Gott den Menschen nach seinem Ab-
bild, nach Gottes Bild schuf er ihn, als mannlich und weib-
lich erschuf er sie” (Gen 1,27). Der Mensch als Bild Gottes
ist wesentlich ein ,,Wesen-in-Beziehung®. Diese Bezie-
hung oder dieses ,,intime Verhiltnis* entfaltet sich in der
sexuellen Polaritit, in Kreativitat und Heilung von Mann
und Frau in allen Héhen und Tiefen des alltiglichen eheli-
chen Lebens. Die Theologin versucht sogar, die sexuellen
Angste, Spannungen, Liebesspiele und Kulthandlungen
des Xhosa-Stammes von der Theologie des Menschen als
Bild Gottes her zu verstehen.

Ein weiterer theologischer Ansatz, der vor allem in Ost-
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afrika verfolgt wird, beginnt mit dem natiirlichen und
theologischen Begriff des ,, Bundes*. Der Bund von Mann
und Frau spiegelt den Bund Gottes mit den Menschen wi-
der. Fur alle, die an Christus glauben, wird der Ehebund
verklart zum Spiegel des Bundes Christi mit der Kirche
(d.h. der Gemeinschaft der Glaubenden), den Christus
durch sein Leben, seinen Tod und seine Auferstehung ge-
schlossen hat als Erneuerung des Alten Bundes. Die Ge-
fahren des Individualismus und der Treulosigkeit im na-
tirlichen Ehebund koénnen nur durch die stindige
bewufite Erziehung zum Alten und Neuen Bund iiber-
wunden werden. Durch eine solche Bundeserneuerung
werden die Eheleute zu eschatologischen Zeichen.
Gerade wegen der vielen schwachen Stellen im Ebebund
muf} es neben der stindigen Bundeserneuerung auch ge-
sellschaftliche Abmachungen geben. In allen afrikanischen
Stimmen wird ein mehr oder weniger deutlich erkennba-
rer Vertrag abgeschlossen, der durch wirtschaftliche
Transaktionen (Brautpreis) abgesichert ist und in ausge-
dehnten gesellschaftlichen, teilweise auch religiosen Riten
gefeiert wird. Jedoch wird ein solcher Vertrag von den
Afrikanern nicht iiberbewertet. Die kirchenrechtliche
Regelung, dafl eine Ehe durch einen giiltigen Vertrag und
nach der ersten ehelichen Vereinigung von'Mann und Frau
unauflosbar wird, ist fiir afrikanische Christen kaum ein-
zuhalten. Harmonie und Fruchtbarkeit in der Ehe werden
iiber alle vertraglichen Abmachungen gesetzt. Es diirfte
also sehr schwierig sein, afrikanische Ansitze fiir ein
kirchliches Eherecht romisch-germanischer Prigung zu
finden.

Eine Gruppe von afrikanischen Bischofen hat sich dafir
ausgesprochen, daf} die Fruchtbarkeit als eine Bedingung
fir eine giiltige-Ehe angesehen und bei der Annullierung
von Ehen beriicksichtigt werden sollte. Sie weisen ver-
gleichsweise darauf hin, wie in der Geschichte des Kir-
chenrechts die Tmpotenz allmahlich als Ehehindernis er-
kanntund rechtlich anerkannt wurde. Vielleicht ist gerade
hier ein afrikanischer Beitrag zur Entwicklung des kano-
nischen Rechts zu erwarten. Im Gegensatz zu euro-ameri-
kanischen pastoraltheologischen Uberlegungen, die Pro-
bleme der Partnerschaft und der verantwortlichen
Elternschaft einseitig in den Vordergrund riicken, betonen
afrikanische Theologen den traditionellen afrikanischen
Wert der Fruchtbarkeit. Sie wehren sich nicht nur gegen
moderne Formen der Empfingnisverhiitung, sondern sie
bestehen darauf, daf} eine Ehe in afrikanischer Sicht nur
dann als vollwertig und vollgiltig angesehen wird, wenn
sie mit Kindern gesegnet ist. Das Bild Gottes verwxrkhcht
sich im kreativen Bund.

Die duferst”kurze Schlufiresolution der SECAM-Ver-
sammlung stellt das Ideal der kirchlich geschlossenen, mo-
nogamen, unaufloslichen und fruchtbaren Ehe mit aller
Deutlichkeit als erstrebtes Ziel heraus. Gleichzeitig aber
fordern die Bischofe die Beriicksichtigung afrikanischer
Werte und Traditionen, und sie suchen nach mit-fiihlen-
den pastoralen Losungen fiir schwierige Ehen und Fami-

lien. Was das jiidisch-christliche Ehe-Ideal der Bibel und
die rémisch-germanische Tradition betrifft, so nehmen sie
diese zwar als Grundlage, nicht aber als Endziel fiir ihre
eigenen Bemithungen um eine afrikanisch-christliche
Ehepastoral an. Dasselbe gilt fiir jene theologischen Uber-
zeugungen und pastoralen Methoden, die von europi-
ischen und amerikanischen Missionaren in Afrika einge-
fiihrt wurden. Die junge afrikanische Kirche beansprucht
fiir sich das Recht des Suchens, so wie die jiidischen, helle-
nistischen, romischen, germanischen, europaischen und
amerikanischen Christen das von Christus verkiindigte
Ideal zu verstehen suchten und dann erst allmahlich mehr
oder weniger realisierten. Fiir die afrikanischen Bischéfe
bedeutet dies konkret, dafl sie mehr Zeit fiir eigene anthro-
pologische und theologische Forschungen wollen. ,,Das
Evangelium wird zum Ziel einer Reise, die den Afrikaner .
zur Erfiillung seiner Fahigkeiten und Qualititen fihrt.

Das Ehe-Katechumenat

Diese grundsitzliche Einstellung ist bewufit bei allen
Uberlegungen zur ehevorbereitenden und ehebegleiten-
den Pastoral zu beriicksichtigen. Es gibt noch keine fertige
afrikanische Ehepastoral; es gibt bislang nur verschiedene
Meinungen zu akuten Problemen von Ehe und Familie in
Afrika. Ebenso ist zu bemerken, daf} scheinbar vor allem
einige auslindische Missionare und Theologen auf baldige
Experimente drangen, wahrend viele afrikanische Priester
und Bischéfe es vorziehen, ihre Probleme zunichst noch
im theologischen Palaver hin und her zu tberlegen.

1972 wurde in Sambia der Vorschlag fiir ein Ebe-Katechu-
menat entworfen, der den Prozefl-Charakter der traditio-

* nellen afrikanischen Eheschliefung beriicksichtigt. Zwi-

schen der ,,Verlobung® und der kirchlichen Trauung soll
eine Periode der Vorbereitung und Priifung liegen, wih-
rend der sich die Partner gesellschaftlich, psychologisch
und auch sexuell kennenlernen konnen. Diese Zeit soll
durch den regelmifligen Empfang der Sakramente, durch.
griindliche Unterweisungen sowie durch den materiellen
Aufbau des Haushalts gekennzeichnet sein. Das Ehe-
Katechumenat unterscheidet sich wesentlich von tempo-
riren Verbindungen, ,,wilden Ehen* oder heimlichen
Probe-Ehen, da es eine unauflésliche, kirchliche Ehe an-
strebt und sowohl von der Klangemeinschaft als auch von
der kirchlichen Gemeinde anerkannt und verantwortlich
mitgetragen wird.

Die katholischen Bischofe von Tschad in Westafrika haben
diese ,,Heirat in Stufen* schon als ein pastorales Experi-
ment eingefuhrt. Im apostolischen Vikariat: Jimma in
Athiopien gibt es dazu eine bemerkenswerte Variante: Die
Ehe wird in traditioneller Weise von den Altesten der bei-
den Grofifamilien arrangiert. An einem festgelegten Sonn-
tag erklart das Paar 6ffentlich vor der Kirchengemeinde
seine Absicht, sich in den kommenden Jahren ernsthaft
auf die kirchliche Eheschliefung vorzubereiten. Nach
einigen Jahren des Zusammenlebens priifen die Altesten .
und der Gemeindegeistliche, ob — nach menschlichem Er-
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messen — eine gute Aussicht auf eine dauerhafte Ehe be-

steht. Dann wird gegebenenfalls die kirchliche Trauung

gefeiert.

Von den betroffenen afrikanischen Katholiken werden
diese Uberlegungen mit grofler Zustimmung aufgenom-
men. Der deutsche Moraltheologe Bernbard Haring, der
1974 in Ostafrika um Rat gefragt wurde, hilt das Ehe-
Katechumenat fiir angebracht, weil dadurch auch der ge-
genwirtigen Ubergangsperiode von der elterlichen Kon-
trolle zur freien Partnerwahl Rechnung getragen wird.
Auflerdem weist er zum Vergleich auf das Noviziat und
die zeitlichen Geliibde im Ordensleben hin. Die For-
schungsgruppe von CROMIA scheint in ihrer Meinung
anfangs gespalten gewesen zu sein, hat sich aber in den
abschliefenden Veroffentlichungen gegen ein solches Ex-
periment ausgesprochen. Als Gegenargument wird ange-
fithrt, daf eine solche ,,Heirat in Stufen‘ den Probecha-
rakter offiziell anerkenne und damit die Unaufloslichkeit
der Ehe grundsitzlich in Frage stelle. Ferner sei vor allem
das Schicksal der Frauen aus gescheiterten Probe-Ehen
von den christlichen Gemeinden kaum zu verkraften. Auf
der jiingsten SECAM-Versammlung forderte eine Gruppe
von Bischofen hingegen: ,,Die Kirche sollte die Bedingun-
gen fiir eine legale Wartezeit als Teil eines afrikanischen
Eherechts festlegen. Eine ganze Liste von Bedingungen
und Kriterien sollte aufgestellt werden, um unterscheiden
zu kénnen zwischen einfachem Konkubinat und dem ern-
sten Wunsch zu heiraten, wenn die Verbindung sich als
fruchtbar erwiesen hat.”

Die Diskussion tiber das Ehe-Katechumenat ist also si-
cherlich noch nicht abgeschlossen, weder in Afrika noch
in anderen Jungen Kirchen der Dritten Welt und auch
nicht in Europa. In der Dibzese Goroka in Papua-Neu-
guinea lduft seit iiber fiinf Jahren ein ahnliches Pastoral-
experiment wie im Tschad, das allerdings in den Nachbar-
didzesen heftig umstritten wird. Was die europiische
Diskussion betrifft, so mag der an Theologen gerichtete
Vorschlag von zwei englischen Soziologen ein Hinweis
sein: ,,Wir mochten als Uberlegung einen Vorschlag un-
terbreiten, der das herkommliche Ideal der katholischen
Ehe aufrechterhalt, es aber als die ,schwierigste Berufung
ansieht... Die soziologische Wirklichkeit zeigt, dafl nur
ein Teil der Menschen zu einer unaufloslichen Ehe berufen
ist... Das ewige Gelobnis zu einer lebenslangen Entschei-
dung, in einer katholischen Ehe zu leben, sollte von zwei
Menschen vielleicht nur nach einer langen Periode der
Vorbereitung und Eintibung gemacht werden... Unter
diesen Umstanden ist es unrealistisch anzunehmen, daf§
junge Katholiken nicht zusammen leben, bevor sie das
feierliche Ehegelébnis ablegen... Wir wiirden das her-
kommliche Modell der unaufloslichen christlichen Ehe
als ein Angebot an die sikulare Gesellschaft ansehen, als
ein prophetisches Zeugnis der Liebe und Treue, aber im
Licht des weltweiten industriellen und gesellschaftlichen
Wandels wiirden wir es nicht notwendigerweise als die
vorherrschende soziologische Form ansehen... Ohne
Zweifel sind die Katholiken in einem Dilemma: Wie kann

es beides geben, ein authentisches Zeugnis fur das Modell
der christlichen Ehe und zugleich eine angebrachte pasto-
rale Riicksicht fiir alle, die mehr den sikularen Modellen
tolgen?* (The Month, Juni 1979.)

Die christliche Ehe-Initiation

Die traditionelle afrikanische Jugendinitiation war eine
vielfiltige Einheit von Riten und Belehrungen, deren sich
die Jugendlichen vor der Heirat unterziehen mufiten, um
dadurch die Trennung von der sorglosen asexuellen Welt
der Kindheit und die Einfihrung in die verantwortliche,
sexuelle Welt der Erwachsenen eindringlich zu bewalti-
gen. Dieser integrierte Prozef der Personalisation, So-
zialisation und Inkulturation ist heute unter dem Druck
des sozio-okonomischen Wandels, von wenigen Ausnah-
men abgesehen, entweder véllig zum Erliegen gekommen,
oder er ist auf eine im Krankenhaus durchgefuhrte Be-
schneidung und auf kiimmerliche Belehrungen wihrend
der Schulferien zusammengeschrumpft. Die Alten bekla-
gen ihren Autoritatsverlust, die Kirchen entristen sich
tiber die Sittenlosigkeit, und die Jugendlichen sind in
Wertkonflikte verstrickt.

Anfangs haben die Kirchen die Initiationsfeiern entweder
bewufit iibersehen oder gar offentlich bekimpft. Bemer-
kenswerte Ausnahmen sind das Masasi-Experiment der
Anglikaner und der deutschen Benediktiner im siidlichen
Tansania sowie die methodische Umwandlung der Ki-
kuyu-Initiation durch den afrikanischen Theologen
Charles Nyamitiin Kenia. Beide Versuche sind jedoch nur
teilweise erfolgreich gewesen, da sie die Autoritit der Al-
ten in der Klangemeinschaft durch eine Uberbetonung der
Rolle der Kleriker unterhohlten und auch deshalb, weil
sie keine adiquate Theologie und Pastoral der Sexualitit
an die Stelle der traditionellen Fruchtbarkeitsriten setzen
konnten. Inzwischen ist das Wort ,,Initiation* zwar offi-
ziell in die Liturgie eingefithrt worden, jedoch nur im Zu-
sammenhang mit dem Ritual der Taufe und der Firmung
und nicht in dem urspriinglichen Kontext der Ehevorbe-
reitung.

Die protestantischen Kirchen sind sowohl durch ihre an-
fingliche entschiedene Verurteilung der afrikanischen In-
itiationsriten bekannt geworden als auch durch einige ge-
lungene Adaptationsversuche. Der ghanesische Professor
Kwabena Nketia schreibt: ,,Es ist interessant zu beobach-
ten, daf die christliche Feier der Konfirmation in vielen
Gegenden heute eine Art Pubertitsfeier ist... Viele unse-
rer jungen Midchen und deren Eltern sind heute der An-
sicht, die Konfirmation sei das Tor zur Ehe* (Burkle, H.,
Theologie und Kirche in Afrika, Stuttgart 1968, S.137).
Eine Orientierung fiir eine moderne afrikanische christ-
liche Ehe-Initiation scheinen auf verschiedenen Wegen der
Pastoraltheologe Edmund van Huet sowie der kenianische
Priester Dominic Mwasaru gefunden zu haben. In beiden
Fillen handelt es sich nicht um eine Adaptation der tradi-
tionellen Initiation, sondern eher um eine Neuschopfung.
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Van Huet experimentiert mit mebreren Stufen der Ebe-
vorbereitung und Ehebegleitung. Zunichst werden sog.
Freundschaftstage an mehreren aufeinanderfolgenden
Sonntagen in einem Jugendzentrum von Dar-Es-Salaam
angeboten mit Tanz, Unterhaltung, Diskussion und Got-
tesdienst, damit die Jugendlichen sich kennenlernen, aber
gleichzeitig ernsthaft die Probleme der Partnerschaft re-
flektieren konnen. Die zweite Stufe bildet ein intensives
Wochenendseminar zur Ehevorbereitung von verlobten
Paaren. Schlieflich sollen spater in den Pfarreien Seminare
fiir verheiratete Frauen und Minner abgehalten werden,
damitsich die jungen Eheleute und Eltern iiber ihre Fragen
informieren und gegenseitig ihre Erfahrungen austauschen
koénnen. \
Die Versuche von Mwasaru spielen sich im lindlichen Mi-
lieu der Taita-Berge von Kenia ab. Zusammen mit den
Christen der Mgange-Pfarrei versucht der afrikanische
Priester, das Problem der Entwurzelung der Jugendlichen
zulosen. Zunichst gab es nur eine Reihe von Palavern nach
dem Sonntagsgottesdienst. Dann arbeitete er mit gewihl-
ten Gemeindeiltesten ,,Kurse* fiir den Firmunterricht, die
Ehevorbereitung und die Erwachsenenbildung aus. Bei
diesen Veranstaltungen werden die afrikanischen Metho-
den der Kommunikation, der Leitung, der Unterweisung
und der Zelebration, die auch bei der traditionellen Initia-
tion iiblich waren, beriicksichtigt. Aus der konkreten
Notlage und der gemeinsam getragenen Verantwortung
sind heute mehrere kleine Gruppen oder Basisgemein-
schaften entstanden, denen es ein Anliegen ist, daf§ christ-
liche Werte und Verhaltensweisen in ihrem tiglichen Ehe-
und Familienleben Gestalt annehmen:

Ehe — Familie — Gemeinde

Es ist vollig unafrikanisch, das Eheleben in der Privat-
sphire der Kleinfamilie zu isolieren, in der Mann und Frau
mit ihren Kindern allein Freud und Leid teilen. Ebenso
widerstrebt es dem ausgeprigten afrikanischen Sinn fiir
Gemeinschaftsverantwortung, schwierige Ehefragen dem
individuellen Seelsorger, dem ausgebildeten Eheberater
oder schliefilich gar dem Scheidungsrichter zu iiberlassen.
Friiher waren die Grofifamilien, die Verwandtschaft und
die  Altersgruppen lebenswichtige Bezugspersonen; heute
sind es in den Stadten schon vielfach aus der Not entstan-
dene freiwillige Zusammenschliisse von Stammesangeho-
rigen und teilweise auch Nachbarn, Arbeitskollegen,
Sportvereine und kirchliche Gruppen. Obwohl durch die
Erziehung der Kinder in Schulen, durch den starken Frei-
heitsdrang der Jugendlichen sowie durch die Trennung
von Wohnung und Arbeitsplati das traditionelle, enge und
autoritir gefiihrte Gemeinschaftsleben beeintrichtigt ist,
kann die afrikanische Ehe heute dennoch nur im Familien-
verband und im Hinblick auf neue kommunale Gruppie-
rungen verstanden werden.

Diesen gesellschaftlichen Postulaten miissen auch die Kir-
chen Rechnung tragen. Eine in Europa entstandene perso-
nalistische und auf die biirgerliche Kleinfamilie ausgerich-

tete Familienpastoral erweist sich in Afrika (und in
Europa) als mehr und mehr unbrauchbar. Dagegen schei-
nen die in den letzten Jahren wiederentdeckten kleinen
kirchlichen Gemeinden mit ihren vorwiegend von Laien
ibernommenen Diensten neue Perspektiven fiir eine rele-
vante afrikanische Familienpastoral zu eréffnen.

Angeregt durch das Beispiel und nach dem kritischen Stu-
dium der sog. unabhingigen afrikanischen Kirchen ent-
deckt auch die katholische Kirche, daff sie von den Afrika-
nern gedringt wird, viele Funktionen der traditionellen
Grofifamilien und Verwandtschaftsgruppen zu iiberneh-
men. Die unabhingigen Kirchen sind fiir viele suchende
Afrikaner eine neue Basisgemeinschaft geworden, die vor
allem als ein Schirm gegen die Umwilzungen in der mo-
dernen Gesellschaft wirken und zugleich emotionale Hil-
fen in vielen schwierigen Situationen der Familie und der
Arbeitswelt bieten. Sie sind flexibler als die alten Familien-
systeme und freundlicher als die groflen Pfarreien der eta-
blierten Kirchen. Die meisten dieser sektenartigen Grup-
pen propagieren die monogame, unauflosliche Ehe, sie
sind aber in Einzelfillen tolerant gegeniiber Polygamisten.
Alle Mitglieder der kleinen Gruppe beteiligen sich an der
Vorbereitung von Ehepaaren; sie feiern die Eheschlieffung
auf afrikanische Weise, und sie unterstiitzen sich gegensei-
tig, wenn eine Ehe in Gefahr ist auseinanderzubrechen.
Dennoch bleiben diese neuen Kleinkirchen in der moder-
nen afrikanischen Welt auf die Dauver unwirksam, da sie
sich zu sehr abschliefien, eher traditionell und kaum dia-
logbereit sind. Sie bilden eine Art Kleinstaaten im Staat.
Ihre Theologie ist fast nur alttestamentlich und fundamen-
talistisch orientiert. Aber es kann trotz dieser Mingel nicht
tibersehen werden, daf} die Idee der Familie und der Brii-

. derlichkeit auch von modernen Afrikanern enthusiastisch

aufgenommen wird. In Tansania scheint es sogar zu gelin-
gen, mit der Ujaama-Ideologie die Familienkooperation
zu einer dorflichen Gemeinschaftsarbeit auszuweiten und
eine neue Nation entstehen zu lassen.

Wenn die katholische Kitche in Afrika weiterhin bestrebt
ist, thre christlichen Basisgemeinden offenzuhalten, so-
wohl fiir eine offensive Bruderliebe als auch fiir die Pro-
bleme und Erfordernisse eines modernen Afrika, dann ge-
winnt sie damit gleichzeitig eine unabdingbare Vorausset-
zung fiir eine effektive christliche Familienpastoral. Solche -
Gemeinden werden nicht mehr nach Adaptationen su-

"chen, sondern sie werden die Probleme der Ehevorberei-

tung; der Hochzeitsliturgie, der Polygamie, der Kinderer-
ziehung wie auch der verantwortlichen Elternschaft, der
Ehescheidung und der sozialen Familiengesetzgebung
kreativ und gemeinschaftlich zu losen versuchen. Aller-
dings wird auch fiir die afrikanischen Eheleute die christ-

Jliche Ehe immer die ,,schwierigste Berufung* bleiben.

Hermann [anssen

Literaturbinweise:

Aufler der schon in HK, August 1979, S. 415 angegebenen Litera-
tur sei hier auf folgende Einzeluntersuchungen hingewiesen, die
im Text erwihnt werden:
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Landerbenicht

Nach dem Sieg der Revolution

Nicaragua strebt einen nationalen Sozialismus an

Zwanzig Jahre nach dem Sieg der kubanischen Rebellen-
armee hat ein zweites Land im mittelamerikanischen
Raum sich auf revolutionirem Wege, d.h. iiber eine von
bewaffneten Aufstindischen gefihrte Volkserhebung, ei-
nes Diktators und seines Regimes entledigt. Am 7. Juli
verlie Anastasio Somoza Debayle Nicaragua, das Land,
das seine Familie seit 1937, er selbst seit 1967 beherrschte.
Er hinterlieff ein verwiistetes Land mit zerbombten Stad-
ten, eine ausgehungerte Bevolkerung, die zwischen Tri-
umph iiber den Sieg und Trauer tiber die Toten schwankte.
Die Bilanz des elf Monate dauernden Burgerkriegs ist
nicht in zuverlissige Zahlen zu fassen: die Zahl der Todes-
opfer wird mit mindestens 12000 bis 15000 angegeben.
Nach Angaben des Roten Kreuzes in Managua liegt die
Zahl jedoch weit hoher, als bisher angenommen. Der Pri-
sident des Roten Kreuzes, Ismael Reyes, gab die Zahl der
Todesopfer mit 50000 an; allein in den stlichen Stadttei-
len von Managua seien bei dem Groflangriff der National-
garde im Juni 14000 Menschen umgekommen. 70000 leb-
ten in den Fliichtlingslagern Managuas; 750000 Menschen
seien obdachlos, wenigstens ebenso viele ohne Arbeit;
600000 litten an akuter Unterernahrung.

Neue Regierung — fehlende Strukturen

Uber eine noch so grofiziigig gewihrte humanitire Hilfe
hinaus ben&tigt Nicaragua finanzielle Hilfe aus dem Aus-
land fiir den Wiederaufbau der zu 50 Prozent zerstrten
Industrieanlagen und Saatgut (der Devisenausfall fir die
diesjihrige Baumwollernte beliuft sich auf 350 Millionen
US-Dollar). Mit einer Auslandsverschuldung von minde-
stens 1,3 Milliarden Dollar, Massenarbeitslosigkeit, Sach-
schiden, die die des Erdbebens von 1972 tibersteigen, und
den unter Somoza ungelost gebliebenen sozialen und
wirtschaftlichen Problemen iibernahm die Revolutionsre-

gierung ein wirtschaftlich ruiniertes Land. Mit den Mitteln
eines menschenverachtenden militirischen Kampfes um
den Endsieg und — als dieser ausblieb — mit rauberischen
finanziellen Transaktionen im letzten Augenblick hat So-
moza verhindern konnen, daff sein Erbe an das nicaragu-
anische Volk fiel, das schon zu seinen Herrschaftszeiten
weitgehend von der Nutzung seines beispiellosen Reich-
tums ausgeschlossen worden war.

Die neuen Machthaber in Nicaragua haben den Wieder-
aufbau der nationalen Wirtschaft zum vorrangigen Ziel ih-
rer Politik erklirt und fiir den Moment darauf verzichtet,
ideologische Differenzen offenzulegen und in die Tages-
politik einzubringen. Das macht Prognosen tber den zu-
kiinftigen Kurs der Regierung schwierig und birgt die Ge-
fahr, die wenigen Anzeichen fiir eine ideologische
Fixierung iiberzubewerten beziechungsweise als Bestiti-
gung vorhandener Befiirchtungen zu werten. Schwierig ist
schon die Einschitzung, wer an der Spitze der provisori-
schen Regierung im Augenblick das Sagen hat. Nach iiber-
einstimmenden Berichten hat die aus Costa Rica heimge-
kehrte ,,Junta zum nationalen Wiederaufbau* (bestehend
aus Violeta Chamorro, Sergio Ramirez, Alfonso Robelo,
Moisés Hassan und dem Guerilla-Kommandanten Daniel
Ortega) nur ein geringes politisches Gewicht. Im Kabinett
iiberwiegen biirgerliche Politiker konservativer oder libe-
raler Prigung. Die beiden katholischen Geistlichen, der
Dichter Ernesto Cardenal (Erzichungsminister) und Mi-
guel D’Escoto (AufSenminister), waren als revolutionire
Gegner des Somoza-Regimes bekannt und miissen sich als
Politiker erst noch profilieren. Weitere politische Institu-
tionen sind das ,,Nationaldirektorium®, hochstes Gre-.
mium der Sandinistischen Nationalen Befreiungsfront
(FSLN), die sich nach dem 1934 ermordeten Cesar Sandino
nennt und sich noch nicht als Partei konstituiert hat, sowie
ein in der letzten Phase des Biirgerkriegs gegriindeter
»Staatsrat™, der weitgehende legislative Vollmachten er-



