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stets in enger und loyaler Einheit mit
den Bischofen der jeweiligen Didze-
sen, die es als Nachfolger der Apostel
liebt und verehrt. Daff dieser Satz
tiberhaupt in der iberaus knappen Er-
klarung zu finden ist, deutet wie auch
adhnliche Zusicherungen in der Studie
auf eine neuralgische Stelle, zumindest
auf vermutete atmosphirische Span-
nungen in diesem Verhiltnis hin. Inder
Tat wire die Unabhangigkeit von den
Ortskirchen die weitreichendste Kon-
sequenz einer solchen Statusinderung
fir die Gesamtkirche, die u. U. auch
andere Sakularinstitute und Ordens-
gemeinschaften unter Zugzwang brin-
gen konnte. So geeignet die ange-
strebte rechtliche Form der ,,Praela-
tura nullius fir die vom Opus Dei
hervorgehobene besondere Spirituali-
tit des Werkes sein mag, unter gesamt-
kirchlichem Aspekt mufite sie der vom
Konzil stark befiirworteten Aufwer-
tung der Ortskirchen zuwiderlaufen.
In der fiir den Vatikan verfafiten Studie
heifit es zu der angestrebten Regelung
der Beziehungen zwischen Ortskirche
und Opus Dei u.a.: ,,Die (rechtliche)
Umwandlung des Opus Dei... wiirde
den Dienst des Werkes an den Orts-
kirchen weiter verstirken, dem Heili-
gen Stuhl aber die Moglichkeit bieten,
mit groflerer Wirksamkeit iiber eine
- hervorragend vorbereitete — beweg-
liche Truppe zu verfiigen, die iiberall
geistiger und apostolischer Sauerteig
tir ein christliches Leben ware*
(Nr.19). Eine vorherige Konsultation
der Bischofskonferenzen iiber die
Umwandlung des Opus Dei in eine
personliche Prilatur stellte ,,sich als de
facto bereits erfolgt dar, da das Opus
Dei in allen Lindern schon mit der
vorherigen Approbation des betref-
fenden Ortsordinarius titig ist“. Eine
Wiederholung dieser Auflage er-
scheine nicht notwendig.

Das 1928 gegriindete Opus Dei ver-
steht sich als Vereinigung von Gliubi-
gen (verheiratete, unverheiratete und
die evangelischen Rite lebende Laien,
zwei Prozent Priester), die der Spiri-
tualitit des Griinders, José Maria Es-
crivd de Balaguer, folgend, ihre Hei-
ligung in der Welt, in der tiglichen
Arbeit suchen. Bis heute hat das Opus
Dei keine seinem Selbstverstindnis
adiquate kirchenrechtliche Fixierung

finden konnen. Nur ,,zihneknir-
schend*‘, heifit es in der Studie, habe
der Griinder des Werkes fiir eine
Ubergangszeit juridische Formen wie
die der ,frommen Vereinigung® und
schlieflich des Sakularinstituts akzep-
tiert.

Der bisherige Verlauf der Verhand-
lungen tiber die rechtliche Neufassung
wird in der Opus-Dei-Studie detail-
liert geschildert. Ihr ist zu entnehmen,
dafl Escrivd de Balaguer im Jahre 1962
dem Vatikan erstmals den Wunsch
unterbreitete, das Opus Dei in eine
personliche Pralatur umzuwandeln.
Johannes XXIII. lehnte das Gesuch
wegen ,,vorhersehbarer, fast uniiber-
windlicher ~ Schwierigkeiten®  ab.
Paul VI. entschied 1964, die Frage solle
nach Ausarbeitung der Konzilstexte
gepriift werden. Seit 1969 arbeitete ein
,»Generalkongref* des Opus Dei an
der rechtlichen Neufassung, ohne je-
doch einen Entwurf einzureichen. Im
November 1978 lieff der neugewihlte
Papst Johannes Paul I1. dem General-
prasidenten del Portillo iibermitteln,
er seche die Notwendigkeit, das Pro-
blem der Neuordnung unverziiglich
zu regeln. In einer Audienz am 12. Fe-
bruar 1979 bat del Portillo den Papst
tormell um die Statusinderung. Dazu
heifit es in der Studie: ,,Seine Heilig-
keit nahm das Gesuch gnadig an. Er
sagte mir, dafl diese Lsung in der Zu-
kunft auch fiir andere Institutionen
mit dhnlichen Griindungs- und We-
sensmerkmalen gelten kénnte (Nr. 12
— alle zitiert nach ,,El Pais“). Am
23. April bat der Generalprisident in
einem Brief an die zustindige Bi-
schofskongregation formell um die
Statusinderung.

Nach ,,Vida Nueva“ (24.11.79) hat
diese Kongregation den Antrag im
Juni beraten und abgelehnt. Kardinal
Baggio sei seither bemiiht, Bischéfe fiir
den Antrag zu gewinnen. Wegen der

Christen in China

Anfang November reiste mit Bischof
Georg Moser von Rottenburg-Stutt-
gart zum erstenmal seit der kommu-
nistischen Machtergreifung ein katho-
lischer Bischof aus dem westlichen

moglichen negativen pastoralen Aus-
wirkungen sind die Bestrebungen des
Opus Dei bei vatikanischen Stellen wie
auch im spanischen Episkopat offen-
bar auf Bedenken gestofien. Kardinal
Baggio hingegen gilt als uneinge-
schrankter Befiirworter des Antrags.
Die Entscheidung Johannes PaulsII.,
der die Spiritualitit des Opus Dei
kennt und schitzt, steht noch aus.

Es stellt sich die Frage, wie aus dem le-
gitimen Ansinnen einer kirchlichen
Organisation, einen ihr gemaflen
rechtlichen Status zu finden, eine
Affire mit weltweitem Echo werden
konnte. Das Opus Dei ist im Laufe
seiner funfzigjahrigen Geschichte
nicht von Miflverstindnissen und auch
tibler Nachrede verschont geblieben.
Die alten Vorwiirfe eines allzu elitiren
Selbstverstindnisses und iibertriebe-
ner Geheimhaltung haben nun neue
Nahrung erhalten. So bedauerlich das
Aufleben solcher innerkirchlichen
Animosititen ist — von entscheidender
Bedeutung ist die gesamtkirchliche
Relevanz des eigentlichen kirchenpo-
litischen Vorgangs, dem eine sachliche
Erorterung gut tate. Zur Klarung der
Frage, welche pastoralen Auswirkun-
gen der exemte Status von Laien in
einer Dizese hat, konnte das Beispiel
der ,,Mission de France*“ beitragen.
Des weiteren existiert eine Anzahl
jiingerer katholischer Vereinigungen,
die zu der Uberlegung Anlafl geben,
ob der Status einer Praelatura nullius
tir weltweit oder regional verbreitete
Laien-Organisationen der Zusam-
menarbeit mit der Ortskirche wirklich
dienlich ist. Es ist mehr ein pastoral-
theologisches als ein kirchenrecht-
liches Problem, ob in religiosen Ver-
einigungen engagierte Laien sich der
Zustandigkeit der Ortskirche ent-
ziehen konnen miissen, um getreu
ihrer spezifischen Spiritualitit zu

leben. G. B.

Ausland nach China. Moser tat dies
nicht als Tourist und nicht in eigener
Regie, als offizieller Reprasentant der
katholischen Kirche zu offiziellen Ge-
sprichen, sondern als Mitglied einer
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offiziellen Delegation Baden-Wiirt-
tembergs unter Fithrung des Minister-
prasidenten des Landes.

Bischof Moser versicherte nach seiner
Riickkehr, er und sein Begleiter Prilat
Eberbard Miiblbacher seien ,,mit red-
licher Gastfreundschaft und Offen-
heit* von den Chinesen aufgenommen
worden. Und von offizieller Seite habe
man ihm ausdriicklich versichert, es
habe weder im chinesischen Auflen-
ministerium noch von Partei- und Re-
gierungschef Hua Guo-feng Vorbe-
halte oder kritische Bemerkungen zu
seiner Anwesenheit als Teilnehmer der
Delegation gegeben. Die chinesische
Seite habe ihnen auch ,,die meisten
Gesprichswiinsche erfullt.
Allerdings gab es eine wesentliche
Einschrinkung, mit der von vornher-
ein zu rechnen war: Jeder Kontakt von
Offiziellen mit Angehérigen staatlich
nicht zugelassener Religionsgemein-
schaften ist fiir die Regierung immer
noch tabu. So hatten sich die Gespri-
che auf den Gedankenaustausch mit
Vertretern der Regierung, des vom
chinesischen Staat errichteten Instituts
fiir Weltreligion und auf Mitgliedern
der sog. patriotischen Kirche bzw. der
,,Patriotischen Katholischen Vereini-
gung* zu beschrinken. Bischof Moser
konnte zwar mit dem 78jahrigen Bi-
schof Chang Jia-shu in Shanghai und
dem neugewahlten, aber noch nicht
konsekrierten Bischof in Peking Fu
Tie-shan und zwei Geistlichen an der
Nan-t’ang-Kirche in Peking, der nach
wie vor einzigen geoffneten Kirche in
Chinas Hauptstadt, sprechen. Der Be-
such bei dem romtreuen Bischof Kung
Pin-mei von Shanghai war aber eben-
sowenig moglich wie ein Gespriach mit
einer Priestergemeinschaft in Shang-
hai, deren Adresse bekannt ist, deren
Mitglieder aber nur teilweise liturgi-
sche und gar keine seelsorgliche Funk-
“tionen wahrnehmen konnen. Der Be-
such bei Bischof Kung, der sich nach
wie vor im Gefangnis befindet, wurde
mit der Bemerkung abgelehnt, dieser
habe gegen die Gesetze des Staates ver-
stoffen. Der Chef des staatlichen Biiros
fir religiose Angelegenheiten lehnte
ein Gesprich mit den geistlichen Mit-
gliedern der Delegation mit dem Hin-
weis auf Terminschwierigkeiten ab.
Aber auch in den Gesprichen, die

stattfinden konnten, waren deutlich
Grenzen gesetzt. Die meisten von ih-
nen wurden nicht am Wohn- oder
Amtssitz der betreffenden Gesprichs-
partner durchgefiihrt, sondern in amt-
lichen staatlichen Gebauden. Anwe-
send waren dabei nicht nur Dolmet-
scher, sondern auch Staatsfunktionire,
die sich eifrig Notizen machten. Die
Gespriche selbst verliefen zwar
freundlich, aber doch sehr zuriickhal-
tend. Riickfragen nach der Kirche im
Westen wurden kaum gestellt. Angste
und Vorbehalte waren nicht zu iiber-
sehen. Auch fast vollige ,,Auskunfts-
losigkeit* trafen Fragen nach der Si-
tuation protestantischer Christen.

Dennoch wurde dieser Besuch noch
stirker als so mancher der letzten Zeit
zu einem Erfahrungstest. Die Gespri-
che lassen erkennen, wieweit die chi-
nesische Fihrung in Sachen Religion
sich gegenwirtig offnen will und wie-
weit nicht. Daf sich die Religionspoli-
tik im Lande gelockert hat, ist nicht
mehr zu bestreiten: das zeigt die Riick-
gabe verschiedener Kirchen, die Wie-
dererdffnung von Tempeln, Pagoden,
Moscheen, buddhistischen Klostern,
selbst des lamaistischen Buddhismus
in Tibet, Dabei scheint das Christen-
tum allerdings noch sichtbar im Schat-
ten zu stehen. Religionspolitik ist in
China weitgehend eine Funktion der
Innen- und der Auffenpolitik. Wo in-
nen- und auflenpolitische Riicksichten
zu nehmen sind, wie im Falle des Is-
lam, werden die Toleranzgrenzen wei-
ter gezogen. Christen, Katholiken und
Protestanten, bilden oder vertreten
keine nationalen Minderheiten und
auch keine geschlossenen Gesellschaf-
ten oder Michte im Westen. Deswegen
bleibt das Interesse an ihnen begrenzt.
Es kénnte dennoch sein, daf sich die-
ses bei einer Fortsetzung der Offnung
zum Westen verstarkt.

Vorliufig bemiiht man sich zwar ganz
allgemein zu betonen, China betreibe
»eine Politik der Religionsfreiheit*.
Das jetzt neu in Kraft getretene chine-
sische Strafrecht verbietet sogar aus-
drucklich jede Verfolgung der Reli-
gion wegen. Aber diese Versicherung
ist einmal im Zusammenhang zu sehen
mit der nicht minder betonten leni-
nistischen Uberzeugung, daf die Reli-

gion mit dem Fortschritt von Wissen-
schaft und Technik ohnehin zum
Verschwinden verurteilt sei. Zum
anderen wird die zugesicherte Politik
der Religionsfreiheit fast ausschlief-
lich verstanden als Korrektur der Zeit
der Kulturrevolution und der Verbre-
chen der Viererbande. Auf diese Zeit
erstrecken sich auch die bisherigen
Rehabilitierungen. Uber das, was in
fritheren Stadien des Maoismus und
nach der Machtergreifung geschehen
ist, wird nicht gesprochen. Und wie
eng weiterhin die Religionsfreiheit
auch inhaltlich ausgelegt wird, zeigt
ein Artikel der Pekinger ,,Volkszei-
tung®, der etwa zwei Wochen vor dem
Besuch der baden-wiirttembergischen
Delegation erschienen war. Dort
wurde die Frage, ob den Gliubigen
auch die Verbreitung ihres Glaubens
erlaubt sei, wie folgt beantwortet:
Religiose Lehren konnten von Amts-
tragern von Religionsgemeinschaften
verbreitet werden in Tempeln und
Kirchen und an anderen fir religiose
Aktivititen vorgesehenen Orten. Der

" Atheismus dirfe nicht propagiert

werden in Tempeln und Kirchen, an
Orten, wo religiose Zeremonien statt-
finden, und nicht mit Gewalt.

Wie dies zu deuten ist, wird die nichste
Zeit zeigen. Es ist zu hoffen, dafl es fiir
die kiinftige Praxis mehr bedeutet als
das Minimum an Kultfreiheit, das jetzt
besteht, und daff zur beschriebenen
Moglichkeit der Glaubensverbreitung
auch bald einmal die Méglichkeit reli-
gioser Erziehung gehort. Gegenwirtig
scheint die chinesische Religionspoli-
tik primar darauf gerichtet zu sein,
wieder zu tolerieren, was in offiziell
zugelassenen Formen an Religion
noch da ist, aber die Weitergabe reli-
gioser Tradition moglichst einzugren-
zen oder zu unterbinden. Noch ist
z.B., wenigstens im katholischen Be-
reich, nichts bekannt von der Wieder-
zulassung religioser Ausbildungsstit-
ten, auch nicht von solchen fiir den
Priesternachwuchs.

Wihrend diese Probleme in abgestuf-
ter Form fiir alle Religionsgemein-
schaften gelten, besteht fir die katho-
lische Seite noch das besondere Pro-
blem der Spaltung zwischen der
,»patriotischen* Kirche auf der einen
und den nach wie vor an Rom orien-
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tierten Glidubigen auf der anderen
Seite. Bischof Moser hat versichert,
auch bei Vertretern der patriotischen
Vereinigung auf keinerlei ,,antiromi-
schen Affekt gestoflen zu sein.
Wahrscheinlich wichst die  Ge-
sprachsbereitschaft, wenn die noch
herrschende Phase interner Verunsi-
cherung iberwunden ist. Bischof
Moser sprach aber auch von der pa-

ganismus ohne Infrastruktur. Eine
Wiederzusammenfithrung beider, der
offiziell zugelassenen patriotischen
und der nur privat existierenden
,,Graswurzelkirche, der aber der
weitaus groflere Teil der noch leben-
den Katholiken angehort, miifite ei-
gentlich, auch wenn sie selbst kirchlich
schwierig ist, im chinesischen Interesse
sein. Der Heilige Stuhl hitte, wenn es
einmal wieder zu offiziellen Kon-

takten' kommt, auf die nationalen
Empfindlichkeiten Riicksicht zu neh-
men, nicht die Fehler des Ritenstreits
oder auch nur die von 1958/59 zu
wiederholen und sich auch nur jeden
Anscheins einer zentralistischen Be-
vormundung zu enthalten. Die Frage
diplomatischer Bezichungen zwischen
Vatikan und China bleibt dem-
gegeniiber sekundar. £V

triotischen Kirche als von einem ,,Or-
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Ein Schritt auf dem Weg zur Einheit

Zum .Papstbesuch in Ankara, Konstantinopel und Ephesus

Bei der Feier des Andreasfestes am 30. November 1978
wurde in Istanbul von der katholischen Delegation eine
Botschaft Papst Johannes PaulsIl. verlesen, in der der
Wunsch ausgesprochen wurde, ,,dafl so bald als méglich
der theologische Dialog zwischen unseren Kirchen be-
ginntund dafl er sich in einer Atmosphire tiefer Liebe und
gegenseitigen Vertrauens abspielt” (HK, Mirz 1979, 159).
Genau ein Jahr danach unterzeichneten der Okumenische
Patriarch DimitriosI. und Jobannes PaullIl. in Istanbul
eine gemeinsame Erklirung, die offiziell den Beginn des
theologischen Dialogs als weiteren Schritt auf dem Weg
zur vollen Einheit zwischen katholischer und orthodoxer
Kirche bekanntgibt. Der Papst hatte seine Reise in die
Tirkei recht kurzfristig angekiindigt: In seiner Ansprache
zum sonntiglichen Angelus auf dem Petersplatz am
18. November gab er allerdings nicht nur deren Termin
bekannt, sondern umriff auch schon deren Kontext: Die
wichtige Reise zeige auf konkrete Weise seine Absicht,
weitere Anstrengungen auf die Einheit aller Christen hin
zu unternehmen. Zu Beginn des theologischen Dialogs
wolle er seine Ehrfurcht und seine briiderliche Liebe
gegeniiber den orthodoxen Kirchen und besonders gegen-
iiber dem Okumenischen Patriarchat zum Ausdruck brin-
gen.

Johannes Paul II. hat seit Beginn seines Pontifikats immer
wieder bekraftigt, dafl er die Bemithungen um die Einheit
der Christen im Geist des Zweiten Vatikanums und seines
Vorgingers Paul VI. fortfuhren wolle. Der Besuch in Kon-
stantinopel stand ganz im Zeichen solcher Kontinuitit:
Paul VI. hatte 1975, als die Anfinge fiir den theologischen
Dialog gelegt wurden, in einer Botschaft an den Okumeni-
schen Patriarchen erklirt, die schon bestehende Einheit
reiche bereits so weit, dafl nur noch wenig der Eucharistie-

gemeinschaft entgegenstehe. Die ,,neuen Instrumente des
Dialogs* sollten die noch bestehenden Schwierigkeiten
iiberwinden (HK, Februar 1976, 67).

Kiihler Empfang in der Tiirkei

Die erste Station der vierten Auslandsreise Johannes
Pauls II. war jedoch nicht Istanbul, sondern die tiirkische
Hauptstadt Ankara. Der 6kumenische Hauptzweck der
Reise war eingebettet in einen Staatsbesuch, dem man mit

- einer gewissen Spannung entgegensehen mufite. Einmal

steckt die Tirkei in einer fast ausweglosen innenpoliti-
schen Krise, zum anderen ist auch die seit Atatiirk laizisti-
sche Republik von den Erschutterungen in der islamischen
Welt nicht unberiihrt geblieben. Schlieflich sind die im-
mer mehr zusammenschmelzenden christlichen Minder-
heiten der Tirkei in einer duflerst schwierigen Situation.
Die tiirkische Presse kommentierte den Papstbesuch all-
gemein eher reserviert, wenn nicht unfreundlich.

Der Papst vermied nicht nur alles, was zu islamischen
Mifverstindnissen oder zur Verirgerung hitte Anlaf} ge-
ben konnen, sondern bemiihte sich, im Sinn des Konzils
das gemeinsame Erbe von Islam und Christentum zu ver-
deutlichen und seine Bedeutung fiir das friedliche Zusam-
menleben der Vélker hervorzuheben. In seiner Ansprache
an die kleine katholische Gemeinde in Ankara fiihrte er
aus: ,,Wihrend ich hier an die Weite der islamischen Welt
denke, mochte ich den Respekt der katholischen Kirche
fir die Werte der islamischen Religion ausdriicken. Euch
gerade, Christen und Moslems in diesem Land, lege ich
nahe, eine neue Periode der Geschichte anzuerkennen und
Gemeinsamkeiten weiter zu entwickeln (Osservatore



