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seinen Konsequenzen, z.B. der These von der evolutioni-
ren Uberlegenheit christlicher Religion, zu tiberwinden.
Wurde friiher fast ausschlieflich von einem Modell ausge-
gangen, in dem Christentum und westliche Industriege-
sellschaft als héchste Stufen gesellschaftlicher Entwick-
lung figurierten, so wird jetzt danach getrachtet, den
kulturspezifischen Kontext von Religion und Gesellschaft
in seiner jeweiligen Besonderheit zu erfassen. Altes und
neues ethnologisches, anthropologisches und religions-
wissenschaftliches Material erlangt dabei auch in der Reli-
gionssoziologie immer grofiere Bedeutung.

4) Auch auf der strukturellen Ebene wird der Stellenwert
religioser Institutionen und Bewegungen kritischer und
umfassender als bisher behandelt. Probleme politischer
und sozialer Integration, sozialer Konflikte und sozialer
Ungleichheit werden verstarkt hinsichtlich des Einflusses
von Religion in den verschiedensten Sozialformen unter
regional, historisch und kulturell unterschiedlichen Be-
dingungen untersucht. Das verstarkte Bemiihen, gerade
hier vergleichend und kumulativ zu arbeiten, wurde auch
bei der anfangs erwihnten 15. internationalen Woche fiir
Religionssoziologie deutlich sichtbar. Die Themen reich-
ten von ,,Islam und Politik* uber die politische Relevanz
religioser Institutionen und Bewegungen in Chile, Japan,
Libanon und Jugoslawien bis zur politischen Bedeutung
der neuen charismatischen Bewegungen im Westen, wie
z.B. der Transzendentalen Meditation.

All dies sind, dies muf} abschlieffend betont werden, nur
Tendenzen, die ich idealtypisch iiberzeichnet habe. Sie
diirfen nicht dariiber hinwegtauschen, dafl die Religions-
soziologie noch keineswegs die internationale Geschlos-
senheit und Bedeutung erlangt hat wie andere Spezial-
soziologien. Der Grund zu einer gewissen Hoffnung in
bezug auf die gegenwirtige Situation liegt in zwei Tenden-
zen:

1) Innerhalb der Soziologie wichst wieder das Interesse
an Gesellschaftstheorien mittlerer und universaler Reich-
weite. Diese wissenschaftsinterne Entwicklung verschafft
der Religionssoziologie wieder mehr Aufmerksamkeit
und Impulse.

2) Innerhalb der Gesellschaft selbst werden Tendenzen
sichtbar, die das allgemeine Bewufitsein vom Bedeutungs-
verlust der Religion in Frage stellen. Dies ist einmal die
wachsende Bedeutung neuer religioser Bewegungen ge-
rade in der westlichen Gesellschaft (z.B. Jugendsekten),
ferner die Renaissance des Islam als Ausdruck kultureller
Identitit und Legitimation gesellschaftlich-politischen
Handelns, und schlieflich die 6ffentliche Aufmerksam-
keit, die die katholische Kirche unter dem Pontifikat des
gegenwartigen Papstes weltweit erhlt. All dies lifit zu Be-
wufitsein kommen, daf Religion selbst durchaus kein
marginales Phinomen in der Gegenwartsgesellschaft ist,
und lift so auch die Religionssoziologie ein wenig aus der
Marginalitit hervortreten.

Gerade die deutschsprachige Religionssoziologie hat eine
grofie Tradition. Aufbauend auf diesem Erbe, die oben an-
gedeuteten Tendenzen zu einer universalen Religionsso-
ziologie auf empirischer Grundlage aufzugreifen, weiter-
zuentwickeln und zu verbinden ist die zentrale Aufgabe,
die sich fiir die Arbeitsgemeinschaft deutschsprachiger
Religionssoziologen, die sich vor zwei Jahren konstitu-
ierte und in Venedig erstmals in grofferem Rahmen in Er-
scheinung trat, stellt. Die Probleme sind dabei im deut-
schen Raum z.T. sicher noch grofier als anderswo. Doch
nur eine allgemeine und vergleichende Religionssoziolo-
gie, die tatsichlich unabhingig von konkreten religiosen
Institutionen betrieben werden kann, vermag auch Ergeb-
nisse zu erbringen, die als Basis fiir eine realistische Selbst-
einschitzung und Positionsbestimmung der Kirchen die-
nen kénnen. Ingo Morth

Landerbericht

Holland vor der Sondersynode

Zur Situation der niederlandischen Kirche

Anfang November richteten hundertfiinzig niederlindi-
sche Katholiken, unter ihnen Wissenschaftler, Unterneh-
mer und Politiker, einen Brief an Papst Johannes Paul II.
und an die Bischofe des Landes. Die Unterzeichner bekla-
gen darin den ,,schnellen und umfassenden Verfall des
Glaubens in den Niederlanden, wie er sich unter dem Eti-
kett Erneuerung vollzogen hat* (zit. nach De Volkskrant,
7.11.1979). Der Pluralismus in der niederlindischen Kir-
che sei iiber die Ufer der katholischen Lehre getreten. Als

konkrete Anklagepunkte werden Mifistinde in der Litur-
gie, der Katechese und der Priesterausbildung genannt.
Der Brief bringt die Hoffnung auf eine ,,Riickkehr zur
Kirche Christi als Norm des Glaubens und damit eine
Wiederherstellung der Einheit zum Ausdruck.

Kurze Zeit zuvor hatten bei einer Zusammenkunft in Den
Haag 47 niederlindische Jesuiten einen offenen Brief an
die Bischofe und an den Apostolischen Pronuntius in den
Niederlanden unterzeichnet. Darin stellen sie fest, dafl es
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zwar an der Basis der Kirche hoffnungsvolle Zeichen gebe,
daf} aber positive Entwicklungen durch Mafinahmen von
oben erstickt wiirden. Die Stimme der Kirche werde ge-
rade bei den Fragen als wenig befreiend erfahren, die die
Menschen wirklich beschiftigten, sie werde vielmehr un-
glaubwiirdig, wenn innerkirchliches Unrecht geduldet
und positive Entwicklungen beispielsweise auf 6kumeni-
schem Gebiet gebremst wiirden.

Angesichts solcher Stimmen im Vorfeld der am 14. Januar
unter dem Vorsitz des Papstes in Rom beginnenden Son-
dersynode der niederlindischen Bischofe nimmt es nicht
wunder, wenn die Tageszeitung ,,Trouw* am 8. 11.1979
meinte: ,,Die Gegensatze in der katholischen Kirche inden
Niederlanden scheinen sich zuzuspitzen ... Die niherriik-
kende Sondersynode und der Fall Schillebeeckx haben die
Schirfe zuriickgebracht, die seit den Ernennungen von Si-
monis und Gijsen vor ungefihr zehn Jahren nicht mehr
sichtbar war.“ Auf der einen Seite steht so die Hoffnung
auf ein Ende des ausufernden Pluralismus, des vermeintli-
chen nachkonziliaren Glaubens- und Disziplinverfalls.
Auf der anderen Seite steht der Wille, die Friichte der
kirchlichen Erneuerungsbewegung gegen Bremsversuche
zu verteidigen. Die Hoffnungen der einen sind die Be-
firchtungen der anderen, die von dem Verfahren der
Glaubenskongregation gegen Edward Schillebeeckx noch
verstirkt wurden. In niederlindischen Kirchen lag ein
Text zur Unterschrift aus, in dem es hief§: ,,Das bedeutet,
dafl eine Anklage gegen E. Schillebeeckx nicht nur ihn per-
sonlich trifft, sondern die ganze Art und Weise, wie in den
Niederlanden Theologie getrieben wird, und daf} positive
Entwicklungen in der katholischen Theologie der Nieder-
lande gehemmt werden.*

Uniibersehbare Spannungen

In einem ersten Uberblick zum Stand der Synodenvorbe-
reitungen in den einzelnen Ditzesen war im Informa-
tionsbulletin der Kirchenprovinz (28.9.1979) zu lesen:
,»Jm Bistum Roermond sind von Bischof Gijsen keine
Pline fiir einen Beratungsprozefl iiber die Sondersynode
in seinem Bistum bekannt. Das ist verstindlich angesichts
der Deutlichkeit, mit der Bischof J. M. Gijsen, traditiona-
listische Leitfigur konservativer Strémungen in der nie-
derlindischen Kirche, schon im Januar 1979 mit einem
spektakuldren Zeitschrifteninterview seine Position in be-
zug auf den Kurs dieser Kirche dargelegt hatte (vgl. HK,
Mirz 1979, 1161.). Seit seinem Amtsantritt 1972 hat er we-
der einen Dauerkonflikt im eigenen Bistum noch auch
Briiskierungen der Bischofskonferenz gescheut, um seine
Vorstellungen durchzusetzen, auch zum Schaden von der
gesamten Kirchenprovinz verantworteter Institutionen
oder Aktionen.

Er hatte sich 1978 von der gemeinsamen Fastenaktion der
Bistimer distanziert, gegen die er Bedenken in bezug
auf die ihr zugrundeliegenden Auffassungen iiber Kirche
und Entwicklungsarbeit geltend machte, und eine separate
Aktion fiir seine Diézese ins Leben gerufen. Als die Bi-

schofskonferenz Ende 1978 iiber den interdigzesanen
Haushalt beriet, weigerte sich Bischof Gijsen, weiterhin
Gelder seines Bistums fiir den Nationalen Rat fiir Kate-
chese, das Zentrale Beratungsbiiro fir Priester und Or-
densleute (CAPER) und den Niederlindischen Rat der
Kirchen zur Verfigung zu stellen, wobei er in allen drei
Fillen Vorwiirfe gegen einzelne Veréffentlichungen der
betreffenden Institutionen erhob. In diesen und anderen
Fillen wurde also versucht, vermeintliche Fehlentwick-
lungen nicht nur zu kritisieren, sondern durch administra-
tiv-organisatorische Maflnahmen mindestens fir das ei-
gene Bistum zu stoppen, auch ohne Ricksicht auf die
Mitbischafe.

Aus dieser Sicht erscheinen die Mifistinde in der Kirchen-
provinz so gravierend, dafl ihnen notfalls auch im Allein-
gang und durch Verstarkung der Polarisierung begegnet
werden muff. Deutlich andere Stimmen waren wihrend
der Monate der Synodenvorbereitung aus anderen Bistii-
mern und von ihren Bischofen zu héren: Die Bischofe
hatten sich darum bemiiht, einen méglichst umfassenden
und offenen Beratungsprozef in Sachen Synode in Gang
zu bringen. In vielen Voten einzelner Gremien wurde
deutlich, daff man von der Synode vor allem die Wieder-
herstellungvon mehrKollegialititinder Bischofskonferenz
erwartet, um den bisherigen pastoralen Kurs der Mehrheit
der Bischofe in ihren Didzesen fortsetzen zu kénnen. So
wurde beispielsweise dem Bischof von ’s-Hertogenbosch,
Johannes Bluyssen, vom Pastoralrat seiner Didzese aus-
driicklich das Vertrauen in seine bisherige Amtsfiihrung
ausgesprochen. Der Bischof erklarte seinerseits: ,,Ich kann
in Rom nur dann fruchtbar mitarbeiten, wenn ich das von
der eigenen Glaubensgemeinschaft in Den Bosch aus, als
Hirte der Menschen hier tue* (Informationsbulletin der
Kirchenprovinz, 12.10.79). Das Plazet fiir die bisherige
Amtstithrung war verbunden mit der deutlichen Absage
an eine gegenwirtig in den Niederlanden viel diskutierte
mogliche romische Strategie zur Losung der Probleme der
Kirchenprovinz: die Schaffung neuer Bistiimer. Davon
wire das Bistum Den Bosch — mit 1,3 Millionen Katholi-
ken das grofite der Kirchenprovinz — am ehesten betrof-
fen. Auch von einer moglichen Aufteilung des Erzbistums
Utrecht war in diesem Zusammenhang die Rede. Die Ver-
mehrung der Bistimer konnte dann von Rom zur Verin-
derung der Mehrheitsverhiltnisse in der Bischofskonfe-
renz beniitzt werden, ein Losungsversuch tber die Kopfe
der Betroffenen hinweg.

Auch die Dekane des Bistums Haarlem unterstrichen in
einem Brief an Bischof Theodor Zwartkruis, dafl das
Hauptthema der Synode die Glaubwiirdigkeit der Bi-
schéfe und eine gute kollegiale Amtsfiihrung sein miisse.
Die Bischofe sollten angesichts der Veranderungen in Kir-
che und Gesellschaft nicht verurteilen, sondern ermutigen,
Eigenverantwortung stimulieren und nicht unterdriicken,
nicht auf MifStrauen, sondern auf Vertrauen setzen. Die
Miindigkeit der Laien verlange eine neue Form kirch-
licher Autorititsausiibung; Kirche miisse von der ort-
lichen Glaubensgemeinschaft her aufgebaut werden.
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Kirchenstruktur und Gemeindeaufbau

Notwendigkeit der Korrektur theologisch-pastoraler
Fehlentwicklungen oder Notwendigkeit der Wiederher-
stellung der Grundprinzipien Dialog und Kollegialitit,
diese Alternative, wie sie sich im Vorfeld der Synode zeigt,
verweist letztlich auf die Auseinandersetzungen iiber den
Kurs der niederlindischen Kirche seit dem Zweiten Vati-
kanum. Sie entstammt einer Situation, die allerdings weni-
ger eindeutig auf den Begriff zu bringen ist, als es vor-
schnelle Urteile oder einseitige Akzentsetzungen vermu-
ten lassen.

Den besonderen Problemen der ,,Pastoralen Arbeit der
niederlandischen Kirche in der heutigen Situation (so
lautet das Thema der Sondersynode) kann man wohl am
chesten dadurch niherkommen, dafl man einige Entwick-
lungen und Ereignisse der letzten Jahre genauer beleuch-
tet.

Nachdem Rom die Schaffung eines Nationalen Pastoral-
rates als Nachfolgeorgan des Pastoralkonzils abgelehnt
hatte (vgl. HK, Oktober 1972, 4921.), wurde als Ersatzl6-
sung die ,,Nationale Pastorale Beratung® (Landelijk Pa-
storaal Overleg = LPO) geschaffen, die 1973 erstmals
unter dem Thema ,,Gerechtigkeit in der Welt* zusam-
mentrat. Typischer fiir die pastorale Arbeit der niederlin-
dischen Kirche waren allerdings die Themen von LPOII
und LPO III. Wihrend man sich 1974/75 mit dem Thema
,,Das Verhalten des Christen in unserer Produktions-,
Leistungs- und Konsumgesellschaft” beschiftigte, stand
1978 die Frage ,,Gemeinsam glauben — gemeinsam Kirche
sein® zur Diskussion.

Die wihrend der beiden vorangegangenen Jahre in den
einzelnen Ditzesen vorbereitete Arbeit von LPOIII, an
der die Bischofe teilnahmen, lieferte nochmals einen deut-
lichen Einblick in die Leitgedanken, die die Diskussion
iiber die Kirche, ihre Aufgaben und ihre Struktur im nie-
derlindischen Katholizismus prigen: Offenheit der Kir-
che fiir verschiedene Gruppen, Bedeutung des Dialogs,
Figenverantwortung jedes Gliubigen; die Leitung in der
Kirche soll in Kollegialitit ausgeiibt, Entscheidungen sol-
len gemeinsam getroffen werden. Allerdings traten auch
die damit verbundenen Problemeklar hervor: Die Bischéfe
bemiihten sich zwar einerseits, das Kirchenbild der
Delegierten positiv aufzunehmen: In einem Diskussions-
beitrag versuchten sie aufzuweisen, daff das Bemihen um
kirchliche Identitit nicht im Gegensatz zum Bemihen um
situationsgemifle Vielfalt stehen miisse. Anderseits muf-
ten sie die siebte der insgesamt elf zum Schluf} formulierten
Empfehlungen zuriickweisen, in der die Zulassung von
Verheirateten, Frauen und verheirateten Priestern zum
kirchlichen Amt gefordert wurde. So endete LPO III mit
allgemeiner Enttiuschung und Ratlosigkeit. Die gegen-
sitzlichen Wertungen wurden auch offen ausgesprochen:
So sprach Bischof Adrian Simonis von Rotterdam in einer
Erklirung vor dem Di6zesanpastoralrat von einem ernsten
Mangel an Verantwortung fiir die Einheitinder Kircheund
an Einsicht in die Bedeutung der kirchlichen Disziplin.
Dagegen dufierte sich der Pastoralrat der Erzdiozese Ut-

recht enttiuscht iiber die Haltung der Bischofe, die eine
Empfehlung zuriickgewiesen hitten, ohne sich geniigend
an der Diskussion beteiligt zu haben. Daraus ergiben sich
auch Gefahren fiir andere Beratungsgremien (Archief van
de Kerken, 1978, 1074).

Trotz dieser uniibersehbaren Spannungen einigte man sich
inzwischen darauf, LPO III weiterzufiihren. Bei einem
Treffen zwischen der Bischofskonferenz und den Delega-
tionsleitern der Bistimer machte Kardinal Willebrands
deutlich, dafl trotz der unverduflerlichen Verantwortung
der Bischéfe die LPO Mitverantwortung trage. Die Bi-
schofe raumten diese Mitverantwortung gerne ein, auch
wenn daraus Schwierigkeiten entstiinden. Wirde man
nicht gemeinsam beraten, dann wiren die Dinge nur
scheinbar leichter (Archief van de Kerken, 1979, 1003).
,,Gemeinsam Kirche sein® — dieser bei LPO III mit z.T.
nicht unproblematischen Einseitigkeiten und Verkiirzun-
gen durchdiskutierte Leitgedanke wird auch in den
einzelnen Diozesen zu verwirklichen versucht. Wie
dieses Unterfangen konkret aussehen kann, zeigt z.B. der
Plan fiir die pastorale Arbeit, der 1978 von Bischof Bluys-
sen fiir die Diozese ’s-Hertogenbosch vorgelegt wurde
(Naar 1985. Bouwstenen voor de pastoraal in het bisdom
’s-Hertogenbosch). Die Broschiire entwickelt Vorschlige
fiir den Aufbau lebendiger Ortsgemeinden, als Anregun-
gen, nicht als fiir alle Pfarreien automatisch verpflichten-
des Modell. Aufler dem — bisher noch nicht in allen Pfar-
reien bestehenden — Pfarrgemeinderat als ,,verantwortli-
cher Kerngruppe* werden Gruppen fiir soziale, kateche-
tische und liturgische Aufgaben vorgeschlagen. Im
Vorwort unterstreicht der Bischof, der innerhalb von zwel
Jahren in allen Dekanaten mit den Priestern und Pastoral-

. referenten Gespriche iiber die zukiinftige Entwicklung

des Bistums gefiihrt hatte, dal man innerhalb der Glau-
bensgemeinschaft bewufit von der gemeinsamen Verant-
wortung der Christen fiir das Evangelium auszugehen
habe, daf} die Kirche nicht primir um ihre eigene Identitit
besorgt sein, sondern fiir die Fragen und Note der Men-
schen offen sein miisse.

Einen Uberblick zum gegenwirtigen Stand der ehrenamt-

lichen Mitarbeit von Gemeindegliedern in den niederlin-

dischen Pfarreien vermittelt eine Untersuchung des Ka-
tholischen Sozial-Kirchlichen Instituts (KASKI), an der
sich ungefihr die Hilfte aller Pfarreien der Kirchenpro-
vinz beteiligte (Kerk al doende. Vrijwilligersarbeid in
ruim achthonderd parochies, Amersfoort 1978). Danach
arbeiten insgesamt etwa 4 % der Katholiken in irgend-
einer Weise ehrenamtlich in der Pfarrei mit. (Im Diaspora-
bistum Groningen liegt die Quote bei iiber 6%.) Bei der
niheren Auswertung ergibt sich ein ungemein vielfiltiges
Bild. Die Schwerpunkte der ehrenamtlichen Mitarbeit in
verschiedenen Gruppen werden in den einzelnen Pfarreien
sehr unterschiedlich gesetzt. Immerhin bestehen in 38%
der Pfarreien liturgische Gruppen, in 30% der Gemeinden
finden sich Gruppen, die sich mit Fragen der Dritten Welt
und der Entwicklungshilfe beschaftigen. Im Vergleich mit
Zahlen aus dem Jahr 1971 laflt sich feststellen, dafl in den
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letzten Jahren insgesamt besonders die Zahl der liturgi-
schen wie der katechetischen Gruppen zugenommen hat;
auch die Zahl der Frauen ist in allen Bereichen ehrenamtli-
cher Tatigkeit deutlich gestiegen.

Probleme mit der Priesterausbildung

Solche teilweise recht beeindruckenden Zahlen tiber die
ehrenamtliche Mitarbeit der Laien sind eine Sache, die
Sorge der niederlandischen Kirche um die Zahl der Prie-
ster und vor allem der Priesterweihen ist eine andere.
Wurden 1965 noch 237 Welt- und Ordenspriester geweiht,
so waren es 1973 nur noch 35, in den Jahren 1975 bis 1977
insgesamt nur 21. Die Zahl der Weltpriester sank zwischen
1968 und 1978 um 27,2 %. Dabei legten von 1965-1973 al-
lein 1504 Welt- und Ordenspriester ihr Amt nieder, von
1975-77 waren 71 Amtsniederlegungen von Weltpriestern
zu verzeichnen. Gegenwirtig betragt nach der Statistik
1978/79 die Zahl der Weltpriester im aktiven Dienst 3684.
Inzwischen werden bereits 32,1 % der Pfarreien durch Or-
denspriester versorgt.

Die Bistiimer versuchen sich auf die zu erwartende Ent-
wicklung einzustellen: Im Bistum Groningen, wo nur 9%
der Bevolkerung katholisch sind und durch die Diaspora-
situation zusitzliche Probleme entstehen, sucht man
durch bessere Verteilung der vorhandenen Priester, durch
Einsatz von Pastoralreferenten und durch verstirkte Akti-
vierung der Gemeinden dem Priestermangel zu begegnen.
Ahnliche Vorschlige finden sich in dem erwahnten Pasto-
ralplan fir das Bistum Den Bosch. 1978 arbeiteten im Bis-
tum Groningen neben 75 Diozesanpriestern 11 Pastoral-
referenten (,,Pastorale werkers®), in Den Bosch 612
Priester und 70 Pastoralreferenten. Insgesamt sind in den
sieben Bistlimern gegenwartig 276 Pastoralreferenten ta-
tig. (Die offizielle Statistik der Kirchenprovinz nennt sie
bezeichnenderweise ,,nicht geweihte Seelsorger®.)

Kein Mangel besteht dagegen an Theologiestudenten: An
den funf akademischen Ausbildungsstitten fiir katholische
Theologie sind gegenwirtig ungefihr 1100 Studenten
eingeschrieben. Im Zusammenhang mit den Auseinander-
setzungen Uber das kirchliche Amt und das Priesterbild
in der niederlindischen Kirche waren seit ihrer Griindung
in den spiten sechziger Jahren an diesen Hochschulen die
Bemiihungen um die Priesterausbildung deutlich zurtick-
getreten gegeniiber einer fur verschiedene Tatigkeitsfelder
in Kirche und Gesellschaft offenen Ausbildung fur die pa-
storale Arbeit. Dahinter stand oft die Konzeption,dafl eine
moglichst breit angelegte theologisch-pastorale Ausbil-
dung mit vielfiltigen Méglichkeiten der Orientierung und
Konfrontation mit gesellschaftlichen Problemen an die
Stelle der Betonung einer moglichst frithen Entscheidung
fur ein traditionell fixiertes Priesterbild treten solle. Diese
Option mit ihren praktischen Konsequenzen wird in der
Kirchenprovinz in den letzten Jahren kontrovers disku-
tiert.

Die Bischofe haben in dieser Frage unterschiedlich rea-
giert: Bischof Gijsen errichtete fiir sein Bistum schon 1974

das Seminar in Rolduc, das ausschliefflich der Priesteraus-
bildung dient. Am 13. Mirz 1978 machte Bischof Simonis
von Rotterdam klar, daff ,,die KTHA (Theologische
Hochschule Amsterdam) vorlaufig nicht mehr ohne wei-
teres als ein geeignetes Institut fiir die Ausbildung der
Priester fiir das Bistum Rotterdam gelten kann‘* (Archief
van de Kerken, 1978, S.415). Er verwies dabei auf das
geistliche Klima an der Hochschule und auf Bedenken in
bezug auf die loyale Verbundenheit mit der Kirche.
Gleichzeitig wurde von der Didzese ein Konvikt fiir Prie-
steramtskandidaten eingerichtet. Auch die Bischéfe von
Groningen und Utrecht, Willebrands und Méller, haben
sich inzwischen fiir ein Konvikt in Utrecht entschieden,
allerdings ohne sich dabei auch von der bisherigen Theo-
logenausbildung zu distanzieren. Im Priesterrat des Bis-
tums Den Bosch wurde am 10. Oktober 1979 uber die
theologische und spirituelle Ausbildung von Priestern und
Pastoralreferenten beraten. Man plidierte dabei fir eine
starkere spirituelle Bildung, sprach sich aber eher fiir das
Modell Utrecht als fir Rolduc aus.

Solche — nicht zuletzt von Studenten gewiinschte — Be- .
miithungen der Bischofe blieben nicht unwidersprochen.
Eine neuere Veroffentlichung, die sich kritisch mit der
Haltung der Bischofe auseinandersetzt, pladiert nochmals
nachdriicklich fiir eine ,,offene®, nicht von der kirchlichen
Autoritit kanalisierte Ausbildung fir den pastoralen
Dienst (H. van der Hulst/ W. Al, Student, ja! Ambt, nee?
Roomskatholieke theologiestudenten over zichzelf, oplei-
ding, kerk en ambt, Hilversum 1979).

Gegenwartig liegt die niederlandische ,,Ratio nationalis*
fur die Priesterausbildung zur Genehmigung in Rom. Die
endgultige Klarung der Frage, wie die Priesterausbildung
in der niederlindischen Kirche zukiinftig aussehen soll,
ist also erst noch zu erwarten.

Liturgie und Basisbewegung

Wihrend so in der Frage der Priesterausbildung noch etli-
ches offen ist, ist fur den in den vergangenen Jahren eben-
falls heftig umstrittenen Bereich der Liturgie inzwischen
eine klare Festlegung getroffen worden. Mit einem Brief
vom 2. November 1978 stellten die Bischéfe die niederlin-
dische Ausgabe des Missale Romanum vor, das seit dem
28. Februar 1979 fiir die Eucharistiefeier in den niederlin-
dischen Bistiimern verpflichtend vorgeschrieben ist. In-
wieweit dieser Verpflichtung auch wirklich in vollem Um-
fang nachgekommen wird, ist schwer zu sagen. Im
Sekretariat des Nationalen Rates fiir Liturgie blickt man
jedenfalls mit einer Mischung aus Hoffnung und Skepsis
in die Zukunft. Einerseits sind offenbar Anzeichen einer
gewissen liturgischen Konsolidierung zu beobachten, wie
das Abriicken von einer zu einseitig betonten Kreativitit
und verstirkte Bemiithungen um liturgische Bildung. An-
derseits laflt sich der seit der Einfihrung der mutter-
sprachlichen Liturgie entstandene Wildwuchs an nieder-
lindischen liturgischen Texten fiir die Eucharistiefeier wie
fiir die Sakramentenspendung nicht von einem Tag auf den
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anderen tiberwinden. Das gilt auch fur das wohl auffal-
ligste Zeichen der niederlandischen Variante der Litur-
giereform, die Entstehung von Dutzenden verschiedener
Hochgebete, von denen viele weiterhin im Gebrauch sind.
Die Bischofe hatten schon in einer Erklarung vom 11. De-
zember 1973 in dieser Frage Stellung bezogen: Es gebe in
den Niederlanden eucharistische Hochgebete, die fiir sie
unannehmbar seien (Archief van de Kerken, 1974, 1138).
EineVerbindungvonZustimmungzurliturgischenErneue-
rung in den Niederlanden und kritischer Situationsanalyse
war dann der von konservativen Gruppen als unzurei-
chend und zu tolerant kritisierte Adventshirtenbrief 1975.

Dort heifit es beispielsweise: ,, Wenn wir hier unsere Aner-
kennung fur die Art und Weise aussprechen, in der sich
sehr viele Glaubige darum bemihen, dem niederlindi-
schen Charakter des Gottesdienstes konkrete Form zu
verleihen, wollen wir aber nicht nachlassen, gleichzeitig
darauf hinzuweisen, daff die niederlindische Formgebung
sich dem Raum anpassen mufl, der durch die offizielle Li-
turgie geschaffen wird* (Archief van de Kerken, 1975,
1023). Die liturgische Entwicklung in der niederlindi-
schen Kirche stand unter den Leitworten Kreativitit und
Pluriformitit und war aufs engste mit den Bemithungen
um ein neues Kirchenverstindnis verbunden (vgl. dazu
A. Scheer, Die Liturgieerneuerung seit dem Zweiten Vati-
kanum, in: Bilanz der niederlindischen Kirche, Diissel-
dorf 1976, 110-145). Das Gleichgewicht zwischen solchen
Leitlinien und der offiziellen Liturgiereform, die beidem
Grenzen setzt, muff wohl erst noch gefunden werden. Was
gegenwirtig beim Blick auf die liturgische Praxis auffallt,
ist zunichst weniger ein Zuviel an Kreativitit, sondern
eher die aufgrund der Entwicklungen und Auseinander-
setzungen der letzten Jahre entstandene Vielfalt des litur-
gischen Angebots in den Pfarreien: von ganz in Latein ge-
haltenen Eucharistiefeiern iiber Gregorianik und mehr-
stimmigen Gesang bis zu thematischen Jugend- und
Familiengottesdiensten, von den Gottesdiensten der Stu-
dentengemeinden und Basisgruppen einmal abgeschen.

Die Pluriformitit in der Liturgie steht in einem gréfieren
Zusammenhang: Der Entwicklungsprozef§ der niederlin-
dischen Kirche hat nicht nur generell zu starken Polarisie-
rungen, sondern auch zur Bildung verschiedenster Grup-
pen und Bewegungen gefiihrt, die in unterschiedlicher
Distanz zur Amtskirche stehen. Durch die Einsetzung ei-
ner ,,Kommission Pluriformitit* im Mai 1973 wollten sich
die Bischofe ein genaueres Bild iiber die verschiedenen
Gruppen verschaffen und damit gleichzeitig einen Beitrag
zum Dialog zwischen den divergierenden Stromungen lei-
sten. Die Kommission bildete zwei Arbeitsgruppen, eine
fiir die ,,kritischen Gemeinden®, die andere fiir an der ka-
tholischen Tradition orientierte Gruppierungen. Beide
legten 1975 der Bischofskonferenz Zwischenberichte tiber

thre Arbeit vor. Jeder dieser Berichte enthielt ein — wenn

auch nicht unkritisches — Plidoyer fir die jeweilige Rich-
tung: fiir die kritischen Gemeinden, die mit der Botschaft
Jesu und dem Sendungsauftrag der Kirche Ernst machten
und die juristische Kirchenstruktur gegeniiber dem Dienst

am Reich Gottes in dieser Welt zuriicktreten lieflen; fiir
die traditionsverhafteten Gruppen, die in Treue zur Kirche
stiinden und diese nicht als Experimentierfeld, sondern als
vorgegebene, an ererbte Formen gebundene Wirklichkeit
begritfen (Texte in: Informationsbulletin der Kirchenpro-
vinz, 20.5.75). Der Wunsch, iiber die kritische Be-
standsaufnahme hinaus einen fruchtbaren Dialog in Gang
zu bringen, erfiillte sich nicht. Nach einer mehrjihrigen
Pause wurde dann 1978 die Kommission mit dem neuen
Namen: ,,Kommission Pluriformitit und Gemeinschaft*
wieder eingerichtet, allerdings mit einer bescheideneren
Zielsetzung: Sie soll als Kontaktadresse fiir das Gesprich
zwischen einzelnen Gruppen, den Pfarreien und den Bi-
schofen dienen. Diese Funktion wird sie aber nur aus-
iben, wenn sie von einer Gruppe darum gebeten wird.

Seit 1978 gibt es auf der einen Seite des pluriformen Spek-
trums einen neuformierten Gesprichspartner: die seit dem
11. Midrz 1978 bestehende ,,Basisbewegung kritischer
Gruppen und Gemeinden in den Niederlanden®. Sie
wurde von etwa 40 Gruppen und Gemeinden rechtunter-
schiedlicher Gréflenordnung, Struktur und Programmatik
aus der Taufe gehoben, etwa 50 andere Gruppen sympa-
thisieren mit der Bewegung. Etwa ein Jahr spater gab sie
sich ein erstes gemeinsames Programm. Die Basisbewe-
gung stellt sich darin auf den Boden der ,,judisch-christli-
chen Tradition®, die unter dem Leitwort Befreiung gelesen
wird. Im Hinblick auf die Gesellschaft wird formuliert:
,»Die Verhiltnisse in unserer Gesellschaft mussen aufge-
deckt werden; nicht vom gebrauchlichen birgerlichen
Geschichtsverstandnis her, sondern vom Kampf der Un-
terdrickten fiir Gerechtigkeit (Archief van de Kerken,
1979, 721). Die Basisbewegung sei mit allen Bewegungen
in den Kirchen verbunden, die sich Kritik statt Anpassung
zum Programm gemacht hitten. Fiir die kiinftige Arbeit
werden drei Schwerpunkte festgelegt: Die biblisch-theo-
logische Bildung, die politische Bildung (unter dem Stich-
wort ,,Christen fiir den Sozialismus*‘) und die liturgische
Erneuerung. Bei seiner Papstaudienz am 10. Februar 1979
ubergab Bischof Hubert Ernst von Breda Johannes Paul I1.
einen Text, in dem sich die Basisbewegung vorstellt und
ihre Ziele darlegt — ein Zeichen dafiir, dafl von seiten der
Bewegung wie der Bischofe weiterhin Bereitschaft zum
Gesprich besteht. Daf die Basisbewegung in jedem Fall
ein unbequemer Gesprichspartner fiir die Kirche bleibt,
zeigte sich deutlich bei dem von ihr getragenen Studientag
zum Thema Basis und Amt im Dezember 1978, wo in Er-
fahrungsberichten und theologischer Reflexion Kohise-
quenzen fir die Gestalt des kirchlichen Amtes aus dem
Gemeindeverstindnis der Bewegung erortert wurden.

Mit einer ganz anderen Art von ,,Basisbewegung® wird
gegenwirtig in den Niederlanden der Versuch unternom-
men, neues Leben in die 6kumenische Zusammenarbeit zu
bringen: 1978 begann die vom Rat der Kirchen getragene
»Zweite Kirchenkonferenz*. In einem Zeitraum von zwel
Jahren sollten sich in méglichst vielen Orten Gliubige aus
den verschiedenen Kirchen zusammentun, um gemeinsam
iiber die Verbindung von christlicher Hoffnung und
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neuem Lebensstil zu sprechen. Von den ortlichen Grup-
pen getragen, sollten dann regionale Kirchentage entste-
hen. Nach dem ersten Jahr wurde Zwischenbilanz gezo-
gen: Nach den Schitzungen des Rates der Kirchen hatten
sich etwa 40000 Menschen an den Gesprachen und Zu-
sammenkiinften beteiligt.

Deutliche Verdnderungen

Das bisher gezeichnete Bild von Entwicklungen und Er-
eignissen in der niederlindischen Kirche wihrend der
letzten Jahre lifit sich erginzen durch die Einbeziehung
einer vor wenigen Monaten erschienenen demoskopischen
Untersuchung, die interessante Aufschliisse iiber die Hal-
tung der niederlindischen Bevélkerung im ganzen wie der
einzelnen groflen konfessionellen Gruppen zu Religion
und Kirche gibt (Opnieuw: God in Nederland, Amster-
dam 1979). Die Untersuchung bietet einerseits eine Mo-
mentaufnahme, anderseits lassen sich durch die Konfron-
tation ihrer Ergebnisse mit einer 1966 durchgefiihrten,
ihnlich angelegten Umfrage Vergleiche anstellen und
Verschiebungen deutlich machen.

Eines der Hauptergebnisse der Untersuchung (sie wurde
im Auftrag der Wochenzeitung ,,De Tijd*“ und der katho-
lischen Rundfunkorganisation KRO durchgefiihrt) liegt
darin, daff sich von den drei grofien konfessionellen Grup-
pen der Niederlande (Katholiken, Hervormde Kerk, Ge-
reformeerde Kerken) bei den Katholiken seit 1966 die
deutlichsten Verinderungen vollzogen haben.

Um mit dem Kirchenbesuch zu beginnen: Wihrend sich
1966 86% der befragten Katholiken iiber 17 Jahre als
regelmiflige Kirchginger bezeichneten, lag dieser Pro-
zentsatz 1979 noch bei 52%. (Nach der Statistik der Kir-

chenprovinz lag der Wochenendmeflbesuch 1979 bei
26,1%.) 1966 waren noch 49% der Katholiken der Mei-
nung, daf} man sich an alle kirchlichen Vorschriften halten
miisse, 1979 waren es nur 30%. Die Umfrage erbringt
auch Belege dafiir, dafl sich die katholische Zustimmung
zu der fiir die Niederlande einmal so typischen ,,Versiu-
lung* weiter verringert hat. Die Zahl derjenigen, die sich
fiir einen konfessionell gepragten Rundfunk, fir konfes-
sionelle Gewerkschaften oder Jugendverbinde ausspra-
chen, ging gegeniiber 1966 jeweils deutlich zuriick. Selbst
bei der Frage nach der katholischen Schule verringerten
sich die Befiirworter von 86% auf 65%. Deutliche Ver-
schiebungen sind auch bei den Fragen nach einzelnen
Glaubensaussagen zu verzeichnen: So sank beispielsweise
die Zahl der Katholiken, die an ein Leben nach dem Tod
glauben, von 71% auf 46%. Was umstrittene innerkirch-
liche Probleme angeht, so sprachen sich nach der Umfrage
1979 47% der Katholiken fiir das Priestertum der Frau und
63% gegen den Pflichtzélibat aus. In vielem sind die Er-
gebnisse von ,,God in Nederland“ sicher nicht typisch fiir
dieses eine westeuropiische Land. Sie machen Probleme
deutlich, vor die sich die Kirche auch anderswo gestellt
sieht. Dennoch wird niemand bestreiten, daff ein Teil der
Spannungen, Konflikte und Polarisierungen in der nieder-
lindischen Kirche auch damit zusammenhingen, dafl hier
der innerkirchliche Verinderungs- und gleichzeitig der
gesamtgesellschaftliche Sikularisierungsprozefl besonders
schnell und abrupt das Profil des Katholizismus verandert
haben. Schon dadurch gewinnt die Sondersynode an Bri-
sanz. Sollte es ihr gelingen, Polarisierungen abzubauen
und zugleich sicherzustellen, dafi die niederlindische
Kirche - sicher nicht ohne Korrekturen — ihren pastoralen
Weg in Offenheit fortsetzen kann, wire viel gewonnen.

Ulrich Ruh
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Vom Islam uberrascht

Wie politisch kann und darf Religion sein?

Besetzung der amerikanischen Botschaft in Teheran, Blut-
vergieflen in der Groflen Moschee von Mekka, Sturm pa-
kistanischer Muslime auf die US-Botschaft in Islamabad -
das waren November-Ereignisse des Jahres 1979, die jedem
Fernsehzuschauer eingepragt wurden. Wo diskrete Kom-
mentare Monate zuvor noch wertneutral von einer Islam-
Renaissance gesprochen hatten, ist seither zunehmend
einhelliger von Fanatismus und blindem Glaubenseifer die
Rede, vom weltbeunruhigenden Brandherd Islam, ausge-

16st durch das Phinomen Iran, personifiziert in Ayatolla
Khomeini. Aktueller hitte die Akademie der Didzese
Rottenburg-Stuttgart ihre Tagung am 17./18. November
1979 in Hohenheim nicht terminieren konnen. Um so
schwieriger war es, innerhalb dieser hochtemperierten po-
litischen Stimmungslage ein sachliches Gesprich zwischen
Christen und Muslimen zu fithren.

Dabei setzte man sich in Stuttgart zwischen alle denkbaren
Stithle des Problemfelds. Weder eine spezielle Irantagung



