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wihnung findet. Dal der CELAM diesen theologischen
Aspekt durchzusetzen versucht, geht auch aus dem II. Ge-
samtplan hervor, der im Juli 1979 bei einer CELAM-Ta-
gung in Bogotd verabschiedet wurde. Darin heifit es: ,,Es
soll eine Studie iiber Medellin und Puebla angefertigt wer-
den, damit von der Puebla-Konferenz an die Mystik der
,Gemeinschaft und Mitbeteiligung® zur Verbreitung
kommt, so wie in Medellin die Mystik der Befreiung ent-
stand.

Die deutsche Fassung des Schluffdokuments ist eine wort-
liche Wiedergabe, entsprechend schwer lesbar und noch
schwerer einfihlbar. Ein Beispiel: Eines der wichtigsten
Kapitel des Dokuments ist iiberschrieben: ,,Opcion pre-
ferencial por los pobres”— in der offiziellen deutschen
Ubersetzung: ,,Vorrangige Option fiir die Armen*. Wire
die Formel ,,Vorrangige Entscheidung fur die Armen*
theologisch wirklich nicht verantwortbar gewesen?

Der Vergleich des Urtextes mit der revidierten Fassung
fithrt zu dem Schluf}, dafl das von 180 Bischoéfen verab-
schiedete Schlufdokument von Puebla unnétig viele An-
derungen erfahren hat, die einer Verletzung des Autoren-
rechts nahekommen. Der hiufige Hinweis des CELAM-
Prisidenten auf die Zustandigkeit des Heiligen Stuhls in
dieser Angelegenheit kann den Verdacht nicht entkriften,
dafl die Revisionskommission, obwohl nach Aussge des

CELAM-Generalsekretirs personell vom Vatikan zusam-
mengestellt (vermutlich von der pipstlichen Lateiname-
rika-Kommission), eigenmichtig gehandelt hat; es sei
denn, der Papst hitte entgegen seiner Haltung in der Frage
der Textapprobation und seinen Auflerungen nach der
Riickkehr aus Lateinamerika diese griindliche Revision in
Auftrag gegeben, ohne daff dies bekannt geworden ist.
Wenn die romische Uberarbeitung auch nicht den Kern
des Dokuments von Puebla verfilschte, so bleibt doch der
ungute Eindruck, dafl in Rom geschulmeistert wurde.
Puebla endet nicht mit der Verkiindigung des Schluffido-
kuments, heifit es im Vorwort des Urtextes. Die latein-
amerikanischen Ortskirchen sind dabei, die Erkenntnisse
von Puebla in die pastorale Praxis zu iibersetzen. Aus den
ersten Ergebnissen einer CELAM-Umfrage geht hervor,
dafl die Bischofskonferenzen groflen Wert darauf legen,
dafl der Inhalt des Dokuments moglichst iberall und hin-
reichend bekannt wird. Die bolivianische Bischofskonfe-
renz sagt in ihrer Antwort ausdriicklich, daff sie kein Pa-
storalprogramm ,,von oben* entwickeln wollte, sondern
wiinscht, daf} die Initiative von den ,,agentes pastorales*,
den Tragern der Pastoral, also von der Basis, ausgeht. Dort
verlieren die vielen angstlichen Anderungen, seien sie in-
haltlich oder stilistisch, an Bedeutung.

Gabriele Burchardt
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Moslems und Christen in Indonesien

Versuch einer religios-politischen Koexistenz

Indonesien gehort zu denjenigen Landern Asiens, in denen
die Religion auch von Staats wegen eine eminent wichtige
Rolle spielt (vgl. HK, Februar 1975, 68-74). Seine Staats-
ideologie ist geprigt von den Einfliissen einheimischer wie
arabischer und europiischer Kulturen. Seit 1945 ist sie zu-
sammengefafitin den ,,5 Siulen*, der Pancasila. Unter der
seit 1967 verfolgten Politik der Neuen Ordnung wird sie
wie folgt definiert: 1. Glaube an einen alleinigen Gott, 2.
gerechte und zivilisierte Humanitit, 3. Einheit Indonesi-
ens, 4. Demokratie (entsprechend indonesischer Tradition,
also eine Beschlufifassung, die auf allgemeinem Konsens
nach vorheriger Beratung beruht), 5. soziale Gerechtig-
keit. Nicht von ungefihr steht der Monotheismus an erster
Stelle — nur wer an einen Gott glaubt, gilt als guter Staats-
biirger. Vielgotterei und erst recht Atheismus konnen so
leicht als Staatsfeindlichkeit ausgelegt werden, was vor al-
lem die Kommunisten trifft. Die Bedeutung der Religion
wird dabei unterstrichen durch die Titigkeit des Religi-
onsministeriums, zu dessen Aufgaben die Aufsicht iiber

die Religionsgemeinschaften und deren Férderung geho-
ren (das Hauptarbeitsfeld stellt dabei der Islam dar). So
istdenn auch seit 1965 Religion Pflichtfach an allen Unter-
richtsanstalten bis hin zur Universitit. Hierbei bemiiht
sich der Staat, Neutralitit zu wahren und die Toleranz zu
tordern, was jedoch angesichts der zahlenmifligen Uber-
legenheit der Moslems keine leichte Aufgabe ist, wie ein
Blick in die Statistik zeigt:

Moslems 103 579 000 87,5 %
Protestanten 5152 000 4,4 %
Katholiken 2692000 2,3 %
sonstige Christen 897000 0,7 %
Hindus 2296000 1,9 %
Buddhisten 1092000 0,9 %
Konfuzianer 972 000 0,8 %
Sonstige 1686 000 1,4 %

(Letzter offizieller Zensus 1971 — Linderkurzberichte, Wies-
baden 1979.)
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Starke islamische Mehrheit

Der Islam, der seitdem 13. Jahrhundert in Indonesien Fuf§
fafite, verurteilt vor allem in weiten Teilen Sumatras und
Javas die anderen Konfessionen zur Bedeutungslosigkeit.
Die zahlenmaflige Starke kann aber nicht iiber seine innere
Schwiche hinwegtauschen. Man schatzt, dafl nur etwa
40% der Bevolkerung auch praktizierende Moslems sind.
Diesen ,,santri® steht eine Mehrheit an eher nominellen
Moslems (abangan) gegeniiber, die z. T. mehr den dlteren
Kulturtradionen verhaftet sind. Nach einer Schitzung des
Religionsministeriums gab es 1960 sogar nur etwa 10%
orthodoxe Moslems (Boland, S. 186). In den letzten Jahren
ist die Zahl praktizierender Moslems allerdings erheblich
angestiegen, mancherorts sollen heute sogar Jugendliche
bis zu 85% der Glaubigen in den Moscheen ausmachen
(FEER., 9.2.79).

Der Islam ist in Indonesien vielfach von heimischen Tradi-
tionen (der Ureinwohner) durchsetzt. Zwar geniefit der
Koran (in der Auslegung der Shafiiten) volle Anerken-
nung, doch hat sich z. B. die Shariya nie ganz durchsetzen
konnen. Meist steht das dltere Gewohnheitsrecht an erster
Stelle, das zudem ortlich sehr unterschiedlich gehandhabt
wird. Die Gebote des Koran werden nur unzulinglich be-
obachtet, oft nur von 10-15% der Gliubigen (Boland,
S. 186). Das Fastengebot befolgen in Zentraljava z. B. nur
etwa 2%, in Westjava 12% (ebd.). Einzig die Verpflich-
tung zur Pilgerfahrt wird stark beachtet, wobei Indonesien
in den 60er Jahren oft iiber die Halfte aller iiberseeischen
Mekkapilger stellte (Stohr, S. 285). Dazu haben sich gerade
auf Java viele traditionelle Brauche erhalten, die mit dem
Islam eine Symbiose eingegangen sind. Hier ist auch der
javanische Mystizismus stark verbreitet, der inletzter Zeit
eine Bedrohung fiir den Islam darstellt, da er von Staats-
prasident Suharto stark gefordert wird.

Um diese Schwiichen des Islam zu {iberwinden, war schon
1912 eine auch heute noch einflufireiche Erneuerungsbe-
wegung gegriindet worden, die Mubammadiyah. Sie liefl
sich von den Lehren des Agypters Mohammed Abduh lei-
ten und war zunichst nur eine Missionsbewegung, iiber-
nahm aber bald auch soziale Aufgaben. Von Beginn an war
sie zudem antichristlich eingestellt, ein Faktor, der seit ih-
rem neuerlichen Aufschwung Mitte der 60er Jahre wieder
an Bedeutung gewonnen hat. Der neue Aufschwung trat
vor allem in der Griindung eines Indonesischen Islami-
schen Dakwahb-Rates zutage (1967), tiber den die Muham-
madiyah die Schirmherrschaft  iibernahm  (dak-
wah = Einladung; Mission). Daneben existiert u.a. seit
1963 die Pendidikan Tinggi Dakwah Islam, die von einer
Reihe ehemaliger hoher Offiziere unterstiitzt wird. Allein
zwischen 1967 und 1970 waren 200 ihrer Teams an 23 Pro-
jekten im Erziehungswesen, in der Landwirtschaft usw.
titig. Grofle Anstrengungen wurden auf dem Bildungs-
sektor unternommen, indem neue Koranausgaben und
Lehrbiicher erstellt wurden. Auflerdem nahm man die
Modernisierung des islamischen Schulwesens in Angriff.
Gerade hier haben die Moslems viel aufzuholen, wie die
Statistik Mitte der 6Qer Jahre zeigt (Wawer, S.245):
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staatl. protest. kathol. Muhammadiyah
Volksschulen 48291 1826 2451 550
Mittelschulen 1017 223 443 275
Oberschulen 298 47 102 45

Selbst wenn man beriicksichtigt, dafl viele Schulen der
Muhammadiyah nicht zentral gemeldet sind und so in der
Aufstellung fehlen, so diirfen wir immer noch von einem
betrachtlichen Riickstand der Moslems ausgehen, der auch
heute noch nicht aufgeholt ist. Auflerdem ist das Niveau
gerade der christlichen Schulen héher als das der anderen,
weshalb viele christliche Schulen einen Moslemanteil von
iiber 50% haben. Ein gewisser Ausgleich ergibt sich fiir
die Moslems allerdings dadurch, daff in den staatlichen
Schulen weit mehr muslimische als christliche Lehrer un-
terrichten. Wie groff die Anstrengungen der Moslems aber
sind, verdeutlicht die Tatsache, daff allein die Zahl der Mo-
scheen in Jakarta von 460 im Jahre 1965 auf 1186 im Jahre
1978 stieg (FEER, 9.2.79).

Wie anderswo geht die Renaissance des Islam in Indone-
sien auch mit einer gewissen anti-westlichen Haltung ein-
her, die aber nicht das Ausmaf} anderer islamischer Staaten
erreicht. So sieht man im Einflufl westlicher Kultur die
Gefahr einer Sikularisierung, lehnt aber nicht jede Moder-
nisierung ab, soweit sie nur Rationalisierung bedeutet.
Dies gilt besonders fiir Fragen der Wirtschaft. Auch hin-
sichtlichder Stellung der Frau ist man liberaler, sie hat zu-
mindest de jure ein Mitspracherecht bei Scheidung oder
Zweitheirat des Mannes (zwei Ehen sind staatlich erlaubrt).
Eine Ruckkehr zu einer islamischen Urgesellschaft wird
im {ibrigen auch dadurch erschwert, dafl es Gegenstro-
mungen gegen den Fundamentalismus gibt. In der Nach-
folge Igbals und seiner pakistanischen Anhinger glauben
viele Moslems eher an einen dritten Weg zwischen dem
Westen und dem Kommunismus, wobei manche sogar die
vereinfachende Formel ,,Bolschewismus + Gott = Islam*
benutzen.

Die Moslems als Machtfaktor

Der Islam ist aber nicht nur ein gesellschaftlicher, sondern
auch ein politischer Machtfaktor. Allerdings haben es die
Moslems bisher nie verstanden, ihren politischen Macht-
anspruch auch in die Tat umzusetzen. Nach der Macht-
iibernahme der Militirs glaubten die Moslemparteien,
jetzt sei endlich die Chance da, eine islamische Republik
zu verwirklichen. Doch die Militirs dachten anders. Sie
fiirchten, eine islamische Republik kénnte die auf religio-
ser Toleranz basierende Einheit des Staates gefahrden. So
bleibt die durch die Zwangsvereinigung der alten Mos-
lemparteien entstandene jetzige Partai Persatuan Pem-
bangunan (PPP = Vereinigte Fortschrittspartei) der
wichtigste Opponent des Regierungsblocks Golkar. Bei
den Wahlen im Mai 1977 errang sie trotz Wahlmanipula-
tionen seitens der Regierung fast 30% der Stimmen

(Golkar 61%, PDI fast 9%).
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Die PPP versucht denn auch, der Regierung Paroli zu bie-
ten, wobei sie allerdings oft eher partikulare als nationale
Interessen vertritt. lhre Bemithungen, der Shariya im
Rechtswesen mehr Geltung zu verschaffen, blieben aller-
dings ohne Erfolg, ebenso der Versuch, die staatliche Fa-
milienplanungspolitik zu bremsen (jede Art von Gebur-
tenbeschrinkung ist fiir die Moslems tabu). Nur in ihrer
antikommunistischen und antichinesischen Haltung weifl
sich die PPP mit grofien Teilen des Militirs einig, weshalb
Indonesien als einziger siidostasiatischer Staat auch wei-
terhin keine diplomatischen Beziehungen zu Peking un-
terhalt.

Erfolgreicher war die PPP auf religiosem Gebiet. So mufite
Suharto vorerst den Plan begraben, dem auch von ihm
selbst praktizierten javanischen Mystizismus die offizielle
Anerkennung als Religion zu verschaffen. Auflerdem
wurde auf Betreiben der Moslems im November 1978 ein
Gesetz erlassen, das die Missionstatigkeit im Bereich offi-
ziell anerkannter Religionen verbietet. Erlaubt wire somit
nur noch die Mission unter den ,,Sonstigen*. Ebenso un-
terliegt jegliche auslindische Hilfe fiir die Konfessionen
jetzt der Kontrolle durch das Religionsministerium. Diese
vor allem gegen die christlichen Konfessionen gerichteten
Mafinabhmen sollten die Moslems beschwichtigen und die
Regierung von deren politischem Druck entlasten. Nach
massiven Protesten der christlichen Konfessionen wurde
jedoch versichert, die Mafinahmen wiirden grofiziigig ge-
handhabt werden. Insbesondere bleibe die Mission unein-
geschrinkt gestattet, soweit sie sich nicht unlauterer oder
friedensstorender Mittel bediene. Die Zukunft wird je-
doch erst noch zeigen miissen, inwiefern die Regierung
iiberparteilich bleiben kann oder ob sie in Fragen der
Religion doch mehr den Moslems zuneigt.

Neben den Moslemparteien hat es in der jungen indonesi-
schen Geschichte auch verschiedentlich extremistische
Gruppen gegeben, die eine islamische Republik mit Ge-
walt erzwingen wollten. Es sei nur an den Darul Islam
Anfang der 50er Jahre erinnert. Auch heute gibt es noch
kleinere Extremistengruppen. So existiert im fast 100%ig
islamisierten Aceh in Nordsumatra eine ,,Front fiir die Be-
freiung Acehs®, die 1976 sogar die Unabhingigkeit ausrief.
Sie verbindet den Islam mit sozialistischen Ideen. Nach
neuesten Berichten soll die Regierung jetzt aber wieder fast
vollstindig Herr der Lage sein. Eine zweite Gruppe, die
seit nicht allzu langer Zeit operiert, ist das Kommando
Jihad. Die Gruppe, die gegen den Kommunismus zu
kampfen vorgibt, macht vor allem durch Terroranschlige
auf Java von sich reden. Ansonsten ist iiber sie wenig be-
kannt, aufler daf} sie wie die vorgenannte moglicherweise
von Libyen unterstiitzt wird (einer der Griinde, weshalb
Jakarta keine diplomatischen Beziehungen zu Tripolis
unterhilt).

Der Protestantismus:
regional verfafit, aber einfluBreich

Unter den christlichen Konfessionen nimmt der Prote-
stantismus die fiihrende Stellung ein. Trotz seiner Zersplit-

terung in zahlreiche meist regional begrenzte Kirchen wird
er als Einheit empfunden, was sich ebenso wie seine durch
die Geschichte bedingte Prioritat auch in der Namensge-
bung ausdriickt: Protestanten werden als ,,Christen* be-
zeichnet, Katholiken dagegen als ,,Katholiken . Seine An-
finge gehen in das Jahr 1605 (Ambon) zuriick, und damit
besitzt er gleichzeitig die dlteste protestantische Kirchen-
gemeinde Asiens. Heute zahlt der Rat der Kirchen Indo-
nesiens (Dwan Geredja-Geredja di Indonesia = DGI)
44 Mitglieder (1974), davon 20 Reformierte und 4 Lutheri-
sche Kirchen, von denen zudem etwa die Hilfte dem ORK
angehért. Die Mitgliedskirchen sind vielfach Regionalkir-
chen und auch ethnisch oft einheitlich. Dies stirkt zwar
den inneren Zusammenhalt, kann aber auch zu Konflikten
mit anderen ethnischen Gruppen fithren. Auflerdem ist es
der Einheit des DGI nicht gerade forderlich. Wegen des
Gegensatzes zwischen Zentralisten und Foderalisten ist
der DGI denn auch bis heute nur ein foderativer Zusam-
menschluf und keine Einheitskirche.

Der Regionalismus ist historisch wie ethnisch bedingt. Die
protestantische Mission hatte (wie die katholische) vor al-
lem dort Erfolg, wo der Islam noch nicht eingedrungen
war. Dies gilt fiir Gebiete wie Ostindonesien, wo die Ko-
lonialherrschaft den Vormarsch des Islam bremste, und fiir
Gebiete wie die der Batak auf Sumatra, die sich jahr-
hundertelang der Islamisierung widersetzten. Die Haupt-
gebiete des Protestantismus sind denn auch heute auf den
Siidmolukken, Timor, Nordcelebes (Sulawesi) und Suma-
tra zu finden. Eine wichtige, regional aber nicht geschlos-
sene Gruppe stellen daneben die chinesischen Christen
dar. 1967 gab es unter den 2,5Millionen Chinesen ein-
schlieflich der Katholiken 8,8% Christen, unter den in
Indonesien geborenen Chinesen betrug der Anteil sogar
17,5% (Cooley, S.97). Die wichtigsten Missionsgebiete
befinden sich derzeit auf Nordsumatra, Westkalimantan
(Borneo), Timor und Siidsulawesi.

Die auflerhalb des DGI stehenden ,,sonstigen Christen®
gehoren meist zu Pfingstkirchen, die 1965 etwa 350000
Glaubige zihlten, vor allem unter den Batak auf Sumatra
sowie auf Nias. Dazu kommen die 7-Tage-Adventisten
(1965: 50000) und andere sektiererische Kirchen sowie
einige einheimische schismatische bzw. hiretische Kirchen
(ebenfalls besonders unter den Batak). Insgesamt sind dies
etwa 20 kirchliche Gemeinschaften auflerhalb des DGI. Es
ist allerdings zu betonen, dafl es nur wenige offene Glau-
benskontroversen gibt. Indiz dafiir ist auch wieder die Na-
mensgebung: fast alle Kirchen bezeichnen sich nur als
,christlich® oder ,,protestantisch* und verzichten auf jeg-
liche glaubensunterscheidenden Merkmale im Namen.

Wie bei den Moslems stellt sich auch bei den Protestanten
die Frage nach dem Verhaltnis zur kulturellen Tradition.
Hier gilt es, ein angemessenes Verhiltnis zur urspriingli-
chen Kultur zu finden. Das Problem ist insofern schwierig
zu l6sen, als traditionelle Einfliisse schon durch die ethni-
sche Geschlossenbeit mancher Kirchen sehr stark wirken
kinnen. Dies begiinstigt letztlich auch wieder den Synkre-
tismus. Eine Schwierigkeit ist auch der enorme Priester-
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mangel. So hatte z. B. die Kirche der Toradja von Rante
Pao auf Sulawesi 1966 bei 190000 Glaubigen in 290 Ge-
meinden nur 43 Pfarrer und 200 Volksschullehrer (Miil-
ler-Kriiger, S.309). Und anderswo sieht es kaum besser
aus.

Neben dem Pfarrer- und Laiennachwuchs gilt es auch das
Bildungswesen zu fordern. Seit der Staat sein Bildungswe-
sen erheblich ausbaute, hat der Protestantismus sein ein-
stiges Bildungsmonopol lingst verloren. Zudem fehlt es
auch an Geld und Personal. Trotzdem kann man sich aber
immer noch sehen lassen, vor allem bei den weiterfithren-
den Schulen. So gibt es heute 17 protestantische Universi-
titen, davon drei voll ausgebaute, mit anerkannt hohem
Niveau, sowie 34 theologische Lehranstalten, davon 5 mit
Universititsniveau. Dies ist eine stolze Zahl, wenn man
bedenkt, daff es insgesamt in Indonesien 26 Staats- und
iiber 200 Privatuniversititen gibt, die aber nur zu einem
geringen Teil alle Fakultiten aufweisen. Auch auf sozialem
Gebiet kann der Protestantismus erhebliche Leistungen
vorweisen. Seit Februar 1972 gibt es ein Development
Centre beim DGI, das fiir die Errichtung von Fachschu-
len, Gesundheitszentren, Ausbildung von Fachkriften,
Forderung sozialer Rehabilitation usw. zustindig ist. Wie
in anderen Lindern Asiens hat die verstarkte Entwick-
lungshilfe erst relativ spit begonnen (Mitte der 60er Jahre),
so daf8 noch viel nachzuholen bleibt. Immerhin unterhiel-
ten die protestantischen Kirchen aber schon 1966 Kran-
kenhduser mit einer Bettenkapazitit von 5000, was einem
Zehntel der staatlichen Kapazitit entsprach. Und schlief}-
lich sei als wichtiger Faktor die protestantische Presse
nicht vergessen. Erwihnenswert ist hier vor allem die seit
1961 erscheinende Tageszeitung Sinar Harapan (,,Strahl
der Hoffnung®) mit einer Auflage von (1975) 90000.

Als gesellschaftspolitische Kraft ist der Protestantismus
ebenfalls nicht zu unterschitzen. Ahnlich anderen Reli-
gionen hat er eigene Studenten-, Frauen- und Berufsver-
binde, die in der Regel aber staatlichen Dachverbinden
unterstehen. Bis 1973 gab es auch eine protestantische Par-
tei, die Partai Kristen Indonesia (Parkindo). 1973 wurde
die Parkindo aber mit der Partai Katolik Indonesia (PKI),
Sukarnos ehemaliger PNI und einigen Splitterparteien zur
Partai Demokrasi Indonesia zwangsvereinigt. Dies hitte
eine Starkung der christlichen Gruppen bedeuten kénnen,
doch kam es immer wieder zu Querelen, da die ehemalige
PNI vor den eng zusammenarbeitenden Protestanten und
Katholiken den Vorrang (auch personell) beansprucht.
Noch im Mirz 1979 konnte eine drohende Spaltung wie-
der nur gerade eben noch verhindert werden.

Anders als die Moslems bejahten die Christen friihzeitig
die Pancasila und auch spiter die Politik der Neuen Ord-
nung. Man muf dabei der politischen Bewegung des Pro-
testantismus wie auch des Katholizismus einrdiumen, dafl
sie sich in einer schwierigen Lage befindet. In ihrer Min-
derheitenrolle sind die Christen zu einer stirkeren Regie-
rungsloyalitit gezwungen, wenn sie sich gegen den Islam
behaupten wollen (der einzige Fall von offener Illoyalitit
war 1950 der Aufstand der iiberwiegend protestantischen

Ambonesen). Nur so kénnen sie sich EinfluBméglichkei-
ten offenhalten. Dies bedeutet aber nicht, daff die PDI voll
und ganz auf Regierungsseite stiinde. So hat sie sich z.B.
- wenn auch bisher vergeblich - fiir die Wiederaufnahme
der diplomatischen Beziehungen zu Peking eingesetzt. Sie
istaber doch wesentlich eher zur Zusammenarbeit mit der
Regierung bereit als die PPP. Eine entscheidende Rolle
konnte die PDI (die wie die PPP seit 1977 keine Minister
mehr in der Regierung hat) aber allenfalls nach den Wahlen
1982 spielen, falls der Regierungsblock noch grofiere Ein-
bufien erleiden sollte als 1977.

Sozial aktiver Katholizismus

Die katholische Missionstitigkeit begann 1522 auf den
Nordmolukken, hielt jedoch nur etwa 100 Jahre vor. Erst
zu Beginn des 19. Jahrhunderts kam die eigentliche Mis-
sionierung in Gang, nachdem die Niederlande fiir ihre
Kolonie die Religionsfreiheit dekretiert hatten. Die katho-
lische Mission wies dabei starke Parallelen zum Protestan-
tismus auf, auch hinsichtlich der Tatsache, daf kaum unter
den Moslems missioniert wurde.

Heute bietet die katholische Kirche folgendes Bild (Pipst-
liches Jahrbuch 1979, Stand Ende 1977): in 7 Erzdizesen,
24 Diozesen und 2 Apostolischen Prafekturen (= 449 Pfar-
reien) leben etwas uber 3 Millionen Katholiken (die An-
gaben schwanken um einige 100000), die meisten davon
auf Flores (iiber 1/3), Timor, Mitteljava und Sumatra. Sie
werden von 162 Didzesan- und 1362 Ordenspriestern be-
treut, hinzu kommen 3514 Ordensschwestern und 2392
Ordensbriider. Wahrend von den letzteren etwa 2/3 Indo-
nesier sind, gab es 1974 unter 1450 Priestern nur 370 ein-
heimischer Abstammung, so daf} es wohl noch eine Weile
dauern wird, bis die Kirche personell auf eigenen Fiiffen
steht. Auch unter den Bischofen iiberwiegen die Auslin-
der (meist Hollinder): 1977 wurden nur 14 Didzesen von
Bischofen geleitet, die in Indonesien geboren waren. Im-
merhin gab es 1977 aber 43 Neupriester (davon 32 aus Or-
den) und 334 Seminaristen.

Der Katholizismus hat im wesentlichen zhnliche Probleme
wie der Protestantismus, was Glaubensvermittlung, Prie-
stermangel usw. angeht. Dabei mochte man den Inkul-
turationsprozefl nach Maglichkeit eher behutsam fort-
setzen und nichts Uberstiirzen — so duflerte sich jedenfalls
noch kiirzlich F. Harjowioto O.C.S.0. (UCA News,
5/3.10.79). Auf dem Bildungssektor ist man trotz nur 4
Universititen relativ gut vertreten mit (1977) insgesamt
4144 Bildungseinrichtungen. Damit wurde der numeri-
sche Anteil an Schuleinrichtungen im Staat seit den 60er
Jahren gehalten (1975 hatte Indonesien 73 589 Grund- so-
wie 7185 Mittel- und Hohere Schulen). Auflerdem zihlte
man 1977 845 Sozialeinrichtungen verschiedenster Art
(1964 gab es nur 77 katholische Kranken- und 68 Waisen-
hduser). Ebenso ist die Kirche in der Entwicklungshilfe
fest engagiert, wobei landwirtschaftliche Kooperativen ei-
nen der Schwerpunkte darstellen (Pancasila-Bewegung).
Schlieflich sei noch der Medienbereich erwihnt. Die ka-
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tholische Kirche verfiigt iiber ein Rundfunk- und Fern-
sehstudio (Sanggar Prathivi), Publikationszentren auf
Flores und in Jogjakarta sowie eine der besten Tageszei-
tungen Indonesiens, Kompas (Auflage 1975: 175000).

Gesellschaftspolitisch tritt die Kirche gleichfalls mit Be-
rufsverbinden sowie u.a. einer Studentenorganisation
hervor (sie beteiligte sich mafigeblich an Demonstratio-
nen, die zum Sturz Sukarnos beitrugen). Die PKI gehorte
auflerdem zu den iltesten politischen Vereinigungen In-
donesiens, sie ging aus einem 1923 gegriindeten Verband
hervor. Sie war eine rein katholische Partei, die zudem sehr
stark in der katholischen Wihlerschaft verankert war. Sie
bejahte voll den indonesischen Staat, wie uberhaupt die
Katholiken trotz aller Anfeindungen loyale Staatsbiirger
sind. Dies haben auch die Bischéfe noch kiirzlich betont,
wobei sie den Wunsch duflerten, Indonesien mége auch
in Zukunft ein sikularer Staat bleiben. Gleichzeitig setzten
sie sich erneut fiir eine Landreform und die Bekimpfung
der Korruption ein (UCA News, 7/17.10.79).

Zwischen notdirftigem Frieden
und schwierigem Dialog

Das Verbiiltnis von Katholiken und Protestanten ist ei-
gentlich wenig problematisch. Zwar gab und gibt es hin
und wieder Kontroversen iiber die Abgrenzung von Mis-
sionsgebieten. Von protestantischer Seite wird diese Ab-
grenzung gewiinscht, wihrend die Katholiken dies allein
schon aus Griinden ihres Selbstverstindnisses ablehnen
miissen. Jedoch kann eine allzu grofie Konkurrenz schon
durch die wihrend der Kolonialzeit getroffenen staatli-
chen Regelungen kaum aufkommen. Seit dem Zweiten
Vatikanum ist dariiber hinaus die Bereitschaft zur Zusam-
menarbeit wesentlich gewachsen, was seinen Ausdruck in
gemeinsamen Gottesdiensten, Weihnachtsfeiern usw. fin-
det. Und schlieflich arbeitet man ja auch politisch eng zu-
sammen, wie etwa die gemeinsam gegen die Missionsge-
setze vom November 1978 unternommenen Schritte
bezeugen.

Anders sieht das Verbaltnis beider christlicher Konfessio-
nen zum Islam aus, das derzeit von einer Reihe Spannun-
gen durchzogen ist. Hauptstreitpunkt ist die Mission. Aus
verstindlichen Griinden propagiert der Islam eine Politik
der gegenseitigen Nichteinmischung, da er weit weniger
fiir die Mission geriistet ist und zudem leichter Gliubige
verlieren konnte. Die christlichen Konfessionen betonen
dagegen die Freiheit des religiosen Bekenntnisses. Mission
miisse deshalb frei sein und diirfe nur dort ihre Grenzen
haben, wo man offene Konflikte heraufbeschwore. Die
Besorgnis der Moslems ist dabei nicht ganz unverstindlich.
Denn die staatliche Politik, die dem Biirger fast vor-
schreibt, sich zu einem anerkannten Glauben zu beken-
nen, hat dazu gefiihrt, daf sich verschiedentlich nominelle
Moslems fiir andere Konfessionen entschieden. Ebenso
haben andere dem Islam den Riicken gekehrt, die mit sei-
ner Hetze gegen echte oder vermeintliche Kommunisten

nicht einverstanden waren. Auch wenn die Zahl der Glau-
bensiibertritte nicht allzu hoch zu veranschlagen ist, hat
dies doch bei fithrenden Moslems Besorgnis ausgelost.

Beargwohnt werden auch die sozialen Aktivitaten der Kir-
chen, die nach Meinung der Moslems den Proselytismus
begiinstigen. Deshalb setzte man sich auch fiir eine Kon-
trolle des auslindischen Finanzzuflusses der Kirchen ein.
Besonderer Beschwerdepunkt ist im iibrigen der christ-
liche Religionsunterricht fiir Moslemschulkinder. Denn
an christlichen Schulen wird nicht nur kein Koranunter-
richt erteilt, sondern die Moslemschulkinder werden meist
— obwohl sie eigentlich freigestellt werden miifiten — in
den christlichen Religionsunterricht einbezogen. Alterna-
tiven bestehen fiir die Kinder aber nicht, da es in christli-
chen Gegenden oft keine adiquaten staatlichen oder Mos-
lemschulen gibt. Der umgekehrte Fall — Koranunterricht
fiir christliche Kinder - ist dagegen weit weniger haufig.

In vielen Regionen befiirchten die Moslems iiberdies eine
soziale Benachteiligung. Sie beklagen den prozentual meist
iiberdurchschnittlichen Anteil von Christen in der Ver-

. waltung und fiirchten um ihre eigenen Aufstiegschancen.

Deshalb wird verschiedentlich auch versucht, die Christen
als illoyale Staatsbiirger hinzustellen, indem man ihnen die
koloniale Vergangenheit oder Verwestlichung vorhalt
(obwohl die Christen die Unabhingigkeitsbewegung
maflgeblich unterstiitzt haben!). Die Vorwiirfe mancher
Moslems gehen sogar so weit, daf sie das Christentum fiir
unvereinbar mit Punkt 1 der Pancasila erkliren, da die Tri-
nititslehre ja nicht von einem einzigen, sondern von drei
Géttern spreche. '

Die Auseinandersetzung wird vor allem in Form einer oft
polemischen und oft auch von wenig Sachkenntnis ge-
triibten Propaganda seitens der Moslems gefiihre, aber
auch dem einen oder anderen christlichen Autor hitte man
in der Vergangenheit etwas mehr Zurilickhaltung ge-
wiinscht. Die Vorwiirfe der Moslems sind dabei in den
wesentlichen Punkten unbegriindet und mehr von dem
Waunsch getragen, die eigene Machtstellung auszubauen.
Hinzu kamen immer wieder einmal auch titliche Ausein-
andersetzungen auf lokaler Ebene. Hier muf man aller-
dings den Moslems zugute halten, daf sie manchmal - be-
wufSt oder unbewuflt — provoziert wurden (z.B. durch die
Errichtung von Schweinezuchten in mehrheitlich musli-
mischen Gegenden). Andererseits versuchten aber auch
radikale Moslems, in christlichen Gebieten Unruhe zu
stiften.

Derartige Ubergriffe sind aber von den religiosen wie den
staatlichen Fithrern einhellig verurteilt worden. Vor allem
der Staat betont immer wieder die Notwendigkeit des
Dialogs, und auch die Christen haben die Notwendigkeit
lingst erkannt. So gibt es seit den 60er Jahren hiufiger
tiberkonfessionelle Gespriche, und allein von 1972 bis
1977 fanden 22 solcher Treffen in 20 Stadten statt. Von
allen Seiten wird jedoch bedauert, daf§ der Dialog bis jetzt
keine konkreten Ergebnisse gebracht hat. Immerhin gibt

"es aber an der Basis auch Moglichkeiten der Zusammen-

arbeit - z.T. wegen zahlreicher verwandtschaftlicher Be-
ziehungen zwischen Christen und Moslems. In jedem Fall
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aber ist den Christen zu wiinschen, daff der Dialog doch
einmal Erfolge bringt. Denn sie befinden sich in der De-
fensive, und der Staat kann bzw. will ihnen nur begrenzt
helfen. So bleibt wenigstens die Hoffnung, dafl die fried-
liche Koexistenz der Konfessionen nicht nur ausgebaut
wird, sondern aus dem Nebeneinander auch einmal ein
Miteinander wird. Peter Drews
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Kurzinformationen

Am 14. Januar begann im Vatikan die Sondersynode der nie-
derlindischen Bischofe unter dem Thema ,,Die Ausiibung der
pastoralen Arbeit der Kirche in den Niederlanden unter
den heutigen Bedingungen, damit die Kirche stirker als
s,communio® deutlich wird.* Das Stichwort ,,communio® steht
auch im Mittelpunkt des erst kurz vor Weihnachten veréffent-
lichten Arbeitspapiers fiir die Synode, das bei einer Zusammen-
kunft aller Synodenteilnehmer Anfang Dezember in Utrecht be-
raten und dann vom Papst gebilligt worden war. Das recht knapp
gehaltene Papier macht zunichst einige Anmerkungen zur kirch-
lichen Krise in den Niederlanden, die in den Kontext der allge-
meinen gesellschaftlichen und kulturellen Krise der westlichen
Welt gestellt wird. Zwar wird auch auf positive Entwicklungen
in der niederlindischen Kirche hingewiesen, doch liegt das
Schwergewicht auf der Konstatierung von Polarisierung, Unsi-
cherheit und Verwirrung. Im folgenden entfaltet das Papier eine
Ekklesiologie der ,,communio® in Berufung auf das Zweite Vati-
kanum. Um diese communio zu kriftigen, brauche es vor allem
auf dem Feld der pastoralen Arbeit der Kirche mehr Einheit. In
den Niederlanden fihrten verschiedenartige, zum Teil gegen-
sitzliche Auffassungen iiber die Aufgabe der Kirche zu Spannun-
gen und zu schidlichen Auswirkungen auf die missionarische
Arbeit der Kirche. Communio miisse sich auf verschiedenen
Ebenen verwirklichen: in der Einheit der Priester und aller Glau-
bigen eines Bistums mit dem Bischof; in der Gemeinschaft der
niederlindischen Bistiimer; in den Beziehungen zu Nachbarbis-
timern in anderen Lindern; in der Gemeinschaft der Bistiimer
mit der Kirche von Rom. Das Arbeitspapier geht genauer auf die
unterschiedliche Verantwortung der fiir die Pastoral Zustindigen
ein. Im Blick auf die Bischéfe wird ihr Verhiltnis zum Priester-
und Pastoralrat und das Problem des Ausgleichs zwischen der
Verantwortung fiir die eigene Ditzese und der Koordination mit
der Bischofskonferenz angefiihrt, auflerdem die Frage einer
,fruchtbaren Entwicklung® der Beziehungen zum Papst und zur
Kurie, Es miisse iiber die Spezifika des priesterlichen Amtes ge-
sprochen werden, tiber priesterliche Spiritualitit und Zélibat so-
wie iiber theologische und spirituelle Priesterausbildung. Auch
der besondere Beitrag der Ordensleute fiir die pastorale Arbeit
wird als Thema der Synode genannt. Schliefilich werden auch die
Laien erwihnt: Es solle vor allem iiber die Aufgaben der Pastoral-

referenten gesprochen werden. Erst zum Schluf nennt das Ar-
beitspapier aufler den mit der Wiederherstellung der communio
verbundenen Problemen noch einige andere Themen: Auf der
Synode solle iber die Bedeutung der Eucharistie, iiber Sakra-
mentenpastoral, schlieflich auch iiber Fragen der Katechese, Li-
turgie und Okumene beraten werden. (Ein ausfiihrlicher Bericht
tiber Verlauf und Ergebnisse der am 26. Februar beendeten Son-
dersynode folgt im nichsten Heft.)

Am 8. Januar 1980 wurde das Apostolische Schreiben ,,Patres
ecclesiae® Papst Johannes PaulsIl. zum 1600. Todestag des
heiligen Kirchenlehrers Basilius des Groflen verdffentlicht.
Die Einleitung unterstreicht allgemein die bleibende Bedeutung
der Viter fiir das Leben der Kirche. Dann wird zunichst Leben
und Werk des heiligen Basilius dargestellt; dabei weist der Papst
besonders auf dessen Verdienste um das Ménchtum und um die
Liturgie hin. Unter grofiten Schwierigkeiten habe Basilius fiir die
Freiheit der Kirche gekimpft und zur Uberwindung von Spal-
tungen in der Kirche beizutragen versucht: ,,Die Trennung der
Kirchen ist also so klar und deutlich gegen Christus und die
Schrift gerichtet, daff Basilius zufolge der Weg zur Wiederher-
stellung der Einheit nur iiber die Riickwendung aller zu Christus
und seinem Wort fithren kann.* Der grofiere Teil des Schreibens
ist der Theologie des Kirchenlehrers gewidmet. Von der Trini-
titstheologie des Kappadokiers ausgehend, wird seine Christo-
logie gewiirdigt, die sowohl dem Kreuz wie der Verherrlichung
des Gottessohnes Raum gebe. Fiir die Rolle des Menschen im
Heilsgeschehen folgt daraus: ,,Das strahlende Licht des trinitari-
schen Geheimnisses stellt gewif§ die Ehre des Menschen nicht in
den Schatten, sondern bringt sie in grofitmoglichem Mafl zum
Vorschein.* Fiir Basilius ergebe sich die Wiirde des Menschen aus
seiner Gottesbeziehung. In der Taufe wird der Mensch in das
heilbringende Geheimnis des Todes Christi einbezogen. Im Licht
einer so ausdriicklichen Deutung des Geheimnisses der Taufe
werde der Sinn des gesamten christlichen Lebens enthiillt: ,,Als
neue Schopfung lebt der Christ ein neues Leben, auch wenn er
sich dessen nicht voll bewufit ist.* Basilius, so das Schreiben, sehe
die Eucharistie als Zielpunkt der christlichen Initiation in engster
Beziehung zu der Taufe. Aus seiner Hochschitzung der Eucha-



