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Miindigkeit und des gleichen Rechts auf Mitentscheidung.
Ein ganz anderes Verstindnis von Emanzipation be-
schreibt den Erwachsenen ,,s0 wie er geht und steht*
(Marx) als unemanzipierten Menschen, der durch Er-
ziehung erst emanzipiert werden miisse. Dazu miisse die
Avantgarde ihn ihrer geistigen Herrschaft unterwerfen.
Es hat dieselbe Struktur wie wenn der Vater dem Kind sagt:
Spiter wirst du einsehen, dafl dies zu deinem Besten war.
So schlagt Emanzipation in ihr Gegenteil um.

HK: Aber es gibt nicht nur eine antiinstitutionelle Verzer-
rung von Befreiung, sondern auch eine Verschiebung der
Erwartungshaltungen in Richtung Staat, die Ubersteige-
rung konsumistischer Wiinsche gegeniiber dem Staat und
damit zugleich eine wenigstens indirekte Verabsolutierung
des Staates. Liegt nicht hier eine der aktuellsten Wurzeln
des von Thnen vielfach kritisierten antiaufklarerischen po-
litischen Dogmatismus?

Kriele: Ja, die ,,emanzipatorische Welle, die die Institu-

tionen ablehnt, geht Hand in Hand mit einer Verstirkung
der staatlichen Macht zum Zweck der Herstellung von
mehr Gleichheit. Diese aber kann in die Aufhebung aller
Gleichheit umschlagen. Es gibt dann diejenigen, die mit-
tels des Staates die anderen zur Gleichheit emanzipieren,
und diejenigen, die ihnen unterworfen sind. So entsteht
eine neue Zwei-Klassen-Gesellschaft von Herrschenden
und Beherrschten. Ins Extrem getrieben ist das in den
marxistischen Staaten, wo es Ungleichheit nicht nur etwa
im Sinne unterschiedlicher Einkommen und unterschied-
lichen gesellschaftlichen Status gibt wie anderswo auch,
sondern wo die Herrschaftsklasse absolutistische Macht
ausiibt. Fiir die aufklirerische Gleichheitsidee steht auch
der Machthaber nicht {iber, sondern unter dem Recht. Sie
bedeutet Zuriickweisung von Privilegien, aber nicht Auf-
l6sung von Institutionen. Der gleiche Anspruch des Men-
schen auf Freiheit und Wiirde 12t sich uberhaupt nur im
Rahmen der institutionellen Einheit von Menschenrech-
ten, Gewaltenteilung und Demokratie verwirklichen.
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Unter islamischer Oberhoheit

Zur Lage der christlichen Minderheiten im Vorderen Orient

»Einiger Millionen orientalischer Christen wegen kénnen
wir nicht unsere guten Beziechungen mit hundert Millionen
arabischer Muslime aufs Spiel setzen.*

Das erklirte bereits Ende der vierziger Jahre ein amerika-
nischer Politiker einem christlichen libanesischen Mini-
ster. Dieses Kalkiil beherrscht heute, unter denr Bedingun-
gen verschirfter Abhirgigkeit von Olquellen in ganz oder
iberwiegend islamischen Lindern, das Denken der Ori-
entspezialisten vieler europdischer Regierungen. Man
strebt eine Allianz mit einem konservativen und gemiflig-
ten Islam an in der Hoffnung, dieser stelle ein Bollwerk
gegen den Kommunismus dar. Fiir ein so verstandenes
westliches Interesse im Orient ist es ausgesprochen listig,
wenn von Zeit zu Zeit Stimmen christlicher Volksgruppen
aus dem Orient laut werden, die um Unterstiitzung oder
zumindest um Verstindnis des ,,christlichen Westens* fiir
ihre Bemiithungen um eine gleichberechtigte Existenz in
einer mehrheitlich islamischen Region bitten. Eine solche
Unterstiitzung hat es lange Zeit gegeben, so lange namlich,
als es europiischen imperialen Interessen diente, christ-
liche Minderheiten im Orient als Verbiindete zu gewin-
nen. Vor allem im 19. Jahrhundert suchte jede europiische
Grofimacht eine Protektorenrolle: Frankreich fiir die Ma-
roniten, das zaristische Ruffland fiir die Griechisch-Or-

thodoxen, Osterreich-Ungarn fiir die Griechisch-Katho-
lischen. Grofibritannien gelang es, im Ersten Weltkrieg
Armenier und Assyrer zur Teilnahme am Krieg gegen das
Osmanenreich zu gewinnen. Heute bestehen diese impe-
rialen Interessen nicht mehr. Die Verbiindeten von einst
sind lastig geworden. Als christliche Libanesen wahrend
der Kampfe in Beirut 1976 an den christlichen Westen ap-
pellierten, mokierte sich ein westlicher Diplomat: ,,Die
haben immer noch nicht gemerkt, dafl das Zeitalter der
Kreuzziige vorbei ist, daf} es das christliche Abendland
nicht mehr gibt.*

Christen und Juden nur geduldete Birger
zweiter Klasse

Ein christliches Abendland mag es in der Tat nicht mehr
geben, das muslimische Morgenland aber besteht weiter:
In der Sicht der Muslime ist es das Land des Islam, in dem
es weiterhin keine Trennung des Geistlichen und des
Weltlichen, von Religion und Staat gibt. Und'im Land des
Islam gibt es keine Gleichberechtigung von Muslimen und
Andersglaubigen.

Wo es Muslime gibt, mufl im traditionellen Verstindnis
des Islam ein Muslim der Hertscher sein, muf} das Gesetz
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des Islam allein gelten. Es mag lange Waffenstillstinde ge-
ben, wenn dieser Anspruch nicht durchgesetzt werden
kann — aber keinen definitiven Frieden. Kann die Herr-
schaft des Islam durchgesetzt werden, so ist es religiose
Pflicht, sie durchzusetzen. Staatsvolk im engeren Sinne ist
die — muslimische — Gemeinschaft der Glaubigen. Nicht-
muslime werden, soweit sie Angehorige von ,,Schriftreli-
gionen“ sind, also Juden, Christen und Zoroastrier, tole-
riert: sie durfen ihren Glauben auch im islamischen Staat
weiter ausiiben; sie gelten als ,, Beschiitzte* des islamischen
Staates. Diese Toleranz des Islam hat jedoch wenig mit
dem liberalen Toleranzbegriff der europaischen Neuzeit
zu tun. Sie ist eher eine Duldung unter bestimmten Bedin-
gungen: der ,,Schutzvertrag* ist gleichzeitig ein Unter-
werfungsvertrag.

Im Laufe der Geschichte gab es Perioden, in denen diese
Bedingungen sehr groffziigig gehandhabt wurden, und an-
dere, in denen sie mit duflerster Hirte auferlegt wurden:
,;beschiitzte” Christen und Juden mufiten eine besondere
Kopfsteuer zahlen; sie durften keine Waffen tragen, keine
Funktion ausiiben, in der sie Muslimen tbergeordnet
waren, insbesondere nicht iber Muslime zu Gerichtsitzen;
bisweilen war ihnen eine besondere Kleidung verordnet, in
der sie jederzeit erkannt werden konnten. Muslimen soll-
ten sie stets mit Ehrerbietung gegenuibertreten. Muslime
durften christliche oder jiidische Frauen heiraten, Christen
und Juden aber war es bei Todesstrafe untersagt, Muslime
zuehelichen. Konversion zum Islam war jederzeitmoglich;
auf den Abfall vom Islam aber stand die Todesstrafe.
Die ,,klassische® Form des ,,Schutzvertrages” gibt es in
der modernen arabischen Welt nicht mehr. Wo heute noch
ausschliefilich das Koranrecht gilt, in Saudiarabien und
Libyen etwa, gibt es keine autochthonen christlichen Ge-
meinschaften, die thm unterworfen wiren. Vieles vom
Geist der ,,Schutzvertrige* besteht aber in nur oberflich-
lich modernisierter Form weiter.

In allen Mitgliedstaaten der Arabischen Liga mit Aus-
nahme des Libanons ist der Islam Staatsreligion oder zu-
mindest, wie in Syrien, die verfassungsmiflig festgelegte
Religion des Staatschefs. Wo koranisches Erbrecht durch
staatlich-sikulare Gesetzgebung abgelést wurde, folgt
diese eng den koranischen Vorschriften.

Von groflerer Bedeutung als Verfassung und Gesetze aber
ist die Weiterfithrung der Diskriminierung von Nichtmus-
limen im gesellschaftlichen und politischen Leben. Hier
konnen Christen keine Frauenirzte werden, weil sie mus-
limische Frauen nicht berithren dirfen. Dort werden
staatliche Examina so manipuliert, dafl die erfolgreichsten
drei Absolventen immer Muslime sind. Fast uiberall kon-
nenin den staatlichen Verwaltungen Christen nur in Stell-
vertreterfunktionen gelangen. Wo Christen in eine Regie-
rung aufgenommen werden, erhalten sie in der Regel
,technische®, d. h. politisch wenig einflufireiche Ressorts.
Christliche Regierungschefs gab es seit dem Ersten Welt-
krieg einen in Syrien und einen in Agypten; letzterer
wurde von einem muslimischen Extremisten ermordet.
Kurz: Auch da, wo es keinen ,,klassischen® islamischen

Staat mehr gibt, sind Christen iberwiegend geduldete
Burger zweiter Klasse.

Zwischen De-facto-Autonomie
und Arabisierung

Die politische Geschichte des christlichen Orients seit der .
islamischen Eroberung ist eine Geschichte der Bemiihun-
gen, der Diskriminierung zu entkommen. Die Formen
dieser Bemithungen sind hochst unterschiedlich, je nach
den Traditionen der verschiedenen christlichen Gemein-
schaften —und nach ihren konkreten Durchsetzungschan-
cen. Die christlichen Kirchen des Orients stellen nicht nur
Glaubensgemeinschaften, sondern gleichzeitig ethnische
Gruppen dar, manche von ihnen mit einem quasinationa-
len Selbstverstindnis. Wo es die geographische Lage er-
laubte, versuchten sie, ihre Eigenstindigkeit auch politisch
zu bewahren. Dies gilt vor allem fiir drei Nationalkirchen
bzw. Kirchennationen: die Armenier, die Assyrer und die
Maroniten. Ihre Siedlungsgebiete in den Bergen des heuti-
gen tirkisch-russischen Grenzgebietes, des irakischen
Nordens und des Libanons erlaubten es ihnen, jahr-
hundertelang eine De-facto-Autonomie zu erhalten. Diese
drei Gruppen bemiihten sich schlieilich zu Beginn des
20. Jahrhunderts, souverane Nationalstaaten zu errich-
ten.

Die anderen christlichen Gemeinschaften hatten weder
von der geographischen Beschaffenheit ihrer Siedlungsge-
biete noch von ihrer zahlenmifligen Stirke her die Mog-
lichkeit, ahnliche politische Ziele anzustreben. Sie waren
darauf angewiesen, zu versuchen, innerhalb mehrheitlich
muslimischer Staatsgebilde ihre Identitit zu wahren und
sich um Gleichheit ihrer biirgerrechtlichen Stellung zu be-
miihen. Die Wahrung der kulturellen Eigenart wurde ge-
rade durch ihre jahrhundertelange gesetzliche Diskrimi-
nierung erleichtert: im Osmanenreich wurden die
christlichen Gemeinschaften als Millet, d.h. als Nation,
definiert — als unterworfene Nationen, aber als Nationen.
Dem Patriarchen fiel die Position des Ethnarchen, des
geistlichen wie weltlichen Oberhauptes der Gemeinschaft,
zu. Im Schutz dieser Gemeinschaftsverfassung gelang es
zahlreichen christlichen Gruppen im heutigen Syrien und
Irak sogar, ihre urspriingliche Sprache — aramiische Dia-
lekte — bis in die Gegenwart hinein zu erhalten: assyrische,
chaldiische, syrisch-orthodoxe, syrisch- und griechisch-
katholische Christen sprechen bis heute die Sprache Chri-
st1.

Die kulturelle Arabisierung der christlichen Minderheiten
im Orient machte erst zu einem Zeitpunkt grofie Fort-
schritte, als sich eine Chance auftat, der gesellschaftlichen
und politischen Diskriminierung zu entkommen. Diese
Chance bot sich durch zwei gegensitzliche, aber eng mit-
einander verkntpfte Entwicklungen: das Wachsen euro-
piischer Einfliisse im Orient und die Entstehung des ara-
bischen Nationalismus.

Seit dem 17. Jahrhundert war es vor allem Frankreich ge-
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lungen, dem Osmanenreich die sogenannten Kapitulatio-
nen abzuringen, d.h. Vertrage, welche die orientalischen
Christen — die mit Rom unierten zunichst - seinem Schutz
unterstellten; andere europiische Michte folgten, wie be-
reits erwahnt, Frankreichs Vorbild. Europiische Missio-
nare kamen in den Orient, schufen, teils gemeinsam mit
den lokalen christlichen Gemeinschaften, ein modernes
Schul- und Hochschulwesen. In kurzer Zeit errangen die
orientalischen Christen einen betrichtlichen Bildungsvor-
sprung vor den Muslimen. Das Bildungswesen wurde zum
Vehikel moderner Ideen aus Europa. Die Christen ,,mo-
dernisierten sich, ohne sich dafur zu entschuldigen®, so
der libanesische Historiker Salibi. Sie wurden zu kulturel-
len wie wirtschaftlichen Mittlern zwischen Orient und
Okzident — und sie wurden dadurch schnell wohlhabend.
Die selbstbewufiter gewordenen christlichen Minderhei-
ten begannen um die Mitte des vorigen Jahrhunderts
ernsthaft auch die politische Gleichberechtigung anzustre-
ben. Die politische Leitidee dieser Bemihungen war der
arabische Nationalismus. Die Entstehung des arabischen
Nationalgedankens stand unter starkem Einfluf} europi-
ischer Nationalismuskonzeptionen. Eine arabische Na-
tion sollte sich befreien von der turkischen Herrschaft im
osmanischen Vielvolkerstaat. Und der Staat der Araber
sollte ein sikularer Staat sein — im Gegensatz zur theokra-
tischen Herrschaft des Sultans und Kalifen an der Hohen
Pforte. Der arabische Nationalismus der Friihzeit fand
Anklang bei vielen Muslimen, weil er antitiirkisch war. Er
fand begeisterte Unterstiitzung vieler Christen, weil er si-
kular und liberal war. Christen wurden seine wichtigsten
Denker und dynamischsten Anwilte. Und es waren iiber-
wiegend Christen, die in der zweiten Halfte des 19. Jahr-
hunderts eine Renaissance der arabischen Sprache und
Kultur einleiteten, die eine blithende arabische Literatur
schufen, die die wichtigsten arabischen Zeitungen und
Zeitschriften griindeten. Zahlreiche Christen gaben nun-
mehr endgultig die Anhinglichkeit an ihre partikuliren
Kulturen auf; sie wurden zu Arabern in der Hoffnung,
gleichberechtigte Biirger, Araber unter Arabern, zu wer-
den. :

Kurz: Wihrend drei christliche Gemeinschaften, begiin-
stigt durch ihre geschlossenen Siedlungsgebiete in schwer
zuginglichen Gebirgen, den Weg zur eigenen Staatlichkeit
suchten, hofften die christlichen Minderheiten in den an-
deren Regionen des Orients, der jahrhundertelangen Min-
derstellung dadurch zu entkommen, dafl sie sich an die
Spitze einer modernen Nationalbewegung stellten.

Vom prowestlichen
zum islamischen Nationalismus

Firbeide Versuche wurde der Erste Weltkrieg und die ihm
folgende Zerschlagung des Osmanenreiches zum ge-
schichtlichen Wendepunkt. Nie waren die Hoffnungen
grofier, und nie die Enttiuschungen bitterer. Die West-
michte versprachen Armeniérn und Assyrern eigene Staa-
ten, und sie steckten zuriick, als Tirken und irakische

Araber sich dem widersetzten. Die Armenier biifiten ihren
Griff nach der Freiheit mit Millionen von Toten und dem
Verlust etwa der Hilfte ihres angestammten Gebietes; in
der anderen Hilfte entstand die armenische Sowjetrepu-
blik — sie rettete das Volk, seine Sprache und Kultur, aber
Sowjetherrschaft trat an die Stelle der des Islam. Fast noch
schlimmer erging es den Assyrern. In ihre alte Heimat in
den osttiirkischen Bergen lie sie der neue, militirisch
starke tiirkische Nationalstaat nicht mehr zuriick, und den
wenigen dort noch verbliebenen Assyrern wurde ihre
Identitit von Staats wegen abgesprochen: sie gelten als
,,Bergtiirken* ebenso wie das muslimische Minderheits-
volk der Kurden. Auch die einige Zeit von England ge-
nihrte Hoffnung einer regionalen Autonomie fiir die As-
syrer im Nordirak zerschlug sich: 1933 massakrierte die
irakische Armee Tausende von Assyrern. Reste dieses
Volkes finden sich heute noch im Irak, in Syrien, wohin
viele von ihnen gefliichtet waren, und im Iran. Tausende
andere zogen die Emigration der Fremdherrschaft vor: in
den USA, wo heute der assyrische Patriarch residiert, in
Westeuropa und besonders in Schweden bestehen Exilge-
meinschaften. Die einzige christliche Volksgruppe, deren
Selbstbestimmungsidee politisch von Erfolg gekront war,
ist die der Maroniten. 1920 wurde die libanesische Repu-
blik geschaffen: zwar kein maronitischer Staat, aber ein
Staat, indem die Maroniten zusammen mit anderen christ-
lichen Gemeinschaften, mit Griechisch-Orthodoxen,
Griechisch-Katholischen und in den Libanon gefliichteten
Armeniern, eine knappe Mehrheit bildeten; ein Staat, in
dem Christen wie Muslime Anteil an der Macht hatten,
in dem niemand Biirger erster und niemand Biirger zweiter
Klasse war.

Nur eines der drei ,,Bergchristen*-Volker gelangte also zu
einer von ihm gewiinschten Staatlichkeit. Wie aber verlief
der Versuch der christlichen Minderheiten, sich in der ara-
bischen Nationalbewegung zu emanzipieren?

Die Nachfolgestaaten des osmanischen Reiches erhielten
mehrheitlich Staats- und Rechtsordnungen nach europi-
ischem Vorbild: zum ersten Male erhielten die Minderhei-
ten ihre biirgerrechtliche Gleichstellung. Der Einsatz der
Christen fiir die nationale Sache erdffnete ihnen einige
Chancen politischer Mitwirkung; vor allem in Syrien ge-
wannen christliche Politiker betrachtlichen Einflufi.
Bereits in den Zwischenkriegsjahren aber begann der ara-
bische Nationalismus seinen urspriinglichen Charakter
betrichtlich zu dndern. In der Griinderphase war er eng
verkniipft mit Sympathien fiir die liberalen Demokratien
des Westens, vor allem fiir Frankreich. In Paris waren die
ersten Schriften der Nationalbewegung erschienen, dort
fand der erste panarabische Kongref statt. Frankreich und
England waren die Beispiele, welche den arabischen Na-
tionalgedanken inspirierten. Nach dem Ersten Weltkrieg
waren es aber ausgerechnet diese beiden Staaten, die den
Arabern sowohl die angestrebte Unabhingigkeit wie die
ersehnte Einheit gewaltsam vorenthielten. Sie waren es, die
kiinstliche Staaten im Orient schufen, Einfluffzonen fest-
legten und den Arabern ihre Mandatsherrschaft aufzwan-
gen. Die Bewunderung fiir den Westen schlug in Feind-
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schaft um. Der arabische Nationalismus mufite sich
nunmehr gegen diese Kolonialherrschaft wenden. Gleich-
zeitig hatte die tiirkische Fremdherrschaft ein Ende gefun-
den; mit dem Osmanenreich war auch das Kalifat ver-
schwunden. Nunmehr waren es nicht mehr tiirkische
Muslime, die {iber arabische Muslime herrschten, sondern
fremde Ungliubige. Der Islam war politisch wieder ver-
fiigbar geworden. Thn nunmehr als Instrument der Mas-
senmobilisierung gegeniiber der neuen Fremdherrschaft
einzusetzen war allzu naheliegend, als daff muslimische
arabische Nationalisten darauf hitten verzichten kénnen.
Kurz: Der einst prowestliche und liberal-sikulare Natio-
nalismus begann zunehmend antiwestlich und islamisch
zu werden.

Diese Entwicklung verschirfte sich briisk nach dem Ende
des Zweiten Weltkriegs. Zwar hatten die ostarabischen
Staaten inzwischen ihre formelle Unabhingigkeit gewon-
nen, aber die Westmichte — neben Grofbritannien zuneh-
mend die Vereinigten Staaten — fuhren fort, durch Militir-
pakte und Stiitzpunkte ihren Einfluf im Orient
aufrechtzuerhalten. Die westliche Unterstiitzung der
Staatsgriindung Israels auf arabischem Boden legte
schliefllich den arabischen Nationalismus véllig auf einen
antiwestlichen Kurs fest. Israel erscheint den Arabern als
eine Verewigung westlichen Kolonialismus’ in der Region:
als das grofite Unrecht, das der arabischen Nation angetan
werden konnte. Dafl der Westen ausgerechnet einen reli-
giosen Staat, einen Staat der Juden, unterstiitzte, diskredi-
tierte in den Augen der Araber das westliche Bekenntnis
zum sikularen Staat. Die Folge konnte nur eine Stirkung
muslimischer Gefiihle sein.

Politische Zwange, wirtschaftliche Riick-
schlage

Diese Entwicklungen brachten die christlichen Minder-
heiten in eine zunehmend schwierigere Lage. Mit ihren
muslimischen Landsleuten teilten die Christen die Abnei-
gung gegen Israel: in ihren eigenen Staaten kampften sie
gegen alle Ansitze zur Erneuerung religioser Staatskon-
zeptionen; wie hitten sie ein Israel billigen kénnen, das
den Muslimen ein ,,schlechtes Beispiel gab und musli-
mische Reaktionen beforderte? Es war nur folgerichtig,
daf sie sich in ihrem Antizionismus von keinem Muslim
ubertreffen lieflen. Schwieriger schon war es fiir sie, die
antiwestliche Wendung ihrer muslimischen Landsleute
nachzuvollziehen. Auch wenn orientalische Christen die
Politik der Westmichte nicht billigten, waren sie durch
sprachliche, kulturelle und religiése Bindungen gefiihls-
mifig stark ,,prowestlich® eingestellt. Fiir viele orientali-
sche Christen war seit Generationen Franzdsisch oder
auch Englisch zur zweiten Sprache geworden. Thre Kinder
besuchten franzosische, englische oder amerikanische
Schulen, studierten hiufig in Europa. Sie traf es darum
hart, als eine Anzahl arabischer Regierungen die auslindi-
schen Schulen schloff und das Studium in nunmehr als
feindlich angesehenen Lindern erschwerte oder unmég-

lich machte. Daf§ sie ihre Bindungen an Europa nicht auf-
gaben, machte sie wiederum den Muslimen suspekt. In
Agypten, Sytien oder im Irak der fiinfziger Jahre standen
die Christen in wachsendem Maf} unter dem Verdacht na-
tionaler Unzuverlissigkeit.

Gleichzeitig verschlechterte sich ihre dkonomische Lage.
In den Jahren nach dem verlorenen Palistinakrieg von
1948 stiirzten die vom Grofibiirgertum getragenen Re-
gime Syriens, Agyptens und schliefllich auch des Irak. Die
neuen Regierungen, meist aus nationalistischen Militirs
zusammengesetzt, verschrieben sich unterschiedlichen
Formen des arabischen Sozialismus. Banken wurden ver-
staatlicht, der Handel streng reglementiert; der staatliche
Wirtschaftssektor expandierte. Die 6konomischen Mafi-
nahmen trafen Sektoren, in denen Christen iiberpropor-
tional vertreten waren; sie beglinstigten hingegen den Be-
reich, in dem sie untervertreten waren. Die sozialistischen
Mafinahmen waren nicht gegen die Christen gerichtet,
sondern gegen das Biirgertum, in dem aber die Christen
einen hohen Anteil stellten. Die neuen Regime begiinstig-
ten Militir und Beamtentum, in dem die Christen von
jeher schwach vertreten waren. Eine Umstellung aber
wurde den Christen weitgehend verbaut. Nassers Agypten
etwa fiihrte fiir Positionen in Beamtenschaft und nicht zu-
letzt im Bildungswesen einen zwar inoffiziellen, aber sehr
wirksamen Numerus clausus fiir die Christen ein: der An-
teil der Christen im Beamtentum wurde nach ihrem Be-
volkerungsanteil bemessen — letzterer aber wurde mani-
puliert. Die offizielle Statistik geht von nur ca. 8%
Christen aus; die koptischen Christen selbst dagegen sind
der Auffassung, sie stellten ein Viertel der Bevolkerung
dar. Die Schitzungen neutraler Beobachter liegen zwi-
schen 15 und 20%. Andere arabische Linder verfuhren
weniger rigoros; auch in ihnen sind jedoch fiir die Christen
die Aufstiegsmoglichkeiten im 6ffentlichen Dienst eng be-
grenzt. Verantwortliche Positionen werden ihnen selten
zugebilligt. Fir die Privatwirtschaft bildeten sich umge-
kehrte administrative Praktiken heraus. So wird es etwa
christlichen Geschaftsleuten untersagt, Christen einzu-
stellen, wenn nicht auch ein ,,angemessener Anteil* von
Muslimen beschiftigt wird. Die meisten dieser Praktiken
beruhen nicht auf formellen politischen Beschliissen, sie
entbehren gesetzlicher Grundlage. Im Zweifelsfall wird
ihr Bestehen abgestritten. Nichtsdestoweniger gibt es sie,
und sie werden stindig driickender fiir das Leben der
christlichen Minderheiten. Aus der Zerschlagung biirger-
licher Privilegien, gerichtet gegen das gesamte Biirgertum
ohne Ansehen der Religion, ist unter der Hand eine neue
Diskriminierung der Minderheiten geworden.

In mancher Hinsicht ist heute die Stellung der Christen
schwieriger geworden als wahrend der letzten Jahrzehnte
des osmanischen Reiches. Unter dem Millet-System hatten
die christlichen Gemeinschaften das Recht, ihre eigenen
Schulen zu betreiben. Der sakulare arabische Staat kann
diese Schulen verbieten — so in Syrien — oder ihre Univer-
sititen schlieflen — so im Irak —, ohne daff dies auf den er-
sten Blick als diskriminatorische Mafinahme erscheint,
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bietet doch der Staat seine eigenen Bildungsinstitutionen
fir Kinder aller Religionen an. Lehrplane und Schulbiicher
der Staatsschulen sind aber so beschaffen, als ob sie solche
rein muslimischer Schulen wiren. Christliche Kinder er-
halten zwar ihren eigenen Religionsunterricht. In den ara-
bischen Geschichts- und Literaturstunden aber werden sie
de facto einem muslimischen Religionsunterricht in ande-
ren Formen ausgesetzt. Von Geschichte und Kultur ihrer
eigenen Gemeinschaften erfahren sie in der Schule nichts.
Das jordanische Beispiel zeigt, dafl es nicht einmal einer
Verstaatlichung der christlichen Schulen bedarf, um das-
selbe Resultat zu erzielen: der Staat schreibt allen Schulen,
auch den christlichen, Lehrinhalte und Lehrmittel vor —
und die sind exklusiv muslimisch gepragt.
Zusammenfassend lafit sich festhalten, dafl der arabische
Nationalismus sich im Laufe der letzten Jahrzehnte von
seinen sikular-liberalen Anfingen immer weiter entfernt
hat und einer De-facto-Islamisierung unterliegt. Fiir die
christlichen Minderheiten resultierte daraus eine neue
De-facto-Diskriminierung. Dennoch bleibt fiir sie als po-
sitives Resultat gegeniiber fritheren geschichtlichen Peri-
oden, dafl zumindest die biirgerrechtliche De-jure-Gleich-
stellung erhalten blieb.

Auswanderung—das geringere Ubel

Im Laufe der letzten Jahre aber haben sich die schrillen
Stimmen gewaltig gemehrt, die auch eine De-jure-Re-Isla-
misierung des Staates fordern. Der Iran hat hierfiir ein
spektakulires Beispiel gegeben. Aber auch Saudiarabien
fordert diskret die Re-Islamisierung, Libyen weniger dis-
kret; ersteres stiitzt konservative, letzteres radikal isla-
mische Krifte - fiir die christlichen Minderheiten ist
beides bedrohlich. So unterschiedliche Regime wie Sadats
Agypten und Assads Syrien werden von extremistischen
muslimischen Kriften angegriffen. In beiden Staaten ist die
Muslimbruderschaft wieder sehr aktiv geworden. Wih-
rend sie in Syrien die Herrschaft der heterodox-islami-
schen Alawiten bedroht, greift sie in Agypten die Kopten
an, mit Brandstiftungen in Kirchen, Bombenanschligen
und Angriffen auf Personen. Der bislang massivste Vor-
stofl zu legaler Re-Islamisierung im arabischen Orientkam
aber nicht von Extremisten vom Schlage der Muslimbrii-

der, sondern von relativ biederen Konservativen: im agyp-

tischen Parlament wurde ein Gesetzesvorschlag einge-
bracht, fiir Apostasie vom Islam wieder die Todesstrafe
einzufiihren. Dieser Vorstof§ richtete sich gegen die nicht
mehr seltenen Fille, in denen Kopten zum Islam ibertre-
ten, um eine muslimische Frau heiraten zu konnen, nach
erfolgter Eheschlieffung aber wieder ihren christlichen
Glauben praktizieren. Es bedurfte massiver Proteste der
agyptischen Christen, unter anderem eines Hungerstreiks
des koptischen Patriarchen, um Prisident Sadat zu veran-
lassen, die parlamentarische Behandlung dieses Gesetzes-
entwurfs zu verhindern.

Wie reagieren die christlichen Minderheiten auf die alten
und neuen Bedrohungen?

Grob vereinfacht, lassen sich drei verschiedene Formen
von Reaktionen beobachten: zum ersten die von Versu-
chen, sich zu arrangieren und das im Rahmen des Mogli-
chen Erreichbare zu sichern; zum zweiten Resignation,
Riickzug ins Private bis zum Extremfall der Emigration;
schliefilich die des politischen Aktivismus unterschiedli-
cher ideologischer Ausrichtung in der Hoffnung, aufs neue
Einfluf} auf den Gang der Ereignisse nehmen zu konnen.
Diese Formen von Reaktionen kénnen unterschiedlichen
Gruppen zugeordnet werden; sie sind in den verschiede-
nen Lindern des Orients in je unterschiedlicher Stirke
vertreten.

Die Versuche, sich mit den jeweils Herrschenden zu ar-
rangieren, werden in erster Linie von den geistlichen
Oberhirten und den Notabeln der christlichen Gemein-
schaften unternommen. Sie zielen darauf ab, die Existenz
und das relative Wohlergehen der jeweiligen Gemeinschaft
zu sichern. Im Stil und in ihrer Wirksamkeit hingen sie
einerseits von dem Gewicht der jeweiligen Fihrungsper-
sonlichkeiten ab, andererseits — und hauptsichlich - vom
objektiv gegebenen Handlungsspielraum. Der koptisch-
orthodoxe Patriarch wie auch der neue griechisch-ortho-
doxe Patriarch von Antiochien sind beispielsweise Per-
sonlichkeiten grofler Charakterstirke, die die Interessen
ihrer Gemeinschaften mit ebensoviel Mut wie Umsicht
vertreten. Demgegeniiber legt der derzeitige griechisch-
katholische (melkitische) Patriarch eine Flexibilitit an den
Tag, die ihm bisweilen als Opportunismus ausgelegt wird.
In Agypten und in Syrien gelingt es einigen christlichen
Notabeln derzeit, eine nicht unbedeutende politische
Rolle zu spielen. Als Beispiel sei der dgyptische Staatsmi-
nister fiir Auswirtiges genannt, der koptische Volker-
rechtler Pierre Boutros Ghali. In Agypten wie in Syrien
ist freilich in der gegenwirtigen politischen Konjunktur
den jeweiligen Regimen daran gelegen, sich die Mitarbeit
der christlichen Minderheit zu sichern — ein Zeichen der
relativen Schwiche ihrer Position bei der Gesamtbevélke-
rung. Im Irak und in Jordanien besitzen die christlichen
Minderheéiten ein viel geringeres Gewicht als in Agypten
und in Syrien; politisch spielen sie keine Rolle und kénnen
daher lediglich versuchen, durch ,,Wohlverhalten® Scha-
den abzuwenden.

Sieht man von der Fithrungsebene der Minderheitengrup-
pen ab, deren Mitglieder sozusagen von Amts wegen zu
Optimismus verpflichtet sind, so lifit sich wihrend der
letzten Jahre eine starke Zunahme von Hoffnungslosigkeit
und Resignation beobachten. Immer mehr Christen sehen
keine Moglichkeit mehr, ihr kollektives Geschick zu be-
stimmen oder auch nur zu beeinflussen. Sie versuchen,
moglichst unauffillig zu leben und bei den jeweiligen Be-
horden keinen Anstoff zu erregen. Die Zahl der Auswan-
derer ist in die Héhe geschnellt und hért nicht auf zu
steigen. Waren es noch vor einem Jahrzehnt in erster Linie
beruflich Qualifizierte, vor allem Angehérige freier Be-
rufe, die nach den USA, nach Kanada oder Australien emi-
grierten, so suchen derzeit auch viele einfache Leute, selbst
fremdsprachenunkundige christliche Bauern, den Weg in
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ein anderes Land. Auf die Frage nach dem Warum hort
man vor allem eine Antwort: Fiir unsere Kinder gibt es
hier keine Zukunft mehr. So haben sich im Irak und im
Nordosten Syriens zahlreiche einstmals christliche Dorfer
geleert; dhnliches gilt auch fiir die Tiirkei. Besonders hoch
ist die Auswandererquote bei den palistinensischen Chri-
sten im Westjordanland und in Israel. Von den Israelis als
Palistinenser, von den Muslimen als Christen bearg-
wohnt, erscheint thnen zunehmend die Auswanderung als

das geringere Ubel.

Eine kleine Minderheit von Christen, vor allem Intellek-
tuelle, will sich hingegen weder mit den herrschenden Zu-
stinden arrangieren noch vor ihnen resignieren. Sie treibt
es in den politischen Aktivismus vor allem solcher Tenden-
zen, die eine laizistische Alternative zu islamisch geprigten
politischen Ideologien bieten. Christen waren und sind die
treibenden Krifte verschiedener kommunistischer Par-
teien im ostarabischen Raum. Es war ein Christ, der die
Baath-Partei griindete. Christen dominieren in der Syri-
schen Volkspartei, die - heute in eine linke und rechte
Tendenz gespalten — ein ,,Groflsyrien* als Alternative
zum Panarabismus verficht. Schlieflich fiihren Christen
die radikaleren Organisationen in der Palistinensischen
Befreiungsfront, namlich die ,,Volksfront* und die ,,De-
mokratische Front®. Wie im vergangenen und zu Anfang
dieses Jahrhunderts Christen die Pioniere der biirgerlichen
arabischen Nationalbewegung waren, so sind heute Chri-
sten fithrend in der arabischen Linken — unter den Chri-
sten eine Minderheit, aber eine duflerst aktive Minderheit.
Nachdem der arabische Nationalismus sich re-islamisierte,
scheint dieser Minderheit in den Minderheiten die Linke,
und in zunehmendem Mafle die marxistische Linke, den
einzigen Weg aus der Marginalisierung zu bieten.

Der Westen geniert sich, Christen zu hel-
fen

Bemiihung um Anpassung, Resignation, linker Aktivis-
mus: daneben gibt es jedoch noch eine andere Form der
christlichen Reaktion auf die islamische Herausforderung,
namlich die des Widerstandes, wenn erforderlich, des be-
waffneten Widerstandes. Diese Reaktion findet sich aus-
schlieflich im Libanon, der letzten Bastion von ,,Berg-
christen®. Zu ihnen gehéren fast alle Maroniten, aber auch
die Mehrheit der libanesischen Griechisch-Katholischen
und Griechisch-Orthodoxen. Tief erschreckt von den
Entwicklungen im ibrigen arabischen Orient, sind sie
entschlossen, mit der Waffe in der Hand das letzte Land
zu verteidigen, in dem Christen nicht nur geduldete Min-
derheit sind, sondern gleichberechtigte Biirger.

Es gehort zu den besonders tragischen Aspekten des Li-
banonkonfliktes der letzten Jahre, daf} es auf beiden Seiten
der Barrikaden Christen gab: auf der einen Seite libanesi-
sche Patrioten, auf der anderen Aktivisten der libanesi-
schen und palistinensischen Linken. Die einen kimpften
fur die Erhaltung ihrer Freiheit, die anderen in der ver-

zweifelten — und vermutlich irrigen — Uberzeugung, nur
der Sieg der Linken konne ihnen Freiheit bringen.

Die nihere Untersuchung der gegenwirtigen Lage der
christlichen Volksgruppen des arabischen Orients lifit
deutlich werden, wie inadiquat die bisherige Reaktion der
westlichen Staaten auf diese Lage war. Wie eingangs an-
gedeutet, wiren manche westlichen Orientpolitiker nicht
unzufrieden, wiirde sich das Problem der orientalischen
Christen durch Auswanderung oder Vertreibung ,,von
selbst* I6sen. Auf dem Hohepunkt der Libanonkrise sol-
len hohere amerikanische Diplomaten den libanesischen
Christen die Evakuierung durch die 6. Flotte und die kol-
lektive Auswanderung angeboten haben. Dieser reichlich
zynische Wunsch wird kaum in Erfiillung gehen. Wenn
sich die Dinge so weiterentwickeln wie bislang, mag es
zweifellos dazu kommen, daf} weite Gebiete des Orients
,,christenfrei werden. Aber die orientalischen Christen
werden sich nicht einfach ,hinwegwiinschen® lassen. An
den beiden Polen der den orientalischen Christen heute
offenen politischen Optionen wird es harten Widerstand
geben. Auf der einen Seite ist das politische Christentum
des Libanons ungebrochen, und sein Widerstand gegen
Entmachtung, sei es durch Syrien, sei es durch Palistinen-
ser, ist stark genug, die méglichen Angreifer zu destabili-
sieren. Vor allem dem derzeitigen syrischen Regime
konnte ein erneuter Versuch militirischer Unterwerfung
des Libanons teuer zu stehen kommen. Auf der anderen
Seite wiirde gerade eine etwaige Vernichtung des christli-
chen Libanons die radikale Linke der christlichen Min-
derheiten in ihrer Uberzeugung bestirken, nur ein grund-
legender Umsturz in der gesamten Region wiirde eine
bessere Zukunft herbeifiihren. In jedem Fall wire der
»huisance value® der orientalischen Christen, d.h. ihre
Fihigkeit, Schaden anzurichten, betrichtlich. Wem an
Stabilititim Nahen Osten gelegen ist, der sollte sich hiiten,
es durch Handeln oder Unterlassen auf den Test dieser Fa-
higkeit ankommen zu lassen. Neben negativen gibt es aber
auch positive Griinde, die weitere und die méglichst freie
Existenz der christlichen Volksgruppen des Orients zu
wiinschen und zu fordern. Die Christen des arabischen
Orients gehoren zu den dynamischsten, fihigsten und am
besten ausgebildeten Gruppen der Region. Thr Potential
wird dringend benétigt, um eine beschleunigte soziale und
wirtschaftliche Entwicklung des gesamten Nahen Ostens
zu fordern - sie ist aber die Voraussetzung fiir politische
Stabilitat.

Aus religioser Solidaritit helfen heute Muslime Muslimen,
von den Philippinen bis nach Gambia. Und Juden helfen
Juden. Der vormals christliche Westen hingegen geniert
sich, Christen zu helfen, nur weil sie Christen sind. Bei
angemessener Wiirdigung seines wohlverstandenen Inter-
esses diirfte er sich vielleicht dennoch bereit finden, den
christlichen Volksgruppen bei ihrer Existenzsicherung zu
helfen, nicht weil, sondern obwohl sie Christen sind. Fiir
die christlichen Kirchen Europas stellt sich freilich dar-
tiber hinaus die Frage, ob sie bisher geniigend dafiir getan
haben, das Christentum dort zu erhalten, wo es seinen
Ursprung genommen hat. Theodor Hanf



