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Blcher

Hinfiihrung zum Grundverstindnis des Sakraments gewidmet;
nacheinander werden das anthropologische, christologische und
ekklesiologische Beziehungsgefiige entfaltet. Eher knapp werden
nach dieser Grundlegung dann einige Leitbegriffe der klassischen
allgemeinen Sakramentenlehre dargestellt (Siebenzahl der Sakra-
mente, Zeichencharakter, Stiftung durch Jesus Christus, Opus
operatum).

Das Schwergewicht des Bandes liegt jedoch nicht so sehr
auf einer allgemeinen theologischen Reflexion iiber Verstand-
nis und Wirklichkeit des Sakraments, sondern auf der pasto-
ral orientierten Entfaltung der sieben Einzelsakramente. Dabei
lafit sich bei aller norwendigen Verschiedenheit im einzelnen
doch eine Grundstruktur in der Darstellung ausmachen:
Schneider setzt jeweils bei aktuellen Problemen der kirchlichen
Praxis oder des gesellschaftlichen Umfeldes an (Liturgiereform,
Wandel der Bufipraxis, Krise des kirchlichen Amtes, anthro-
pologisch-soziologische Grundprobleme des Eheverstandnisses)
und entfaltet in weiteren Schritten dann grundlegende Elemente
aus Schrift, Dogmen- und Theologiegeschichte. Diese Uber-
legungen miinden dann jeweils wieder beim gegenwirtigen
Fragestand und den Problemen heutiger Sakramentenpastoral.
So geht er beispielsweise auf die neue Ordnung von Buffe und
Krankensalbung genauer ein. Bemerkenswert sind auch die Ver-
weise auf den Synodenbeschluff zur Sakramentenpastoral.
Auch den ,,heiflen Eisen® wird nicht ausgewichen: Sowohlin der
Frage der Zulassungskriterien fiir das kirchliche Amt wie der
theologischen Wertigkeit der Bufifeier oder beim Problem der
wiederverheirateten Geschiedenen werden die begriindeten An-
fragen an die gegenwirtige Praxis der Kirche nicht verschwiegen.
Zu erwihnen wire auch, dafl die 6kumenische Dimension bei den
einzelnen Sakramenten theologisch wie pastoral jeweils ein-
bezogen ist.

Nicht nur die durchwegs verstindliche und klare Sprache, auch
die didaktisch geschickte Problemaufbereitung und die Art der
Argumentation machen diesen Grundrifi der Sakramenten-
theologie fiir einen breiteren Leserkreis brauchbar und hilfreich.
Ein gutes und nachahmenswertes Beispiel dafiir, wie sich der
gegenwirtige theologische und pastorale Fragestand genau und
gleichzeitig praxisbezogen vermitteln lafic. U.R.

STEPHEN TOULMIN, Menschliches Erkennen, Bd. I: Kritik
der kollektiven Vernunfr. Suhrkamp-Verlag, Frankfurt 1978.
603S., 68.-DM. (Originalausgabe: Human Understanding.
Vol. I. General Introduction and PartI: The collective Use and
Evolution of Concepts. Princeton 1972).

,,.In der Wissenschaft wie in der Philosophie war eine ausschliefi-
liche Beschiftigung mit der logischen Systematik dem histori-
schen Verstindnis wie auch der verniinftigen Kritik duflerst
schadlich®, so lautet die These von Toulmin (9). Thre Tragweite
zeigt sich erst, wenn man ihre (freilich nicht eben kurze) Entfal-
tung verfolgt: Toulmin lehnt die Gleichsetzung von Verniinfrig-
keit mit der Logizititab (430) und 16st dadurch die bisherige enge
Fassung der Unterscheidung von rational und irrational auf, in-
dem er z.B. , nichtwissenschaftliche Disziplinen‘* wie Technik
und Handwerk einbezieht, die sich einer Wissenschaftlichkeit
aufgrund von Mathematisierung entziehen. ,,In praktischen wie
in theoretischen Dingen mufl man sich also gegen Kant stellen*
(432). Toulmins Frage ist, welche Gewiflheit unser Wissen haben
kann, wie und unter welcher Beteiligung von (Sinnes)Erfahrung
unsere Begriffe zustande kommen. Es geht um nichts weniger als
eine neue Theorie der menschlichen Erkenntnis, die die lebendige

Tradierung von Wissen und Erfahrung und die sich in ihr voll-
ziechende Wandlung der ,,Begriffspopulationen® und Theorien
einbezieht. Die Rationalitit einer Wissenschaft liegt dement-
sprechend nicht in ihrer jeweiligen theoretischen Systemen,
,,sondern in ihren Verfahren der Entdeckung und des Wandels
iiber die Zeit hinweg, so daff die Rationalitit nicht in der formalen
Logik, sondern in der Verniinftigkeit wissenschaftlicher Entdek-
kungen besteht* (106). Toulmin liegt besonders daran zu zeigen,
daf} dieser Wandel sich nicht in ,,Revolutionen* vollzieht (gegen
T.S. Kubn). Statt dessen wendet er die Darwinsche Popula-
tionstheorie der ,,Variation und natiirlichen Auslese (163) auf
die Weitergabe von Wissen und Wissenschaft in einer Forscher-
gemeinschaft an.

Verniinftigkeit von Wissenschaft besteht daher nicht mehr in ih-
rer Formalisierung, sondern in der jeweils neuen Uberpriifung
ihrer Ziele und ihrer diesen Zielen entsprechenden Erklarungs-
verfahren. Die historische Komponente ist auch fiir naturwissen-
schaftliche Disziplinen von Belang, da nur sie Ideenvariationen
und Ideenauslese in ihrer konstitutiven Bedeutung ansichtig ma-
chen kann. Eine solchermafien verniinftige Wissenschaft ist un-
trennbar an die Wissenschaftler gebunden; diese Bindung als
(subjektivistischen) Relativismus abzulehnen — der wesentliche
Grund fiir die Versuche der Mathematisierung als einziger Mog-
lichkeit, absolute Wahrheit zu garantieren — macht die Wissen-
schaft nicht verniinftiger, sondern ,,dogmatisch*. Demgegentiber
kann nur die lebendige Diskussion einer Forschergruppe Er-
kenntnisfortschritte erzielen. Daf} iiberdies auch Naturwissen-
schaftler ihre Wissenschaftaus persénlichen, etwa ethischen oder
theologischen Griinden treiben (343), bleibt normalerweise ver-
borgen. Gleichwohl ist es unverniinftig, eine andere als eine auf
die Wissenschaft selbst iibertragene Populationsthese anzuneh-
men, die freilich nur von Darwin her, nicht aber im Sinne La-
marcks evolutionistisch interpretiert werden darf (bes. 376), als
hitte sie eine eindeutige historische Gerichtetheit, die Darwin
ablehnt (bes. 384). Dafl von diesem Ansatz her das Spektrum ra-
tionaler Untersuchungen grundlegend erweitert wird, ist offen-
kundig. Statt von Invarianten des Denkens und der Sprache aus-
zugehen, versteht Toulmin auch diese als von historischem
Wandel bestimmt.

Toulmins These wird umstritten sein und bleiben. Das wire im-
mer noch besser, als sie zu ignorieren, wie dies auch der These
Kuhns und der anschlielenden Diskussion bislang in der Theo-
logie, von verschwindenden Ausnahmen abgesehen, widerfahren
ist. Statt der fritheren Glaubenssicherheit wird man nun die auf
dem Wege der Mathematisierung von Wissenschafr erhoffte Si-
cherheit noch des lingeren oder nie aufzugeben bereit sein.
Toulmins These enthilt sicherlich Probleme, am meisten wohl
die Frage der Teleologie der (Welt)Geschichte, aber auch die der
Moglichkeit des Scheiterns oder gar des Miflbrauchs verniinftigen
Wandels der Wissenschaft im Gewande der Rationalitit.

Daf aber bisherige Zielsetzungen und Ansitze von Wissenschaft
zu erweitern sind, wird man schwerlich bestreiten kénnen. Zu
fragen ist allerdings, ob die scharfe Abgrenzung zu Kuhn so ein-
schneidend ist, diirfte sie doch eher durch die betrichtliche Niihe
als durch die tatsichliche Differenz zu erkliren sein. Denn — um
im Bild der von T. abgelehnten ,,Revolution zu bleiben: Eine
Revolution ist ohne fundamentale Kontinuititen nicht méglich,
wie ja auch die Biirgerlichkeit antibiirgerlicher Revolutionire vor
und nach der Revolution belegt; oder — um es von Darwin her
zu sagen —: Gibt es nicht Mutationen, die sachlich den ,,Revolu-
tionen® in der Wissenschaft nach Kuhn entsprechen kénnten?
Dafl der Titel ,,Kritik der kollektiven Vernunft eine problema-
tische Ubersetzung fiir ,,The collective Use and Evolution of
Concepts® ist, kann dem Autor nicht angelastet werden; ob
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Toulmin die epochale, was nicht heifit unproblematische Bedeu-
tung Kants erreicht, wie diese Ubersetzung des Titels signalisie-
ren soll, mag die kommende Generation der Beurteiler kliren
(gemif 329£f)! Dennoch: Ubergehen kann man die durch Toul-
min um einen diskussionswiirdigen Aspekt bereicherten Bemii-
hungen um die Wissenschaftstheorie mit dem Aufweis der kon-

stitutiven Bedeutung der Wissenschaftsgeschichte fiir die
Wissenschaftstheorie nur um den Preis der Verkennung der ge-
schichtlichen Bedingtheit der eigenen Theoretisierung. Gerade
die systematische Theologie und damit auch die theologische
Ethik sollten sich den Fragen dieses wissenschaftstheoretischen
Entwurfs aussetzen.
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JOSUTTIS, MANFRED. Die Rede
vom heiligen Geist und die Leistungs-
kraft der Methoden in der kirchlichen
Praxis. In: Diakonia Jhg. 11 Heft 1 (Januar
1980) S. 17-27.

Wie verhilt sich die durch die Konzeption einer
praktischen Theologie als Handlungswissenschaft
geforderte ,,Methodisierung der kirchlichen Praxis*
zur Rede vom heiligen Geist als Lebensprinzip der
Kirche? Diese Frage versucht Josuttis zu beantwor-
ten, indem er zeigt, daf ,,in der Rede vom heiligen
Geist Probleme und Erfahrungen kirchlicher und
auflerkirchlicher Kommunikation auf den religios
tradierten und theologisch reflektierten Begriff ge-
bracht werden®. Der Grundansatz wird dreifach
durchgespielt: am Gegenstand menschlicher Kom-
munikation, an deren Subjekt und an ihrem Adressa-
ten. Die Rede vom heiligen Geist ist einmal die
religiose Symbolisierung der Erfahrung, dafl sich der
Gegenstand der Kommunikation letztlich jedem Zu-
griff entzieht und sich nur von sich selber her
schenkt. Im Blick auf das Subjekt der Kommunika-
tion bedeutet das, daf dieses Kommunikation nicht
methodisch herstellen kann. Dadurch erhilt der
Mensch aber auch die Freiheit, immer neu anzufan-
gen. Gleiches gilt fiir den Adressaten der Kommuni-
kation: ,,Im pneumatologischen Vorbehalt verteidigt
die Theologie die Freiheit des Menschen. Josuttis
schrinkt allerdings zu Recht ein, dafl ein solcher
Ansatz nur den anthropologischen Sinn, nicht aber
auch schon die anthropologische Notwendigkeit der
Rede vom heiligen Geist begriinden kénne.

MENGUS, RAYMOND. Méthode
transcendentale et révélation historique.
In: Nouvelle revue théologique Jhg.112
Heft1 (Januar—Februar 1980) S.22-34.

In Form eines theologischen Essays versucht der
Beitrag einige Anmerkungen zum Verhiltnis von
transzendentaler Methode und Geschichte bei Karl
Rahner. Dabei werden gewohnte Einwinde formu-
liert, zunichst gegen den Begriff einer ,,transzenden-
talen Offenbarung*. Durch die Verbindung der bei-
den Begriffe entstehe eine befremdliche Dialektik:
»:Das Adjektiv schwicht das Substantiv; jenes wird
von diesem aufgesogen.** Einwinde werden auch ge-
gen Rahners Konzeption der Vermittlung von Tran-
szendentalem und Kategorialem vorgebracht, vor al-
lem an seinem Begriff einer transzendentalen
Auferstehungshoffnung. Aufierdem bestehe die Ge-
fahr, daf die menschliche Subjektivitit zu sehr zum
Kriterium der Offenbarung gemacht werde. Diese

Anfragen sind aber nur eine Seite der Argumenta-
tion: ,,Man kann fiir die Gefahren sensibel sein, ohne
gleichermafien die Methode zu verdichtigen, die sie
bewirkt.“ So ergibt sich doch noch ein Plidoyer fiir
die transzendentale Methode. Diese sei letztlich dazu
geeignet, das Geheimnis Gottes und seiner Offenba-
rung zu wahren: Gerade so kénne auch das unableit-
bar Neue der christlichen Offenbarung ans Licht ge-
bracht werden. Der Autor weist auf Blondel hin.
Dessen Methode scheint ihm geeignet, Schwichen
des Rahnerschen Entwurfs auszugleichen.

VON BALTHASAR, HANS URS. Cru-
cifixus etiam pro nobis. In: Internationale
katholische Zeitschrift Jhg.9 Heft1 (Ja-
nuar/Februar 1980) S.26-35.

" In drei Schritten versucht Hans Urs von Balthasar

eine engagierte Rehabilitierung des Glaubensartikels
vom Siihnetod Jesu ,,fiir uns*. Es geht um eine chri-
stologische Gesamtschau, in der die Stirken wie die
Probleme seiner theologischen Methode deutlich
hervortreten. Er geht dabei von der Grundannahme
aus, dafl die neutestamentliche Tradition des ,,pro
nobis ihren Anhalt beim Jesus der Geschichte ha-
ben miisse. ,,Wenn aber die kirchliche Deutung des
Lebens, Sterbens und Auferstehens Jesu unter die-
sem Vorzeichen richtig ist, dann mufl auch ein Be-
wufltsein Jesu davon bestanden haben.“ Zu Jesu iiber
die Propheten hinausweisender Darstellung des
,»Fiir-uns-Seins Gottes gehort das Wissen um den
Sinn seines Leidens. Die Verdunkelung der Passion
erscheint dann als letzte Konsequenz dieses Auf-
trags, der sich im Zusammenhang von subjektivem
Stellvertretungsbewufitsein  Jesu und objektivem
Wert dieser Stellvertretung vom Abendmahlsge-
schehen her deutlich machen Liit. Als letzter Schritt
wird die Frage nach dem ,,Wie* der Stellvertretung
gestellt: Von Gotther gesehen, ergibtsichals Losung,
daff die ewige Zuwendung des Sohnes zum Vater den
-Modus der Abwendung® in sich aufnehmen kann;
dem Siinder erméglicht die Zuwendung Gottes
durch die Kenosis des Kreuzes erst das je eigene Ja
zu Gott.

Kultur und Gesellschaft

GOMANE, JEAN-PIERRE. Les tiers
mondes: In: FEtudes (Februar 1980)
S.167-178.

Wir sind gewohnt, von der ,,Dritten Welt als Ein-
heit zu sprechen. Wie differenziert bzw. wie hetero-
gen diese Einheit ist, versucht der Beitrag von Go-
mane zu zeigen. Er macht auf die groflen
Unterschiede in Kultur und Tradition dieser Linder
aufmerksam, unter denen sich uralte Kulturnationen

ebenso befinden wie zahlreiche als koloniales Erbe
zu einer sehr kiinstlichen Staatlichkeit zusammenge-
wiirfelte Ethnien. Noch in den sechziger Jahren hat-
ten wenigstens alle diese Lander einen doppelten ge-
meinsamen Nenner: den einer unterentwickelten
Wirtschaft und den — bezogen auf den Ost-West-
Konflikt — politischen Status von Neutralen, auch
wenn es eine durchaus differenzierte Unterentwick-
lung und eine jeweils verschieden eingefarbte Neu-
tralitit war. Inzwischen zerfallen die Linder der
Dritten Welt wenigstens in drei ganz unterschied-
liche Gruppen, zwischen denen es freilich Uberginge
gibt: in die ,,neureichen Olexportlinder (mit einem
teils hoheren Durchschnittseinkommen als die Indu-
strielinder, trotz verbleibender Merkmale krasser
Unterentwicklung), in Lander mit bereits rasch fort-
schreitender Industrialisierung, wie Siidkorea oder
Brasilien — deren Konkurrenz die Industriestaaten
letztlich zu Unrecht firchten —, und die Gruppe der
25 Armsten, in neuerer Terminologie ,,Vierte Welt
genannt. Anhand dieser Befunde pladiert der Autor
fiir eine differenzierte Politik der EG und vor allem
Frankreichs (dem er einseitige, fast die Kolonialira
verlingernde Bindung an die afrikanischen Staaten
vorwirft), die sich nicht nur an den Staaten, sondern
an den unter extremen binnenstaatlichen sozialen
Gegensitzen leidenden Bevolkerung auszurichten

habe.

PICHT, GEORG. Der Staat und das Ge-
wissen. Uberlegungen zur Entscheidung
iiber Kriegsdienstverweigerung. In: Evan-
gelische Kommentare Jhg. 13 Heft2 (Fe-
bruar 1980) S.70-74.

Die Uberlegungen Pichts gehen aus von der Moral-
und Religionsphilosophie Kants, deren politische
Begriindung in der Formulierung Pichts lautet:
»Wenn der neutrale Staat Gewissen zwar voraus-
setzt, aber tiber den materialen Gehalt des Glaubens,
der sich in Gewissensgeboten ausspricht, nicht ver-
fiigen darf, kann er die Pflichten der Biirger nicht
material, sondern nur formal begriinden.” Das be-
deutet zugleich eine entschiedene Absage an den
s»unverbindlichen Begriff des Wertes* als Legitima-
tionsgrundlage staatlichen Handelns, in dem Picht
nichts weniger als die Gefahr der Selbstauflésung des
Rechtsstaates siecht. Denn der Rechtsstaat existiere
nicht aufgrund von Werten, ,,sondern Kraft seiner
Anerkennung der Gewissensfreiheit®. Die positive
Begriindung der Kriegsdienstverweigerung sieht er
deshalb darin, dafl sich der Staat auf die allgemeinen
,-formalen* Bedingungen von Gewissen beschrinkt
und im Konflikt zwischen staatsbiirgerlichen Pflich-
ten und religiosen Normen die religidsen Normen
respektiert, weil er sonst den ihn legitimierenden
staatsbiirgerlichen Konsens aufkiindigen wiirde.



