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stellen. Die Auswahl der Beratungsgegenstinde wurde durch un-
sere wichtigste Absicht, nimlich die,,Communio* und durch die
Méglichkeiten geleitet, die eine Synode bieten konnte.

Wenn wir von ,,Communio* sprechen, geht es nicht nur um eine
uns schon geschenkte Gnade, sondern auch um einen Auftrag,
der ausgefiihrt werden mufl. Auf der Grundlage der Communio,
die uns schon geschenkt ist, miissen wir gemeinsam das neue Ge-
bot der Liebe verwirklichen (vgl. Joh 13,34).

Auf diese Weise ist die Kirche, ,,wihrend sie das Evangelium in
den Dienst der Menschheit stellt, voller Hoffnung auf der Pilger-
schaft zu ihrem eigentlichen Ziel, welches das himmlische Vater-
land ist* (UR Nr.2; vgl. Eph 2,17-18; Mk 16,15; 1 Petr 1,3-9).

Erganzende Bestimmungen

1. Um iiber die Ausfithrung der obigen Beschliisse zu wachen,
wird ein synodaler Rat errichtet, der aus zwei von der Synode
gewihlten niederlindischen Bischofen und einem vom Heiligen
Vater ernannten Mitglied besteht.

Diese drei Mitglieder sind: Kardinal Gabriel-Marie Garrone,

Kardinal Johannes Willebrands, Erzbischof von Utrecht, und Jo- -
hannes Bluyssen, Bischof von ’s-Hertogenbosch.

2. Beziiglich der Mitglieder der in Nr.28 und 35 der obigen Be-
schliisse vorgesehenen Kommissionen beschloff die Synode fol-
gendermafien vorzugehen: Kardinal Willebrands und Erzbischof
Danneels werden dem Heiligen Vater die Namen der Kandidaten
vorschlagen.

3. a) Der Bischof von Roermond wird die Zusammenarbeit mit
den anderen Bischéfen beziiglich der Papstlichen Missionswerke,
der Fastenaktion und der Woche des Niederlindischen Missio-
nars wiederaufnehmen.

b) Die Bischéfe sind sich bewufit, dafl zwischen dem Bischof von
Roermond und Personen und Einrichtungen auf diesen drei Ge-
bieten einige Schwierigkeiten bestehen. Sie sind dazu bereit, ihm
bei der Suche nach einer Lésung dieser Schwierigkeiten behilflich
zu sein.

Beschlossen und angenommen von den Mitgliedern der Sonder-
synode der niederlindischen Bischéfe, die dies mit ihrer Unter-
schrift bekriftigen.

Rom, den 31. Januar 1980

Geheimnis und Verehrung der Eucharistie

Das Rundschreiben Johannes Pauls Il. zum Griindonnerstag

Wie im Jabre 1979 bat der Papst auch dieses Jabr ans Anlaf§ des
Griindonnerstags ein pastorales Rundschreiben an die Bischife
gerichtet. Wahrend das vom vorigen Jabr dem Priestertum und
speziell dem Pflichtzélibat der Priester (vgl. HK, Mai 1979,
241-249) gewidmet war, bandelt das diesjabrige von der Eucha-
ristie. Das vom 24. Februar datierte Schreiben wurde am
18. Mérz in Rom verdffentlicht. Der hier abgedruckte Wortlant
entspricht der vom Apostolischen Stubl herausgegebenen deut-
schen Ubersetzung. (Zum lateinischen Wortlaut vgl. Osservatore
Romano, 19. 3. 80.)

Verebrte, liebe Mitbriider!

1. Auchindiesem Jahr richte ich an Euch alle ein Schreiben zum
kommenden Grindonnerstag, das in einem unmittelbaren Zu-
sammenhang mit dem Brief des vergangenen Jahres steht, den ich
Euch bei gleicher Gelegenheit zusammen mit dem Brief an die
Priester gesandt habe. Ich méchte Euch nun vor allem herzlich
danken, dafl Thr diese voraufgehenden Schreiben in jenem Geist
der Einheit entgegengenommen habt, mit dem der Herr uns un-
tereinander verbindet, und daff Thr die Gedanken, die ich am Be-
ginn meines Pontifikates zum Ausdruck bringen wollte, an Eure
Priester weitergegeben habt.

Ihr habt wihrend der Liturgiefeier am Griindonnerstag gemein-
sam mit Euren Priestern die Versprechen und Verpflichtungen
erneuert, die Thr bei Eurer Weihe iibernommen habt. Viele von
Euch, verehrte, liebe Mitbriider, haben mich hernach davon un-
terrichtet und Worte der Dankbarkeit hinzugefiigt, die sie mir
im eigenen Namen und auch oft von seiten ihrer Priesterschaft
iibermittelten. Ebenso haben viele Priester selbst ihre Freude be-
kundet, sei es wegen des eindrucksvollen und festlichen Charak-
ters des Griindonnerstags als des jahrlichen ,,Festes des Priesters®
oder wegen der wichtigen Fragen, die in dem an sie gerichteten
Schreiben behandelt werden.

Diese Antworten bilden eine reiche Sammlung, die einmal mehr
zeigt, wie lieb und teuer fiir die grofle Mehrheit der Priester in
der katholischen Kirche jener Weg des priesterlichen Lebens ist,
den die Kirche seit Jahrhunderten geht: wie sehr sie diesen Weg
lieben und schitzen und wie gern sie ihn auch in Zukunft fortset-
zen mochten.

Ich mufl hier jedoch hinzufiigen, dafl im Schreiben an die Priester
nur einige Fragen bebandelt worden sind, worauf ich auch dort
schon zu Beginn hingewiesen habe.! Auflerdem ist darin haupt-
sichlich der pastorale Charakter des priesterlichen Dienstes her-
vorgehoben worden; dies bedeutet natiirlich nicht, dafl jene
Gruppen von Priestern nicht mitberiicksichtigt worden wiren,
die keine direkte pastorale Titigkeit ausiiben. Ich verweise hier-
fiir wiederum auf die Lehre des II. Vatikanischen Konzils wie
auch auf die Erklirungen der Bischofssynode vom Jahre 1971.
Der pastorale Charakter des priesterlichen Dienstes gehért auch
dann zum Leben eines jeden Priesters, wenn die taglichen Aufga-
ben, die er verrichtet, nicht ausdriicklich auf die Sakramentenpa-
storal bezogen sind. In diesem Sinne ist der Brief, der zum Griin-
donnerstag des letzten Jahres an die Priester geschrieben worden
ist, an alle, ohne jede Ausnahme, gerichtet, auch wenn er, wie
ich gerade angedeutet habe, nicht alle Fragen aus dem Leben und
der Titigkeit der Priester behandelt hat. Ich halte diese Klarstel-
lung am Beginn des vorliegenden Schreibens fiir niitzlich und an-
gebracht.

. Das Geheimnis der Eucharistie
im Leben der Kirche und des Priesters

Eucharistie und Priestertum

2. Dieses Schreiben, das ich heute an Euch, verehrte, liebe Briider
im Bischofsamt, richte — und das, wie gesagt, in gewisser Weise
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die Fortsetzung des vorhergehenden ist —, steht ebenfalls in enger
Beziehung zum Geheimnis des Griindonnerstags und ist auch mit
dem Priestertum verbunden. Ich maochte es namlich dem Thema
der Eucharistie widmen, genauer, einigen Aspekten des euchari-
stischen Geheimnisses und seiner Bedentung fiir das Leben derje-
nigen, die in seinem Dienst stehen: darum seid Ihr Bischofe der
Kirche die unmittelbaren Adressaten dieses Briefes und zusam-
men mit Euch alle Priester wie auch, fiir thren Bereich, die Dia-
kone.

Tatsichlich haben das hierarchische Amtspriestertum, das Prie-
stertum der Bischofe und der Priester und an ihrer Seite das Amt
der Diakone — Amter, die gewhnlich mit der Verkiindigung der
Frohen Botschaft beginnen — eine sehr enge Beziehung zur Eu-
charistie. Diese ist der wesentliche und zentrale Seinsgrund fiir
das Sakrament des Priestertums, das ja im Augenblick der Einset-
zung der Eucharistie und zusammen mit ihr gestiftet worden ist2.
Nicht ohne Grund wurden die Worte ,,Tut dies zu meinem Ge-
dichtnis® unmittelbar nach den Worten der eucharistischen
Wandlung gesprochen, und auch wir wiederholen sie jedesmal,
wenn wir das heilige Meflopfer feiern?.

Durch unsere Weihe — deren Feier vom ersten liturgischen Zeug-
nis an mit der heiligen Messe verkniipft ist* - sind wir in einzig-
artiger und herausragender Weise mit der Eucharistie verbunden.
Wir sind gewissermaflen ,,aus ihr* und ,,féir sie. Wir sind auch
—und dies in besonderer Weise — verantwortlich fiir sie, sei es
jeder Priester in der eigenen Gemeinde, sei es jeder Bischof durch
seinen Auftrag fiir alle Gliubigen, die ithm anvertraut sind auf-
grund der ,,Sorge fiir alle Gemeinden®, von der der hl. Paulus
spricht®. Uns Bischéfen und Priestern ist also das grofie ,,Ge-
heimnis des Glaubens* anvertraut; und wenn dieses auch dem
ganzen Volk Gottes, allen, die an Christus glauben, gegeben
worden ist, ist uns doch die Eucharistie auch ,,fiir die anderen
anvertraut, die deshalb von uns ein besonderes Zeugnis der Ver-
ehrung und Liebe fiir dieses Sakrament erwarten, damit auch sie
ermutigt und angeregt werden, ,,geistige Opfer darzubringen®®.
Auf diese Weise ist unsere eucharistische Verehrung, sei es in der
Meffeier oder gegeniiber dem allerheiligsten Altarsakrament, wie
ein belebender Strom, der unser hierarchisches Amtspriestertum
mit dem allgemeinen Priestertum der Glaubigen verbindet und
dieses in seiner vertikalen Dimension und in seinem zentralen
Wert darstellt. Der Priester erfiillt seinen wichtigsten Auftragund
tritt selbst am vollkommensten in Erscheinung, wenn er die Eu-
charistie feiert?. Und dies geschicht um so mehr, wenn er die
Tiefe dieses Geheimnisses durchscheinen lifit, damit dieses allein
durch die Vermittlung seines Dienstes im Herzen und Bewufit-
sein der Menschen aufleuchtet. Dies ist die héchste Ausiibung
des , koniglichen Priestertums®, die Quelle und zugleich der Hé-
hepunkt des ganzen christlichen Lebens8.

Die Verehrung des eucharistischen
Geheimnisses

3. Die Verehrung richtet sich auf Gott, den Vater, durch Jesus
Christus im Heiligen Geist. Vor allem auf den Vater, der nach
den Worten des Johannesevangeliums ,,s0 sehr die Welt geliebt
hat, dafl er seinen einzigen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn
glaubt, nicht zugrunde geht, sondern das ewige Leben hat*®.

Die Verehrung richtet sich im Heiligen Geist aber auch auf diesen
fleischgewordenen Sohn Gottes in seinem Heilswerk, vor allem
in jenem Augenblick hochster Hingabe und vélliger Loslésung
von sich selbst, auf den sich die Worte beziehen, die im Abend-
mahlssaal gesprochen worden sind: ,,Das ist mein Leib, der fiir
euch hingegeben wird —,,Das ist ... mein Blut, das fiir euch ver-
gossen wird...“10 Der liturgische Ruf ,,Deinen Tod, o Herr,

verkiinden wir ... verbindet uns gerade mit diesem Augenblick.
Bei der Verkiindigung seiner Auferstehung umfangen wir mit
demselben Akt der Verehrung zugleich Christus als den Aufer-
standenen und den ,,zur Rechten des Vaters® Verherrlichten wie
auch die Erwartung seiner ,,Wiederkunft in Herrlichkeit®. Was
uns jedoch dazu veranlafit, jenen Erloser anzubeten, der ,,gehor-
sam war bis zum Tod, bis zum Tod am Kreuz*“ 11, ist die freiwil-
lige Entauflerung, die der Vater angenommen und mit der Herr-
lichkeit der Auferstehung belobnt hat, wenn wir sie zusammen
mit der Auferstehung auf sakramentale Weise feiern.

Diese unsere Anbetung enthilt noch eine weitere Besonderheit.
Sie ist durchdrungen von der Grofie dieses Todes eines Men-
schen, bei dem die Welt, das heifit jeder von uns, ,,bis zur Vollen-
dung® geliebt worden ist12, So stellt sie auch eine Antwort dar,
die jene Liebe entgelten will, die sich bis zum Tod am Kreuz ver-
schenkt hat: dies ist unsere ,,Eucharistia‘, unser Dank und Lob-
preis dafiir, dafl er uns durch seinen Tod erlost und durch seine
Auferstehung an seinem unsterblichen Leben Anteil gegeben
hat.

Eine solche Verehrung, die sich auf die Heiligste Dreifaltigkeit,
den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist, bezieht, begleitet
und durchdringt mehr als alles andere die Feier der eucharisti-
schen Liturgie. Sie soll aber unsere Kirchen auch auflerhalb der
Mefizeiten erfiillen. Denn weil das Geheimnis der Eucharistie
seine Entstehung einer grofien Liebe verdankt und uns Christus
in sakramentaler Weise gegenwirtig setzt, verdient es unseren
Dank und unsere Verehrung. Diese Verehrung muf sich bei jeder
unserer Begegnung mit dem heiligsten Sakrament zeigen, sei es
wenn wir unsere Kirchen besuchen oder wenn die heilige Kom-
munion zu den Kranken gebracht und ihnen gereicht wird.
Die Anbetung Christi in diesem Sakrament seiner Liebe muf}
dann auch seinen Ausdruck in vielfiltigen Formen eucharisti-
scher Frommigkeit finden: personliches Gebet vor dem Allerhei-
ligsten, Anbetungsstunden, kiirzere oder lingere Zeiten der Aus-
setzung, das jahrliche Vierzigstiindige Geber, der sakramentale
Segen, eucharistische Prozessionen, eucharistische Kongresse 3.
Einen besonderen Hinweis verdient an dieser Stelle das Fron-
leichnamsfest als ein &ffentlicher Akt der Verehrung, der dem
in der Eucharistie gegenwirtigen Christus bezeugt wird, wie es
mein Vorginger Papst UrbanIV. in Erinnerung an die Einset-
zung dieses groflen Geheimnisses gewollt hat 4. Dies alles ent-
spricht also den allgemeinen Prinzipien und besonderen Nor-
men, die schon seit langem in Geltung sind und wihrend oder
nach dem II. Vatikanischen Konzil erneut festgelegt worden
sind 15,

Die Belebung und Vertiefung der eucharistischen Frommigkeit
sind der Beweis fiir jene wahre Erneuerung, die das Konzil sich
zum Ziel gesetzt hat und deren inneren Kern sie darstellen. Dies
aber, verehrte, liebe Mitbriider, verdient eine gesonderte Be-
trachtung. Die Kirche und die Welt haben die eucharistische Ver-
ehrung sehr nétig. In diesem Sakrament der Liebe wartet Jesus
selbst auf uns. Keine Zeit sei uns dafiir zu schade, um thm dort
zu begegnen: in der Anbetung, in einer Kontemplation voller
Glauben, bereit, die grofle Schuld und alles Unrecht der Welt
zu siihnen. Unsere Anbetung sollte nie aufhéren.

Eucharistie und Kirche

4. Durch das Konzil ist uns folgende Wahrheit mit neuer Kraft
bewuflt geworden: wie die Kirche die Eucharistie vollzieht, so
erbaut die Eucharistie ihrerseits die Kirche 6. Diese Wahrheit ist
eng verbunden mit dem Geheimnis des Griindonnerstags. Die
Kirche wurde als die neue Gemeinschaft des Volkes Gottes in
der Gemeinschaft jener zwolf Apostel gegriindet, die beim Letz-
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ten Abendmahl den Leib und das Blut des Herrn unter den Ge-
stalten von Brot und Wein empfingen. Christus hatte ihnen ge-
sagt:,,Nehmt und et davon®, ,,nehmt und trinkt davon*‘. Indem
sie dieser seiner Aufforderung nachkamen, sind sie zum ersten-
mal in eine sakramentale Gemeinschaft mit dem Sohne Gottes
eingetreten, in eine Gemeinschaft, die das Angeld auf das ewige
Leben ist. Von diesem Augenblick an bis zum Ende der Zeiten
baut sich die Kirche durch diese Gemeinschaft mit dem Sohne
Gottes auf, die das Angeld auf ein ewiges Ostern in sich birgt.
Als Lehrer und Hiiter der Heilswahrheit der Eucharistie miissen
wir, verehrte, liebe Briider im Bischofsamt, immer und tiberall
diese Bedeutung und diese Dimension der sakramentalen Begeg-
nung und personlichen Vertrautheit mit Christus bewahren. Ge-
rade sie bilden doch den Kern der eucharistischen Frémmigkeit.
Der Sinn der soeben dargelegten Wahrheit verdunkelt keines-
wegs, sondern verdeutlicht vielmehr den Charakter der Euchari-
stie als einer geistlichen Begegnung und Vereinigung unter den
Menschen, die am heiligen Meflopfer teilnehmen, das dann bei
der heiligen Kommunion fiir sie zum Gastmahl wird. Diese Be-
gegnung und Einheit, deren Urbild die Einheit der Apostel um
Christus beim Letzten Abendmahl ist, formt und verwirklicht
die Kirche.

Diese realisiert sich jedoch nicht nur durch das Einswerden der
Menschen in der Erfahrung der Briiderlichkeit, wie das euchari-
stische Mahl sie ihnen erméglicht. Vielmehr verwirklicht sich die
Kirche, wenn wir in jener briiderlichen Gemeinschaft und Ein-
heit das Kreuzesopfer Christi feiern und dabei ,,den Tod des
Herrn verkiinden, bis er kommt“17, und wenn wir dann, tief
durchdrungen vom Geheimnis unserer Erlésung, gemeinsam an
den Tisch des Herrn herantreten, um uns in sakramentaler Weise
von den Friichten des heiligen Sithnopfers zu nahren. In der heili-
gen Kommunion empfangen wir also Christus. Christus selber;
und die Einheit mit ihm, die einem jeden als Geschenk und Gnade
zuteil wird, bewirkt, dafl wir durch ihn auch in die Einheit mit
seinem Leib, der die Kirche ist, eingefiigt werden.

Nur auf diese Weise, durch einen solchen Glauben und eine sol-
che innere Einstellung, kann sich jene Auferbauung der Kirche
vollziehen, die nach den bekannten Worten des II. Vatikanischen
Konzils in der Eucharistie ihre Quelle und zugleich ihren Gipfel
findet8. Diese Wahrheit, die durch das Konzil insgesamt mit
neuem Nachdruck herausgestellt worden ist 1%, muff ein hiufiges
Thema unserer Betrachtung und Unterweisung sein. Von ihr
muf alle pastorale Aktivitit ihre Kraft schopfen; sie mufl stindige
Nahrung sein fiir uns selbst, fiir alle Priester, die mit uns zusam-
menwirken, und schliefllich fiir alle Glieder der uns anvertrauten
Gemeinden. In einem solchen praktischen Vollzug muf sich so
fortwihrend diese enge Beziehung zwischen der geistlichen und
apostolischen Vitalitat der Kirche und der Eucharistie zeigen, wie
sie von ihrer tiefsten Wurzel her und in allen ihren Beziigen ver-
standen werden kann?°,

Eucharistie und Liebe

5. Bevor ich das Thema der Feier des heiligen Meflopfers mehr
im einzelnen behandle, méchte ich noch einmal kurz feststellen,
dafl die eucharistische Verechrung die Seele des gesamten christ-
lichen Lebens bildet. Wenn niamlich das Leben der Christen in
der Erfillung des grofiten Gebotes besteht, in der Liebe zu Gott
und dem Nichsten, so findet diese Liebe ihre Quelle gerade im
allerheiligsten Altarssakrament, das ja auch oft Sakrament der
Liebe genannt wird.

Die Eucharistie zeigt diese Liebe an, sie erinnert uns daran, setzt
sie gegenwirtig und verwirklicht sie zugleich. Immer wenn wir
an der Eucharistie bewufit teilnehmen, 6ffnet sich unser Herz

tatsichlich dieser unergriindlichen Liebe, die in sich alles umfafit,
was Gott fiir uns Menschen getan hat und noch fortwihrend tut,
nach den Worten Christi: ,,Mein Vater ist noch immer am Werk,
und auch ich bin am Werk.“ 2! In Verbindung mit diesem uner-
meflichen, freien Geschenk der gottlichen Liebe, die sich bis zum
duflersten im erlgsenden Lebensopfer des Sohnes Gottes offen-
bart hat, das in der Eucharistie ein bleibendes Zeichen gefunden
hat, wird auch in uns als lebendige Antwort die Liebe geboren.
Wir lernen nicht nur die Liebe kennen, sondern wir selbst begin-
nen zu lieben. Wir betreten sozusagen den Weg der Liebe und
machen auf diesem Wege Fortschritte, Die Liebe, die in uns aus
der Eucharistie entsteht, entfaltet sich, vertieft und verstirkt sich
durch sie.

Die eucharistische Frémmigkeit ist also ein wahrer Ausdruck je-
ner Liebe, die das echte und tiefste Merkmal der christlichen Be-
rufung bildet. Diese Frommigkeit entspringt der Liebe und dient
der Liebe, zu der wir alle in Jesus Christus berufen sind 22, Eine
lebendige Frucht dieser Frommigkeit ist die Vervollkommnung
des Bildes Gottes, das wir in uns tragen und das mit dem Bild
{ibereinstimmt, das Christus uns offenbart hat. Indem wir so den
Vater ,,im Geist und in der Wahrheit* anbeten23, wird unsere
Einheit mit Christus immer vollkommener, sind wir mit ihm im-
mer enger verbunden und — der Ausdruck sei mir erlaubt — wer-
den wir immer solidarischer mit ihm.

Die Lehre iiber die Eucharistie, Zeichen der Einheit und Band
der Liebe, wie sie in den Briefen des hl. Paulus enthalten ist24,
ist danach in den Schriften sehr vieler Heiliger vertieft worden,
die fiir uns ein lebendiges Beispiel eucharistischer Frommigkeit
darstellen. Diese Wirklichkeit miissen wir immer vor Augen be-
halten und uns zugleich stindig darum miihen, daf8 auch unsere
Generation diesen wunderbaren Beispielen der Vergangenheit
dhnliche neve und ebenso lebendige, eindrucksvolle Beispiele
hinzufiigt, die unsere Epoche widerspiegeln.

Eucharistie und Mitmensch

6. Die Eucharistie, in threm wahren Sinn verstanden, wird von
selbst zur Schule titiger Nachstenliebe. Wir wissen, dafl dies die
echte und vollstindige Ordnung der Liebe ist, die der Herr uns
gelehrt hat: ,,Daran werden alle erkennen, dafl ihr meine Jiinger
seid: wenn ihr einander liebt.*“25 Die Eucharistie fithrt uns auf
tiefere Weise in diese Liebe ein; denn sie zeigt uns, welchen Wert
jeder Mensch als unser Bruder und unsere Schwester in den
Augen Gottes hat, da Christus sich unter den Gestalten von Brot
und Wein einem jeden in gleicher Weise schenkt. Wenn unsere
eucharistische Frommigkeit echt ist, muf sie in uns das Bewufit-
sein von der Wiirde eines jeden Menschen wachsen lassen. Das
Wissen um diese Wiirde wird das tiefste Motiv fiir unsere Bezie-
hung zum Nichsten. Wir miissen dadurch auch in besonderer
Weise empfinglich werden fiir jedes menschliche Leid und Elend,
fiir jede Art von Unrecht und Betrug und versuchen, dem in
wirksamer Weise abzuhelfen. Wir lernen es, die Wahrheit {iber
das innere Leben des Menschen in Ehrfurcht zu entdecken; denn
gerade das Innere des Menschen wird zur Wohnung Gottes, der
uns in der Eucharistie gegenwirtig ist. Christus kommt in die
Herzen und besucht das Gewissen unserer Briider und Schwe-
stern. Wie dndert sich das Bild aller und jedes einzelnen, wenn
wir uns dieser Wirklichkeit bewufit werden, wenn wir hieriiber
nachdenken! Der Sinn des eucharistischen Geheimnisses dringt
uns zur Liebe des Nachsten, zur Liebe eines jeden Menschen?26,

Eucharistie und Leben

7. Weil die Eucharistie also Quelle der Liebe ist, hat sie immer
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im Mittelpunkt des Lebens der Jiinger Christi gestanden. Sie hat
die Form von Brot und Wein, somit von Speise und Trank; sie
ist dem Menschen deshalb so vertraut, so eng mit seinem Leben
verbunden, wie es eben Speise und Trank sind. Die Verehrung
Gottes, der die Liebe ist, entspringt bei der eucharistischen
Frémmigleit jener tiefen Verbundenheit, durch die er selbst ahn-
lich wie Speise und Trank unser geistliches Leben erfiillt und ibm
wie diese das Leben erbdlt. Diese Verehrung Gottes in der Eu-
charistie entspricht ganz seinen Heilsplinen. Der Vater selbst
will, da8 ,,die wahren Beter“?” ihn genau so anbeten, und Chri-
stus verdeutlicht uns diesen Willen durch seine Worte und zu-
gleich durch dieses Sakrament, in dem er uns eine solche
Anbetung des Vaters erméglicht, die dessen Willen am vollkom-
mensten entspricht.

Aus diesem Verstindnis der eucharistischen Frommigkeit ergibt
sich dann ein ganz vom Sakrament gepragtes Leben des Christen.
Wenn namlich der Christ sein Leben auf den Sakramenten aufbaut
und sich vom allgemeinen Priestertum durchdringen lafit, dann
bedeutet das auf seiner Seite vor allem, danach zu verlangen, daf§
Gott in ihm handle, um ihn im Heiligen Geist ,,zur Vollgestalt
Christi* heranreifen zu lassen28, Gott, seinerseits, begegnet ihm
nicht nur durch die geschichtlichen Ereignisse und mit seiner
inneren Gnade, sondern handelt in ihm mit grofierer GewifSheit
und Kraft durch die Sakramente. Diese geben seinem Leben eine
sakramentale Prigung.

Nun ist es aber unter allen Sakramenten gerade die heilige Eucha-
ristie, die sein Christwerden zur Vollendung fiihrt und der Aus-
iibung des allgemeinen Priestertums jene sakramentale und kirch-
liche Form gibt, die es— wie ich friiher schon angedeutet habe?® —
mit dem Amtspriestertum verkniipft. So ist die eucharistische
Frommigkeit die Mitte und das Ziel des sakramentalen Lebens®®.
Wie ein tiefes Echo schwingen darin die Sakramente der christli-
chen Initiation stindig mit: die Taufe und die Firmung. Wo
kommt jene Wahrheit besser zum Ausdruck, daff wir nicht nur
Kinder Gottes heifien, sondern es auch kraft des Taufsakramentes
wirklich sind 34, als gerade in der Tatsache, dafl wir in der Eucha-
ristie Anteil bekommen am Leib und Blut des eingeborenen Soh-
nes Gottes? Und was setzt uns mehr instand, ,,wahre Zeugen
Christi““32 vor der Welt zu sein, wie ja aus dem Sakrament der
Firmung folgt, als die heilige Kommunion, in der Christus uns
und wir ihm Zeugnis geben?

Es ist nicht moglich, an dieser Stelle die Verbindungen eingehen-
der zu untersuchen, die zwischen der Eucharistie und den iibri-
gen Sakramenten bestehen, vor allem dem Sakrament des Fami-
lienlebens und derKrankensalbung. Auf den engen Zusammen-
hang zwischen dem Bufisakrament und der Eucharistie habe ich
schon in der Enzyklika Redemptor hominis? hingewiesen. Nicht
nur fiihrt die BufSe hin zur Eucharistie, sondern aunch die Eucha-
ristie fiihrt hin zur Buffe. Wenn wir uns nimlich bewufit werden,
wer derjenige ist, den wir in der heiligen Kommunion empfangen,
entsteht in uns fast spontan ein Gefiihl der Unwiirdigkeit, zu-
sammen mit dem Schmerz iiber unsere Siinden und mit dem in-
neren Bediirfnis, rein zu werden.

Wir miissen jedoch immer darauf achten, dafl diese tiefe Begeg-
nung mit Christus in der Eucharistie uns nicht zur reinen Ge-
wohnheit wird, dal wir ihn nicht unwiirdig empfangen, das heifit

im Zustand der Todsiinde. Konkrete Taten der Bufigesinnung’

und das Bufisakrament selbst sind unbedingt notwendig, um in
uns jenen Geist der Verehrung zu bewahren und immer mehr
zu vertiefen, den der Mensch Gotr selbst und seiner so wunder-
voll geoffenbarten Liebe schuldet.

Mit dem bisher Gesagten sollten einige allgemeine Uberlegungen
zur Verehrung des eucharistischen Geheimnisses vorgetragen
werden, die sicher noch linger und umfassender entfaltet werden

kénnten. So kénnte man insbesondere alles, was iiber die Aus-
wirkungen der Eucharistie fiir die Liebe zum Menschen gesagt
worden ist, mit jenen Aussagen verbinden, die soeben iiber die
Verpflichtungen gemacht wurden, welche wir durch die heilige
Kommunion den Menschen und der Kirche gegeniiber auf uns
nehmen; man kénnte dann als Folge davon das Bild jener ,,neuen
Erde*“34 zeichnen, die aus der Eucharistie durch jeden ,,neuen
Menschen® 3% entsteht.

Tatsichlich erfibrt alles Menschliche in diesem Sakrament von
Brot und Wein, von Speise und Trank, eine einzigartige Um-
wandlung und Erhéhung. Die Verehrung der Eucharistie ist nicht
so sehr die Verehrung einer unzuginglichen Transzendenz als
vielmehr die Verehrung der gottlichen Herablassung; zugleich
wird dadurch die Welt im Herzen des Menschen durch Gottes
erlosende Barmherzigkeit umgeformt.

Wenn ich dies alles nur kurz in Erinnerung bringe, dann méchte
ich dadurch bei aller Kiirze einen breiteren Hintergrund fiir jene
Fragen schaffen, die im folgenden behandelt werden sollen: sie
sind alle sehr eng mit der Feier des heiligen Mefopfers verbun-
den. In dieser Feier driickt sich die eucharistische Frommigkeit
auf unmittelbarste Weise aus. Sie kommt aus dem Herzen als
kostbarste Huldigung, die von Glaube, Hoffnung und Liebe ge-
prigt ist, welche uns bei der Taufe eingesenkt worden sind. Ge-
rade dariiber méchte ich Euch, verehrte, liebe Briider im Bischofs-
amt, und mit Euch den Priestern und Diakonen vor allem in
diesem Brief schreiben, dem die Kongregation fiir die Sakramente
und den Gottesdienst noch konkretere Hinweise hinzufiigen
wird.

ll. Der sakrale Charakter

-der Eucharistie und das Opfer

Der sakrale Charakter

8. Die Feier der Eucharistie hat eine lange Geschichte, die im
Abendmahlssaal am Griindonnerstag beginnt und so weit reicht
wie die Geschichte der Kirche. Im Verlauf dieser Geschichte er-
fahren die sekundiren Elemente gewisse Verinderungen, unver-
dndert blieb aber das Wesen des ,,Mysteriums*, das der Erloser
der Welt beim Letzten Abendmahl gestiftet hat. Auch das II. Va-
tikanische Konzil hat einige Anderungen veranlafit, als deren
Folge sich die heutige Mefiliturgie in gewisser Weise von jener
unterscheidet, die man vor dem Konzil kannte. Doch wollen wir
hier nicht von diesen Unterschieden sprechen; es ist fiirs erste
angebracht, beim Wesentlichen und Unverinderlichen der
Eucharistiefeier zu verweilen.

Mit diesem Wesenselement eng verbunden ist der Charakter des
,,sacrum® der Eucharistie, d.h. der einer heiligen und sakralen
Handlung,. Sie ist heilig und sakral, weil in ihr Christus bleibend
gegenwirtig und titig ist, ,,der Heilige Gottes“3, ,,gesalbt mit
heiligem Geist*“37, ,,den der Vater geheiligt hat 8, um in Freiheit
sein Leben hinzugeben und es wieder zu nehmen??, ,,Hoherprie-
ster des neuen Bundes ‘4, Er ist es, der, vom Zelebranten darge-
stellt, ins Heiligtum eintritt und sein Evangelium verkiindet. Er
ist es, der zugleich ,,Opferpriester und Opfergabe, Konsekrator
und Konsekrierter ist*!, Es handelt sich um eine heilige und
sakrale Handlung, weil sie fiir die heiligen Gestalten konstitutiv
ist, fiir das ,,Sancta sanctis*, d. h. fiir die ,,heiligen Dinge - Chri-
stus, den Heiligen -, die den Heiligen anvertraut sind*, wie alle
Liturgien des Ostens in dem Augenblick singen, wenn das eucha-
ristische Brot erhoben wird, um die Gliubigen zum Mahl des
Herrn einzuladen.

Das ,,sacrum‘“ der Messe stellt daher nicht eine ,,Sakralisierung®
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dar, etwas, das der Mensch dem Tun Christi im Abendmahlssaal
hinzugefiigt hitte, vielmehr ist das Abendmahl des Griindonners-
tags selber ein heiliger Ritus, die urspriingliche und grundle-
gende Liturgie, in der Christus, da er sich anschickte, sein Leben
fiir uns hinzugeben, selber auf sakramentale Weise das Geheimnis
seines Leidens und seiner Auferstehung, das Herzstiick jeder
Messe, feierte. Da sich unsere Mefifeiern von dieser Liturgie her-
leiten, haben sie von sich aus eine vollstandige liturgische Form,
die sich zwar nach den verschiedenen Riten unterscheidet, aber
in der Substanz doch identisch bleibt. Das ,,sacrum** der Messe
ist eine Sakralitit, die Christus verfiigt hat. Die Worte und Hand-
lungen jedes Priesters, denen die bewufite und aktive Teilnahme
der ganzen Eucharistie feiernden Gemeinde entspricht, bilden
das Echo des Geschehens vom Griindonnerstag.

Der Priester bringt das heilige Opfer ,,in der Person Christi* dar,
was mehr bedeutetals nur,,im Namen“ oder ,,in Stellvertretung*
Jesu Christi. ,,In der Person®, d.h. in der spezifischen, sakra-
mentalen Identifizierung mit dem ,,ewigen Hohenpriester*“42,
der Urheber und hauptsichliches Subjekt dieses seines eigenen
Opfers ist, bei dem er in Wahrheit von niemandem ersetzt werden
kann. Nur er, Christus allein, konnte und kann noch immer eine
wahre und wirksame ,,Sithne fiir unsere Siinden, ... auch fiir die
der ganzen Welt™ 43 sein: ,,Sein Opfer allein — und kein anderes —
konnte und kann sithnende Kraft vor Gott in seiner Heiligsten
Dreifaltigkeit, vor seiner unendlichen Heiligkeit, haben. Vom
Bewufitwerden dieser Wahrheit fallt ein gewisses Licht auf den
Charakter und die Bedeutung des zelebrierenden Priesters, der
im Vollzug des heiligen Opfers und indem er .in der Person*
Christi handelt, auf sakramentale und zugleich unaussprechliche
Weise in dieses innerste ,,sacrum* eingefiihrt und eingefiigt wird,
mit dem er dann seinerseits geistigerweise alle verbindet, die an
der Eucharistiefeier teilnehmen.

Dieses ,,sacrum*, wie es sich in verschiedenen liturgischen For-
men auspragt, kann ohne dieses und jenes sekundire Element
bestehen, aber in keiner Weise ohne seine wesentliche Sakralitat
und Sakramentalitit, da diese von Christus gewollt sind und von
der Kirche tiberliefert und gehiitet werden. Dieses ,,sacrum* darf
auch nicht anderen Zielen untergeordnet werden. Wenn das Ge-
heimnis der Eucharistie von seinem sakramentalen Opfercharak-
ter getrennt wird, hortes als solches schlechthin auf zu existieren.
Es erlaubt keine ,,profane Nachahmung, die sehr leicht (wenn
nicht sogar in der Regel) zu einer Profanierung wiirde. Das muf§
man sich stets und vielleicht vor allem in unserer Zeit vor Augen
halten, da wir eine Tendenz beobachten, den Unterschied zwi-
schen ,,heilig® und ,,profan® zu beseitigen infolge der allgemei-
nen (wenigstens an bestimmten Orten) verbreiteten Neigung, al-
les zu entsakralisieren.

Angesichts dieser Tatsache hat die Kirche die besondere Pflicht,
das ,,sacrum** der Eucharistie sicherzustellen und zu bekriftigen.
In unserer pluralistischen und oft auch bewuflt sikularisierten
Gesellschaft sichert der lebendige Glaube der christlichen Ge-
meinschaft —ein Glaube, der sich auch der eigenen Rechte gegen-
tiber all jenen bewufit ist, die diesen Glauben nicht teilen — diesem
»sacrum® sein Biirgerrecht. Die Pflicht, den Glauben eines jeden
zu achten, steht mit dem natiirlichen und biirgerlichen Recht auf
Gewissens- und Religionsfreiheit in einem inneren, wechselseiti-
gen Zusammenhang.

Der sakrale Charakter der Eucharistie fand und findet immer sei-
nen Ausdruck in der theologischen und liturgischen Sprech-
weise**. Die Bedeutung der objektiven Sakralitit des Geheimnis-
ses der Eucharistie ist derart grundlegend fiir den Glauben des
Volkes Gottes, dafl dieser daraus Reichtum und Kraft gewonnen
hat45. Die Diener der Eucharistie miissen sich daher vor allem
in unseren Tagen von der Fille dieses lebendigen Glaubens er-

leuchten lassen und in seinem Licht alles, was nach dem Willen
Christi und seiner Kirche zu ihrem priesterlichen Dienst gehért,
verstehen und vollziehen.

Das Opfer

9. Die Eucharistie ist vor allem ein Opfer: Opfer unserer Erlo-
sung und zugleich Opfer des Neuen Bundes?6, wie unser Glaube
sagt und die Ostkirchen klar bekennen: ,,das heutige Opfer — so
hat vor Jahrhunderten die griechische Kirche erklirt — ist jenem
gleich, das einmal der Eingeborene, das menschgewordene Wort,
dargebracht hat; es wird von ihm (heute wie damals) dargebracht,
daes das eine identische ist.“47 Daher werden gerade bei der Ge-
genwirtigsetzung dieses einen Opfers unseres Heiles Mensch
und Welt durch das neue 6sterliche Geschenk der Erlésung Gott
zuriickgegeben. Diese Riickgabe darf nicht fehlen, denn sie ist
Fundament fir den ,,neuen und ewigen Bund* Gottes mit dem
Menschen und des Menschen mit Gott. Ohne diese Riickgabe
miifite man sowohl die Erhabenheit des Erlésungsopfers in Frage
stellen, das doch vollkommen und endgiiltig war, als auch den
Opfercharakter der heiligen Messe. Da die Eucharistie also ein
wahres Opfer ist, bewirkt sie diese Riickgabe an Gott.
Daraus folgt, dafl der Zelebrantals Diener dieses Opfers wahrhaft
Priester ist und kraft der besonderen Vollmacht seiner Weihe ei-
nen Opferakt vollzieht, der die Menschen und Dinge mit Gott
verbindet. Alle anderen, die an der Eucharistiefeier teilnehmen,
opfern nicht in der gleichen Weise, bringen aber mit ihm kraft
des allgemeinen Priestertums ihre eigenen geistlichen Opfer dar,
die vom Augenblick der Gabeniiberreichung am Altar durch Brot
und Wein dargestellt werden. Dieser liturgische Akt, den fast alle
Liturgien feierlich gestalten, hat nimlich ,,seinen geistlichen Wert
und seine geistliche Bedeutung®““8. Brot und Wein werden ge-
wissermaflen zum Symbol fiir alles das, was die Gemeinde bei
der Eucharistiefeier Gott zum Opfer bringt und im Geist darbie-
tet.

Es ist wichtig, dafl dieser erste Akt der eucharistischen Liturgie
im engeren Sinn auch im Verhalten der Teilnehmer zum Aus-
druck kommt. Dem entspricht die sogenannte Gabenprozession,
wie sie die jiingste Liturgiereform vorsieht®, wobei nach alter
Uberlieferung ein Psalm oder Lied gesungen wird. Dabei ist ein
gewisser Zeitraum notwendig, damit sich alle dieses Vorgangs
bewufit werden konnen, der zugleich durch die Worte des Zele-
branten gedeutet wird.

Das Bewufitsein vom Akt der Gabendarbringung miifite wih-
rend der ganzen Messe lebendig bleiben. Ja, es miifite im Augen-
blick der Wandlung und der Aufopferung wihrend der Ana-
mnese seinen Hohepunkt erreichen, wie es der Grundgehalt des
Opfervollzugs erfordert. Dies wollen die Worte des eucharisti-
schen Hochgebetes zeigen, welche der Priester mit lauter Stimme
spricht. Es scheint niitzlich, hier einige Sitze des dritten euchari-
stischen Hochgebetes anzufiihren, die besonders den Opfercha-
rakter der Eucharistiefeier hervorheben und die Aufopferung
unserer Personen mit der von Christus verbinden: ,,Schau giitig
auf die Gabe deiner Kirche. Denn sie stellt dir das Lamm vor
Augen, das geopfert wurde und uns nach deinem Willen mit dir
versohnt hat. Stirke uns durch den Leib und das Blut deines Soh-
nes und erfiille uns mit seinem Heiligen Geist, damit wir ein Leib
und ein Geist werden in Christus. Er mache uns auf immer zu
einer Gabe, die dir wohlgefillt.*

Dieser Opfercharakter kommt schon bei jeder Mefifeier in den
Worten zum Ausdruck, mit denen der Priester die Gabendar-
bringung abschliefit, indem er die Gliubigen auffordert zu beten,
dafl ,,mein und euer Opfer Gott, dem allmichtigen Vater, ge-
falle*“. Diese Worte besitzen einen verbindlichen Wert, insofern
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sie die Eigenart der gesamten Eucharistiefeier sowie die Fiille ih-
res gottlichen und kirchlichen Gehaltes zum Ausdruck bringen.
Alle, die glaubig an der Eucharistie teilnehmen, sind sich bewuft,
daf} diese ein ,,Opfer, d. h. eine ,,geweihte Opfergabe®, ist. Tat-
sachlich werden ja Brot und Wein zum Altar gebracht, begleitet
vom Gebet und den geistlichen Opfern der Teilnehmer, und
schliefflich verwandelt, so daf} sie wabrbaft, wirklich und sub-
stanttell zum Leib werden, den Christus selber hingegeben, und
zum Blut, das er vergossen hat. So vergegenwirtigen®® die Ge-
stalten von Brot und Wein kraft der Wandlung auf sakramentale
und unblutige Weise das blutige Sithneopfer, das eram Kreuzdem
Vater fiir das Heil der Welt dargebracht hat. Indem er sich in
einem Akt héchster Hingabe und Aufopferung als Sithneopfer
dahingeschenkt hat, hat nur er allein durch sein Lebensopfer die
Menschheit mit dem Vater verséhnt: ,,Er hat den Schuldschein,
der gegen uns sprach, durchgestrichen. 51

Fiir dieses Opfer, das in sakramentaler Weise auf dem Altar er-
neuert wird, stellen also die Gaben von Brot und Wein zusammen
mit der inneren Hingabe der Glaubigen einen unersetzlichen Bei-
trag dar; denn bei der Wandlung durch den Priester werden sie
die konsekrierten Gestalten. Dies wird deutlich im Verhalten des
Priesters beim eucharistischen Hochgebet, vor allem wihrend der
Wandlung und immer dann, wenn die Feier des heiligen Opfers
und dié Teilnahme daran vom Bewufltsein begleitet sind, dafl hier
der Meister da ist und dich ruft52. Dieser Ruf, den der Herr durch
sein Opfer an uns alle richtet, 6ffnet die Herzen, damit sie sich
im Geheimnis unserer Erlosung reinigen lassen und sich mit ihm
in der eucharistischen Kommunion vereinigen, die der Teilnahme
an der heiligen Messe einen reifen und vollen Wert schenkt, der
den Menschen in seiner ganzen Existenz fordert: ,Die Kirche
mochte erreichen, dafl die Glaubigen nicht nur diese makellose
Gabe darbringen, sondern auch lernen, sich selbst hinzuzuschen-
ken, und so durch Christus, den Mittler, zu einer immer innige-
ren Einheit mit Gott und untereinander gelangen, auf dafi Gott
alles in allem sei.*53

Es ist daher durchaus angebracht und notwendig, daff man sich
weiterhin um eine neue, intensive Erziehung miiht, um allen
Reichtum zu entdecken, den die neue Liturgie enthilt.

Die nach dem II. Vatikanischen Konzil erfolgte liturgische Er-
neuerung hat tatsichlich dem excharistischen Opfer sozusagen
eine grofiere Durchsichrigkeit geschenkt. Dazu helfen u.a. die
Worte des eucharistischen Hochgebetes, die der Zelebrant mit
lauter Stimme spricht, besonders die Wandlungsworte mit der
Akklamation der Gemeinde unmittelbar nach der Wandlung.
Wenn uns das alles mit Freude erfiillen soll, so miissen wir doch
auch bedenken, dafl diese Anderungen auch eine neue geistige
Aufgeschlossenheit und Reife erfordern, sowohl beim Zelebran-
ten — zumal er heute zum Volk gewandt zelebriert - als auch bei
den Gliubigen. Die eucharistische Verehrung reift und wichst,
wenn die Worte des eucharistischen Hochgebetes und besonders
die Wandlungsworte in grofier Demut und Schlichtheit, in ver-
stindlicher Weise, entsprechend ihrer Heiligkeit, geziemend und
wiirdig ausgesprochen werden; wenn dieser wesentliche Akt der
Eucharistiefeier ohne Hast vollzogen wird; wenn er uns zu sol-
cher Sammlung und Ehrfurcht fithrt, daf die Teilnehmer die
Grofle des Geheimnisses spiiren, das sich hier vollzieht, und das
auch in ihrem Verhalten zum Ausdruck bringen.

lll. Die beiden Tische des Herrn
und das Gemeinwohl der Kirche
Tisch des Wortes Gottes

10. Wir wissen gut, daff die Feier der Eucharistie seit den iltesten

Zeiten nicht nur mit Gebet, sondern auch mit der Lesung der
Heiligen Schrift sowie mit dem Gesang der ganzen Gemeinde
verbunden war. Infolgedessen konnte man seit langem auf die
heilige Messe den Vergleich der Kirchenviter von den beiden Ti-
schen anwenden, auf denen die Kirche ihren S6hnen und Téch-
tern das Wort Gottes und die Eucharistie, das Brot des Herrn,
darreicht. Wir miissen daher zum ersten Teil des heiligen Ge-
heimnisses zuriickkehren, der heute meist Wortgottesdienst ge-
nannt wird, und ihm einige Aufmerksamkeit schenken.

Die Lektiire von Abschnitten der Heiligen Schrift, die fiir jeden
Tag ausgewihlt wird, wurde vom Konzil nach nenen Kriterien
und Erfordernissen geordnet.5* Im Anschluff an diese Normen
des Konzils kam es zu einer neuen Zusammenstellung von Le-
sungen, bei denen in gewissem Mafle das Prinzip des fortlaufen-
den Textes befolgt wird; ferner das Prinzip, die Gesamtheit der
heiligen Biicher zuginglich zu machen. Die Einfiigung der Psal-
men mit thren Responsorien in die Liturgie macht den Teilneh-
mern den schonsten Schatz an Gebeten und Gesiangen aus dem
Alten Testament vertraut. Dann bewirkt die Tatsache, daff die
betreffenden Texte in der eigenen Sprache vorgelesen und gesun-
gen werden, dafl alle ihnen mit vollerem Verstindnis folgen kén-
nen.

Es gibt jedoch auch solche Gliubige, die noch auf der Grundlage
der friiheren Liturgie in lateinischer Sprache erzogen worden sind
und darum jetzt das Fehlen dieser einheitlichen Sprache bedau-
ern, die ja in aller Welt auch ein Ausdruck der Einheit der Kirche
gewesen ist und durch ihren feierlichen Charakter ein tiefes Be-
wufltsein fir das eucharistische Geheimnis geweckt hat. Man
mufl diesen Gefithlen und Wiinschen nicht nur Verstindnis,
sondern auch Respekt entgegenbringen und ihnen im Rahmen
des Maglichen entgegenkommen, wie es ja auch in den neueren
Anweisungen5® vorgesehen ist. Die romische Kirche hat beson-
dere Verpflichtungen gegeniiber dem Latein, der groflartigen
Sprache des antiken Rom, und mufl sie zum Ausdruck bringen,
wo immer sich dafiir eine Gelegenheit bietet.

Die Moglichkeiten, welche die nachkonziliare Erneuerung ge-
schaffen hat, werden vielerorts so genutzt, daff wir Zeugen und
Teilnehmer einer echten Feier des Wortes Gottes werden. Es
nimmt ferner die Zahl jener Menschen zu, die sich aktiv an dieser
Feier beteiligen. Es bilden sich Gruppen von Lektoren und San-
gern und noch hiufiger »scholae cantorum« von Minnern und
Frauen, die sich mit groflem Eifer auf diesem Gebiet einsetzen.
Das Wort Gottes, die Heilige Schrift, beginnt in zahlreichen
christlichen Gemeinschaften neu lebendig zu werden. Die zur
Liturgiefeier versammelten Glaubigen bereiten sich mit Gesang
auf das Héren des Evangeliums vor, das mit der gebiihrenden
Ehrfurcht und Liebe verkiindet wird.

Wenn wir das alles mit grofler Hochachtung und Dankbarkeit
feststellen, kénnen wir doch nicht vergessen, dafl eine vollstin-
dige Erneuerung immer noch weitere Anforderungen stellt. Sie
bestehen in einer neuen Verantwortung gegeniiber dem Wort
Gottes, wie es durch die Liturgie in verschiedenen Sprachen
tibermittelt wird, was gewiff dem universalen Charakter und den
Zielsetzungen des Evangeliums entspricht. Die gleiche Verant-
wortung gilt auch fiir die Ausfithrung der entsprechenden litur-
gischen Handlungen, fiir das Vorlesen oder den Gesang, die auch
den kiinstlerischen Prinzipien entsprechen missen. Um diese
Handlungen vor allem Gekiinstelten zu bewahren, mufl in ihnen
Konnen, Einfachheit und Wiirde zum Ausdruck kommen, so daf§
schon aus der Artdes Vorlesens oder Singens der besondere Cha-
rakter der heiligen Texte aufleuchtet.

Diese Erfordernisse, die sich aus der neuen Verantwortung
gegeniiber dem Wort Gottes in der Liturgie ergeben, % reichen
jedochnoch tiefer und beribren die innere Haltung, mit der die
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Diener des Wortes innerhalb der Liturgiefeier ihre Aufgabe er-
fiillen.5” Die gleiche Verantwortung betrifft schlieflich die Aus-
wahl der Texte. Sie wurde bereits von der zustindigen kirchli-
chen Autoritit vorgenommen, die auch Vorsorge fiir Fille
getroffen hat, wo man fiir eine besondere Situation noch geeigne-
tere Lesungen wihlen kann®8. Ferner muf} man stets daran den-
ken, daff als Texte fiir die liturgischen Lesungen der Messe nur
das Wort Gottes in Frage kommt. Die Lesung der Bibel darf nicht
durch die Lesung anderer Texte ersetzt werden, selbst wenn diese
eindeutig religiose und moralische Werte besitzen. Solche Texte
konnen dagegen mit groflem Nutzen in den Homilien verwendet
werden. Die Homilie ist in der Tat fiir die Verwendung solcher
Texte hochst geeignet, vorausgesetzt, dafl diese inhaltlich den ge-
forderten Bedingungen entsprechen; denn es gehort ja unter an-
derem zur Natur der Homilie, die Ubereinstimmung zwischen
der geoffenbarten Weisheit Gottes und dem wahren Gedanken-
gut der Menschheit aufzuzeigen, das auf verschiedenen Wegen
die Wahrheit sucht. '

Tisch des Brotes des Herrn

11. Auch der zweite Tisch des Geheimnisses der Eucharistie, der
Tisch des Brotes des Herrn, erfordert aus der Sicht der heutigen
liturgischen Erneuerung eine eigene Uberlegung. Hierbei handelt
es sich um ein duflerst wichtiges Problem, da es um einen beson-
deren Akt lebendigen Glaubens, ja, wie es seit den ersten Jahr-
hunderten bezeugt ist?, um einen Ausdruck der Verebrung
Christus gegeniiber geht, der sich selber in der eucharistischen
Kommunion einem jeden von uns, unserem Herzen, unserem Be-
wufitsein und unserem Mund in Form einer Speise anvertraut.
Daher ist hierbei besonders jene Wachsamkeit notwendig, von
der das Evangelium spricht, sei es von seiten der fiir den euchari-
stischen Kult verantwortlichen Hirten oder auch des Volkes
Gottes, dessen ,,Glaubenssinn®9 gerade hier sehr aufmerksam
und geschirft sein mufi.

Ich mochte daher auch dieses Problem einem jeden von Euch,
verehrte, liebe Briider im Bischofsamt, besonders ans Herz legen.
Thr sollt es vor allem in Eure Sorge fiir alle Euch anvertrauten
Kirchen aufnehmen. Darum bitte ich Euch im Namen jener Ein-
heit, die wir als Erbe von den Aposteln empfangen haben: der
kollegialen Einheit. Diese Einheit ist gewissermafien am Tisch
des Brotes des Herrn, am Griindonnerstag, geboren worden. Mit
Hilfe Eurer Briider im Priesteramt tut alles, was ihr konnt, #m
die sakrale Wiirde des eucharistischen Dienstes und jenen tiefen
Sinn fiir die eucharistische Kommunion zu sichern, der ein beson-
deres Gut der Kirche als Volk Gottes ist und zugleich das beson-
dere Erbe, das uns von den Aposteln, von verschiedenen liturgi-
schen Traditionen und vielen Generationen von Glaubigen, die
oftals heroische Zeugen Christi in der ,,Schule des Kreuzes* und
der Eucharistie erzogen worden sind, iiberliefert worden ist.
Man muf sich also daran erinnern, daf die Eucharistie als Tisch
des Brotes des Herrn eine stindige Einladung ist, wie sich aus
dem liturgischen Hinweis des Zelebranten ergibt, wenn er sagt:
»Seht das Lamm Gottes. .. Selig, die zum Hochzeitsmahl des
Lammes geladen sind*,®! ferner aus dem bekannten Gleichnis
des Evangeliums von den zum Hochzeitsmahl Geladenen®2. Be-
denken wir, dafl in diesem Gleichnis viele sich entschuldigen und
aus verschiedenen Griinden die Einladung ausschlagen.

Gewifd fehlt es auch in unseren katholischen Gemeinden nicht
an solchen, die an der heiligen Kommunion teilnehmen kénnten
und doch nicht teilnehmen, obwohl sie sich in ithrem Gewissen
keiner schweren Siinde bewuflt sind. Diese Haltung, die bei ein-
zelnen mit einer iibertriebenen Strenge verbunden ist, hat sich
in Wirklichkeit in unserem Jahrhundert gedndert, auch wenn

man sie da und dort noch antrifft. Tatsachlich begegnet man statt
des Getiihls der Unwiirdigkeit viel 6fter einem gewissen Mangel
an innerer Bereitschaft, wenn man so sagen kann, einem Mangel
an ,,Hunger* und ,,Durst* nach der Eucharistie. Dahinter ver-
birgt sich auch ein Mangel an einem entsprechenden Gespiir und
Verstindnis fiir die Natur des groflen Sakramentes der Liebe.
Dennoch sind wir in den letzten Jahren auch Zeugen einer ande-
ren Erscheinung. Mitunter, ja sogar ziemlich oft gehen alle Teil-
nehmer an der Eucharistiefeier zur heiligen Kommunion; dabei
fehlt es aber zuweilen, wie erfahrene Seelsorger bestitigen, an
dem erforderlichen Eifer, das Buflsakrament zu empfangen, um
das eigene Gewissen zu reinigen. Dies kann natiirlich bedeuten,
dafl jene, die sich dem Tisch des Herrn nahen, in ihrem Gewissen
und nach dem objektiven Gesetz Gottes nichts finden, was den
erhabenen und freudigen Vollzug ihrer sakramentalen Vereini-
gung mit Christus verhindern konnte. Es kann sich hier aber
auch, zumindest manchmal, eine andere Uberzeugung verbergen,
nimlich daff man die Messe nur als ein Mahl betrachtet®3, an dem
man durch den Empfang des Leibes Christi teilnimmt, wm vor
allem die briiderliche Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen.
Diesen Motiven kdnnen sich leicht gewisse menschliche Uberle-
gungen und ein reiner ,,Konformismus hinzugesellen.

Diese Erscheinung erfordert von unserer Seite eine wache Auf-
merksamkeit und eine theologische und pastorale Analyse, bei
der wir uns von grofitem Verantwortungsbewufitsein leiten las-
sen. Wir diirfen es nicht zulassen, dafl im Leben unserer Gemein-
den der Wert eines feinfithligen christlichen Gewissens abhanden
kommt, das sich einzig vom Blick auf Christus leiten lafit, der
beim eucharistischen Empfang im Herzen eines jeden von uns
eine wiirdige Wohnung finden mufl. Dieses Problem ist nicht nur
eng mitder Praxis des Buffsakramentes verbunden, sondern auch
mit der richtig verstandenen Verantwortung fiir die gesamte
Lehre der Moral und die genaue Unterscheidung zwischen Gut
und Bose, die dann fiir jeden Teilnehmer an der Eucharistiefeier
zur Grundlage fiir eine richtige Selbstbeurteilung im Innern des
eigenen Gewissens wird. Wohlbekannt sind die Worte des hl.
Paulus: ,,Jeder soll sich selbst priifen*;®* ein solches Urteil ist
die unerlifiliche Bedingung fiir eine persénliche Entscheidung
dariiber, ob man die eucharistische Kommunion empfangen oder
ihr fernbleiben soll.

Die Eucharistiefeier stellt uns, was den Dienst am Tisch der Eu-
charistie betrifft, vor noch viele andere Forderungen, die sich
zum Teil nur auf die Priester und Diakone, teils aber auf alle be-
ziehen, die an der eucharistischen Liturgie teilnehmen. Die Prie-
ster und Diakone miissen sich dessen bewufit sein, dafl der Dienst
am Tisch des Brotes des Herrn thnen besondere Verpflichtungen
auferlegt, an erster Stelle gegeniiber Christus selber, der in der
Eucharistie gegenwdrtig ist, dann auch gegeniiber allen tatsichli-
chen und méglichen Teilnehmern an der Eucharistiefeier. Was
das erste angeht, ist es vielleicht niitzlich, sich der Worte des Pon-
tifikale zu erinnern, die der Bischof am Weihetag an den Neuprie-
ster richtet, wihrend er ihm auf der Patene und im Kelch Brot
und Wein iibergibt, die die Glaubigen dargereicht haben und der
Diakon zubereitet hat: ,,Nimm hin die Gaben des Volkes fiir die
Feier des Opfers. Bedenke, was du tust, ahme nach, was du voll-
ziehst, und stelle dein Leben unter das Geheimnis des Kreu-
zes.“%5 Diese letzte vom Bischof gegebene Mahnung muff ihm
eine der teuersten Normen fiir seinen eucharistischen Dienst
bleiben.

Von ihr muf} die Haltung des Priesters im Umgang mit Brot und
Wein, die zu Leib und Blut des Erlésers geworden sind, geprigt
werden. Darum miissen wir alle, die wir Diener der Eucharistie
sind, unser Tun am Altar aufmerksam iiberpriifen, besonders die
Art und Weise unseres' Umgangs mit jener Speise und jenem
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Trank, die der Leib und das Blut unseres Herrn und Gottes in
unseren Hinden sind; wie wir die heilige Kommunion austeilen
und wie wir die liturgischen Gefifle reinigen.

Alle diese Handlungen haben ihre Bedeutung. Natiirlich soll man
Skrupulositit vermeiden; Gott bewahre uns aber vor einem ehr-
furchtslosen Verhalten, vor ungeziemender Hast und idrgernis-
erregender Ungeduld. Unsere grofite Ehre besteht aufler im Ein-
satz fiir unsere Sendung zur Verkiindigung des Evangeliumsin der
Ausiibung der geheimnisvollen Vollmacht iiber den Leib des
Herrn, und alles in uns mufl entschieden darauf hingeordnet sein.
Wir miissen ferner stets bedenken, daf wir fiir diese unsere
Amtsvollmacht sakramental geweiht, aus den Menschen erwihlt
und ,,.fir die Menschen eingesetzt® sind %6, Vor allem wir Priester
der romisch-lateinischen Kirche miissen uns dessen bewuft sein,
weil in unseren Weiheritus im Verlauf der Jahrhunderte auch der
Brauch einer Salbung der Hinde des Priesters eingefiigt worden
ist.

In einigen Lindern ist die Handkommunion #blich geworden.
Sie wurde von einzelnen Bischofskonferenzen erbeten und fand
die Billigung des Apostolischen Stuhles. Es werden aber Stimmen
laut iber Fille von bedauerlichem Mangel an Ehrfurcht vor den
eucharistischen Gestalten, ein Mangel, der nicht nur die eines sol-
chen Verhaltens schuldigen Personen belastet, sondern auch die
Hirten der Kirche, die es vielleicht an Wachsamkeit iiber das Ver-
halten der Glaubigen gegeniiber der Eucharistie haben fehlen las-
sen. Es kommt auch mitunter vor, dafl die freie Wahl und der
Wille jener nicht beriicksichtigt werden, die auch dort, wo die
Handkommunion amtlich gestattet ist, es vorziehen, ihrerseits
die Mundkommunion zu wihlen. Ich kann nicht umhin, im Zu-
sammenhang dieses Briefes auf die soeben genannten schmerzli-
chen Probleme wenigstens kurz hinzuweisen. Damit meine ich
in keiner Weise jene Personen, die in den Lindern, wo diese Pra-
xis erlaubt ist, den Herrn Jesus bei der Handkommunion im
Geist tiefer Ehrfurcht und Frommigkeit empfangen.

Man darf jedoch den vorrangigen Auftrag der Priester nicht ver-
gessen, die in ihrer Ordination dazu geweiht wurden, den Priester
Christus darzustellen: damit sind ihre Hande wie ihr Wort und
ihr Wille zum direkten Werkzeug Christi geworden. Deshalb ha-
ben sie als Diener der heiligen Eucharistie fiir die heiligen Gestal-
ten eine vorrangige Verantwortung, vorrangig, weil total: sie
bringen Brot und Wein dar, konsekrieren sie und verteilen dann
die heiligen Gestalten an die teilnehmende Gemeinde. Die Dia-
kone diirfen die Gaben der Glaubigen nur zum Altar tragen und
sie nach deren Konsekrierung durch den Priester austeilen. Wie
ausdrucksstark, wenn auch nicht urspriinglich, ist daher bei un-
serer lateinischen Priesterweihe der Ritus der Salbung der Hinde,
als ob gerade fiir diese Hinde eine besondere Gnade und Kraft
des Heiligen Geistes notwendig wire!

Die heiligen Gestalten zu beriihren und sie mit den eigenen Hen-
den auszuteilen ist ein Vorrecht der Geweihten, das auf ihre ak-
tive Teilnahme am eucharistischen Dienst hindeutet. Natiirlich
kann die Kirche eine solche Erlaubnis auch Personen geben, die
weder Priester noch Diakone sind, z.B. den Akolythen fiir die
Ausiibung ihres Dienstes, vor allem wenn sie auf dem Weg zu
einer spiteren Weihe sind, aber auch anderen Laien, die fiir eine
echte Notlage, aber stets nach einer angemessenen Vorbereitung
eine solche Erlaubnis erhalten.

Das Gemeinwohl der Kirche

12. Wir kénnen auch nicht einen Augenblick vergessen, daf} die
Eucharistie ein besonderes Gut der ganzen Kirche ist. Sie ist das
grofite Geschenk, das in der Gnaden- und Sakramentenordnung
der gottliche Briutigam seiner Braut gemacht hat und ohne Un-

terlafl macht. Und gerade weil es um ein solches Geschenk geht,
missen wir uns alle im Geist tiefen Glaubens von echt christli-
chem Verantwortungsbewufitsein leiten lassen. Ein Geschenk
verpflichtet uns immer tiefer, weil es uns nicht nur kraft eines
strengen Rechtes anspricht, sondern dadurch, daf} es uns persén-
lich anvertraut wurde. Es verlangt von uns somit vor jeder ge-
setzlichen Verpflichtung Vertranen und Dankbarkeit. Die Eu-
charistie ist genau ein solches Geschenk und ein solches Gut.
Wir miussen daher auch in den Einzelheiten dem treu bleiben,
was sie in sich darstellt, und dem, was sie von uns will, nimlich
Danksagung,.

Die Eucharistie ist als Sakrament ihrer Einheit ein gemeinsames
Gut der ganzen Kirche. Die Kirche hat daher die strenge Pflicht,
all das genau festzulegen, was ihre Feier und die Teilnahme an
ihr betrifft. Wir missen deshalb nach den vom letzten Konzil
aufgestellten Prinzipien vorgehen, das in der Konstitution iiber
die heilige Liturgie die Rechte und Pflichten der einzelnen Bi-
schéfe innerhalb ihrer Didzesen sowie die der Bischofskonferen-
zen festgelegt hat, wobei die einen wie die anderen in kollegialer
Einheit mit dem Apostolischen Stuhl handeln.

Auflerdem miissen wir den Weisungen folgen, welche die ver-
schiedenen vatikanischen Behorden auf diesem Gebiet erlassen
haben: auf dem Gebiet der Liturgie den in den liturgischen Bii-
chern festgelegten Normen, soweit sie das eucharistische Ge-
heimnis betreffen, und den Instruktionen zum selben Geheim-
nis®7; was die ,,communicatio in sacris*“ angeht, den Normen des
Okumenischen Direktoriums%8 sowie denen der ,,Instruktion
iiber besondere Fille, in denen andere Christen in der katholi-
schen Kirche zur eucharistischen Kommunion zugelassen wer-
den konnen“®®. Wenn auch in dieser Phase der Erneuerung die
Moglichkeit einer gewissen ,,kreativen® Autonomie zugestanden
worden ist, so muf} diese doch die Erfordernisse der substantiel-
len Einheit genau beachten. Auf dem Weg dieses Pluralismus, der
sich schon aus der Einfithrung der verschiedenen Sprachen in die
Liturgie ergibt, kénnen wir nur so weit voranschreiten, daff die
wesentlichen Merkmale der Eucharistiefeier erhalten bleiben und
die von der kiirzlichen Liturgiereform vorgeschriebenen Nor-
men beachtet werden.

Man mufl sich unbedingt und iiberall darum bemiihen, daff in
dem vom II. Vatikanischen Konzil vorgesehenen Pluralismus
des eucharistischen Kultes jene Einheit deutlich hervortritt, fiir
die die Eucharistie Zeichen und Quelle ist.

Diese Aufgabe, iiber die naturgemifl der Apostolische Stuhl zu
wachen hat, sollte nicht nur von den einzelnen Bischofskonferen-
zen wahrgenommen werden, sondern auch von jedem einzelnen
Diener der Eucharistie ohne Ausnahme. Ein jeder muf} sich fer-
ner bewufit sein, dafl er fiir das Gemeinwohl der ganzen Kirche
Verantwortung trigt. Der Priester als Diener, als Zelebrant, als
jener, der bei der eucharistischen Versammlung der Gliubigen
vorsteht, mufl ein besonderes Gespiir fiir das Gemeinwobl der
Kirche besitzen, das er durch seinen Dienst vertritt, dem er sich
aber auch unterzuordnen hat, wie es eine rechte Glaubensdiszi-
plin verlangt. Er darf sich nicht als ,,Eigentimer* betrachten, der
frei iiber den liturgischen Text und den heiligen Ritus wie iiber
ein Privatgut verfiigt, so daf} er diesem einen zu persénlichen und
beliebigen Stil geben dirfte. Das kann manchmal effektvoller
erscheinen und auch einer subjektiven Frommigkeit mehr ent-
sprechen, objektiv aber ist es immer ein Verrat an jener Einheit,
die vor allem im Sakrament der Einheit ihren eigentlichen Aus-
druck finden mufi.

Jeder Priester, der das heilige Opfer darbringt, muf§ sich bewufit
sein, dafl er wihrend dieses Opfers nicht allein mit seiner Ge-
meinde betet, sondern dafl die ganze Kirche hier betet, wobei
erauch durch den Gebrauch des approbierten liturgischen Textes



196

Dokumentation

ihre geistliche Einheit in diesem Sakrament zum Ausdruck
bringt. Wollte jemand eine solche Einstellung ,,Uniformismus*
nennen, so wiirde das nur seine Unkenntnis der objektiven Er-
fordernisse der echten Einheiten beweisen und das Zeichen eines
schidlichen Individualismus sein.

Diese Unterordnung des zelebrierenden Priesters unter das
»Mysterium®, das ihm von der Kirche zum Wohl des ganzen
Volkes Gottes anvertraut ist, muf} auch in der Beachtung der li-
turgischen Vorschriften fiir die Feier des heiligen Opfers zum
Ausdruck kommen. Diese Vorschriften betreffen z.B. die Klei-
dung und besonders die Paramente, welche der Zelebrant tragt.
Natiirlich gab und gibt es Umstinde, unter denen die Vorschrif-
ten nicht verpflichten. Mit Ergriffenheit haben wir in Biichern
von Priestern, die in Konzentrationslagern gefangen waren, Be-
richte iiber Eucharistiefeiern gelesen, bei denen die erwihnten
Regeln nicht beobachtet wurden, wo Altar und Paramente fehl-
ten. Wenn das aber unter den gegebenen Umstianden ein Beweis
fiir Heroismus war und hohe Achtung wecken mufite, kann je-
doch die Vernachldssigung der liturgischen Vorschriften unter
normalen Umstanden als mangelnde Ehrfurcht vor der Euchari-
stie ausgelegt werden, die vielleicht von Individualismus, von
fehlendem kritischem Sinn gegeniiber den herrschenden Mei-
nungen oder auch von einem gewissen Mangel an Glaubensgeist
herrihren.

Auf uns allen, die wir durch Gottes Gnade Diener der Euchari-
stie sind, lastet in besonderer Weise die Verantwortung fiir die
Gedanken und Haltungen unserer Briider und Schwestern, die
unserer pastoralen Sorge anvertraut sind. Unsere Berufung ist es,
vor allem durch das persénliche Beispiel jede gesunde Form von
Verehrung fiir Christus zu wecken, der in diesem Sakrament der
Liebe gegenwirtig ist und wirkt. Gott bewahre uns davor, anders
zu handeln und die Frommigkeit zu schwichen, indem wir uns
verschiedene Ausdrucksformen des eucharistischen Kultes ,,ab-
gewohnen®, in denen eine vielleicht traditionelle, aber gesunde
Frommigkeit und vor allem jener ,,Glaubenssinn® zum Aus-
druck kommen, den das gesamte Volk Gottes besitzt, wie uns
das II. Vatikanische Konzil in Erinnerung gerufen hat70.

Zum Abschlufl dieser meiner Uberlegungen méchte ich in mei-
nem eigenen Namen und im Namen von euch allen, verehrte,
liebe Briider im Bischofsamt, fiir alles das um Verzeihung bitten,
was — aus welchem Grunde auch immer, aus irgendwelcher
menschlichen Schwiche, Ungeduld und Nachlissigkeit, auch in-
folge einer nur teilweisen, einseitigen oderirrigen Anwendung der
Vorschriften des I1. Vatikanischen Konzils - Argernis und Un-
behagen beziiglich der Interpretation der Lehre und der Vereh-
rung, die diesem groflen Sakrament gebiihrt, verursacht haben
konnte. Ich bitte den Herrn Jesus, daff es in Zukunft bei unserem
Umgang mit diesem heiligen Geheimnis gelingen moge, alles zu
vermeiden, was bei unseren Gliubigen das Gefiihl der Ehrfurcht
und Liebe in irgendeiner Weise schwichen oder verwirren
konnte.

Christus selber mige uns helfen, die Wege der echten Erneuerung
auf jene Fiille des Lebens und der eucharistischen Frommigkeit
hin fortzusetzen, durch welche die Kirche sich selbst zu jener
Einheit auferbaut, die sie schon besitzt und doch noch mehr zu
verwirklichen wiinscht zur Ehre des lebendigen Gottes und fiir
das Heil aller Menschen.

Schluf®

13. Gestattet mir, verehrte, liebe Briider, diese meine Uberle-
gungen nun abzuschliefen, die sich darauf beschrinkt haben,
einige Fragen zu vertiefen. Ich hatte dabei die gesamte Arbeit vor

Augen, die das I1. Vatikanische Konzil geleistet hat; zugleich war
mir auch die Enzyklika ,,Mysterium fidei* Pauls VI. gegenwiir-
tig, die wihrend dieses Konzils veréffentlicht wurde, ferner alle
nach dem Konzil herausgegebenen Dokumente, welche die
nachkonziliare liturgische Erneverung durchfiihren sollen. Es
besteht ndmlich eine sehr enge und organische Verbindung zwi-
schen der Ernewerung der Liturgic und der Erneunerung des ge-
samten Lebens der Kirche.

Die Kirche handelt nicht nur in der Liturgie, sondern prigt sich
auch darin aus; sie lebt von der Liturgie und gewinnt aus der
Liturgie ihre Lebenskraft. Daher bildet die liturgische Erneue-
rung, die im Geist des I1. Vatikanischen Konzils auf rechte Weise
durchgefiihrt wird, in gewissem Sinn das Mafl und die Bedingung
fiir die Verwirklichung der Lehre dieses I1. Vatikanischen Kon-
zils, die wir mit tiefem Glauben annehmen wollen, tiberzeugt,
dafl der Heilige Geist sich seiner bedient hat, um der Kirche die
Wahrheiten mitzuteilen und die Hinweise zu geben, die sie zur
Erfiillung ihrer Sendung fiir die Menschen von heute und morgen
braucht.

Es wird weiter unser besonderes Anliegen sein, die Erneuerung der
Kirche gemifd der Lehre des I1. Vatikanischen Konzils zu fordern
und im Geist einer stets lebendigen Tradition weiterzufiibren.
Gehort es doch zum Wesen einer recht verstandenen Tradition,
dafl man auch die ,,Zeichen der Zeit* richtig deutet, nach denen
es gilt, aus dem reichen Schatz der Offenbarung ,,Neues und Al-
tes*“71 hervorzuholen. Indem das II. Vatikanische Konzil in die-
sem Geiste und gemifl diesem Rat des Evangeliums ans Werk
ging, hat es eine providentielle Leistung vollbracht, um das Ant-
litz der Kirche in der heiligen Liturgie zu erneuern, wobei es sich
recht oft an das ,,Alte* hielt, an das, was aus dem Erbe der Viter
stammt und Ausdruck des Glaubens und der Lehre der seit so
vielen Jahrhunderten geeinten Kirche ist.

Um in Zukunft die Weisungen des Konzils auf dem Gebiet der
Liturgie und vor allem auf dem des eucharistischen Kultes weiter
verwirklichen zu konnen, ist eine enge Zusammenarbeit zwi-
schen der zustindigen Behorde des Heiligen Stuhls und den ein-
zelnen Bischofskonferenzen notwendig, eine zugleich bebutsame
und schipferische Zusammenarbeit, bei der der Blick auf die Er-
habenheit des heiligsten Geheimnisses gerichtet ist und auch auf
die geistigen Stromungen und sozialen Wandlungen, die fiir un-
sere Epoche so bezeichnend sind. Sie machen ja nicht nur zuwei-
len Schwierigkeiten, sondern befihigen auch zu einer neuen
Weise der Teilnahme an diesem grofien Geheimnis des Glau-
bens.

Es dringt mich vor allem zu unterstreichen, daff die Probleme
der Liturgie und besonders jene der eucharistischen Liturgie
nicht Anlafl zu Spaltungen unter den Katholiken und zur Bedro-
hung fiir die Einheit der Kirche werden diirfen. So fordert es das
Grundverstindnis dieses Sakramentes, das Christus uns als
Quelle geistiger Einheit hinterlassen hat. Wie konnte gerade die
Eucharistie, die in der Kirche ,,das Sakrament der Frémmigkeit,
das Zeichen der Einheit und das Band der Liebe* ist72, in diesem
Augenblick fiir uns zu einem Ort der Spaltung, zu einer Quelle
gegensitzlicher Denk- und Verhaltensweisen werden, statt, wie
es ihrem wahren Wesen entspricht, konstitutives Zentrum der
Einheit der Kirche selber zu sein?

Wir sind alle in gleicher Weise unserem Erloser gegeniiber
Schuldner. Wir miissen alle gemeinsam jenem Geist der Wahrheit
und der Liebe Gehor schenken, den er der Kirche verheiflen hat
und der jetzt in ihr am Werk ist. Im Namen dieser Wahrheit und
Liebe, im Namen des gekreuzigten Christus und seiner Mutter
bitte und beschwére ich Euch, dafl wir jede Opposition und Spal-
tung hinter uns lassen und uns alle in dieser grofien Heilssendung
vereinen, die zugleich Preis und Frucht unserer Erlosung ist. Der
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Heilige Stuhl wird alles tun, was méglich ist, um auch weiterhin
nach Mitteln und Wegen zu suchen, welche die hier gemeinte
Einheit sichern kénnen. Jeder moge durch die Art und Weise
seines Handelns vermeiden, ,,den Heiligen Geist zu betriiben*73,
Damit diese Einheit sowie die stindige geordnete Zusammen-
arbeit, die zu dieser hinfiihrt, beharrlich fortgesetzt werden kon-
nen, erflehe ich auf den Knien fiir uns alle durch die Fiirbitte
Mariens, seiner heiligen Braut und der Mutter der Kirche, das
Licht des Heiligen Geistes. Indem ich alle von ganzem Herzen
segne, wende ich mich noch einmal mit briiderlichem Gruff und
voller Vertrauen an Euch, meine verehrten, lieben Briider im Bi-
schofsamt. In dieser kollegialen Einheit, an der wir Anteil haben,
wollen wir alles tun, damit die heilige Eucharistie immer mehr
Quelle des Lebens und Licht fiir die Gewissen aller unserer Brii-
der und Schwestern in allen Gemeinschaften innerhalb der uni-
versalen Einheit der Kirche Christi auf Erden wird.
Im Geiste briiderlicher Liebe erteile ich euch und allen Mitbrii-
dern im Priesteramt von Herzen den Apostolischen Segen.

Aus dem Vatikan, am 24. Februar, dem ersten Fastensonntag des
Jahres 1980, im zweiten Jahr meines Pontifikates.

Joannnes Paulus PP. IT
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sacra communione et de cultu Mysterii eucharistici extra Missam, ed. typica,
1973. Es sei betont, daft der Wert der Frémmigkeit und die Heilskraft dieser
Formen eucharistischer Anbetung nicht von der Form selbst abhingen, son-
dern vielmehr von der inneren Einstellung, ' Vgl. Bulle Transiturus de hoe
mundo (11. August 1264): Aemilii Friedberg, Corpus ITuris Canonici, Pars I1:
Decretalium collectiones, Leipzig 1881, S.1174-1177; Studi eucaristici, VII
centenario della Bolla ,,Transiturus® 1264-1964, Orvieto 1966, S.302-317.

'S Vgl. Papst Paul VI., Enzyklika Mysterium Fidei: AAS 57 (1965) 753-774;
Ritenkongregation, Instruktion Eucharisticum Mysterium: AAS59 (1967)

539-573; Rituale Romanum, De sacra communione et de cultu Mysterii eucha-

ristici extra Missam, ed. typica, 1973. 1® Papst Johannes Paul 1., Enzyklika
Redemptor hominis, Nr.20: AAS 71 (1979) 311; vgl. I1. Vatikanisches Konzil,
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen gentium* Nr. 11: AAS 57
(1965) 15f.; dazu die Anmerkung 57 zu Nr. 20 des Schema I1 derselben Dogma-
tischen Konstitution: Acta Synodalia Sacrosancti Concillii (Ecumenici Vatica-
ni 11, vol. II, periodus 2*, pars I, sessio publica II, S, 251-252; Papst Paul V1.,
Ansprache bei der Generalaudienz vom 17. September 1965: Insegnamenti di
Paolo VI, 111 (1965), S. 1036; H. de Lubac, Méditation sur I'Eglise, 2. Auflage,
Paris 1953, S.129-137. V7 Vgl. 1Kor 11,26. 18 Vgl. II. Vatikanisches Konzil,
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen gentium®, Nr. 11: AAS 57
(1965) 15£.; Konstitution tiber die heilige Liturgie ,,Sacrosanctum Concilium®,
Nr. 10: AAS 56 (1961) 102; Dekret iiber Dienst und Lebender Priester ,,Presby-
terorum ordinis*, Nr. 5: AAS 58 (1966) 997f.; Dekret iiber die Hirtenaufgabe
der Bischéfe in der Kirche ,,Christus Dominus®, Nr.30: AAS 58 (1966) 688f.;
Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr.9: AAS 58 (1966)
957f. 1 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die
Kirche ,,Lumen gentium*, Nr.26: AAS 57 (1965) 31{.: Dekret iiber den Oku-
menismus ,,Unitatis redintegratio®, Nr. 15: AAS 57 (1965) 101f. 2 Dies ent-
hilt als Bitte das Tagesgebet vom Griindonnerstag: ,,Gib, daf wir aus diesem

]

Geheimnis die Fiille des Lebens und der Licbe empfangen*: Mefbuch fir die
Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Trier 1975, Band I, S. [23]; ebenso die
Bitten um Einheit im selben Mefbuch: ,,Schenke uns Anteil an Christi Leib
und Blut und laf uns eins werden durch den Heiligen Geist. Gedenke deiner
Kirche auf der ganzen Erde und vollende dein Volk in der Liebe*: Zweites
Hochgebet,a.a.0.,5. 176 vgl. Drittes Hochgebet, ebd., S.186. 2' Joh 5,17.

22 Vgl. Schlufligebet vom 22. Sonntag im Jahreskreis: ,,Allmichtiger Gott, du
hast uns gestirkt durch das lebendige Brot, das vom Himmel kommt. Deine
Liebe, die wir im Sakrament empfangen haben, mache uns bereit, dir in unseren
Briidern zu dienen®; MeRbuch fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes,
Trier 1975, Band1, 8.70. 2! Joh 4,23. 2* Vgl. 1Kor 10,17; vgl. den Kom-
mentar zu diesen Worten durch Augustinus, In Evangelium Joannis tract.
31,13: PL 35, 1613, und durch das Konzil von Trient, Sessio XIII, ¢. 8: Conei-
liorum (Ecumenicorum Decreta, Bologna 1973, 5. 697, 7; vgl. auch II. Vatikani-
sches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen gentium®,
Nr.7: AAS57 (1965) 9. 26 Dies kommt in mehreren Orationen des Rémi-
schen Meflbuches zum Ausdruck: Gabengebet der Messe ,,Fiir Heilige der
Nichstenliebe**: ,,gib, daff wir nach dem Beispiel deiner Heiligen feststehen
in der Liebe zu dir und zu den Menschen®: Mefibuch fiir die Bistiimer des
deutschen Sprachgebietes, Trier 1975, Band II, S.949; Schlufigebet der Messe
,,Fiir Erzieher*: ,,die heilige Speise schenke uns neue Kraft, damit wir... die
Werke der Barmherzigkeit tun... und so allen Menschen auf dem Weg zu dir
helfen*: ebd., §. 951; vgl. auch das Schlufigeber der Messe vom 22. Sonntag
im Jahreskreis: s.0. (Anm.22). 27 Joh 4,23, 28 Eph4,13. 28 Siehe Nr.2.

3 Vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche
»Ad gentes*, Nr. 9 und 13: AAS 58 (1966) 958; 9611.; Dekret iiber Dienst und
Leben der Priester ,,Presbyterorum ordinis®, Nr.5: AAS 58 (1966) 997.

31 1Joh3,1. 32 II Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die
Kirche ,,Lumen gentium*, Nr. 11: AAS57 (1965) 15. 33 Vgl. Nr.20: AAS71
(1979) 313, 34 2Petr 3,13. 38 Kol 3,10. % Joh 6,69; vgl. Lk 1,35; Apg
3,14; Offb 3,7. 37 Apg 10,38; Lk 4,18. 28 Joh 10,36. 3° Vgl. Joh 10,17.

40 Hebr 3,1; 4,15u.a. 4! So heiflt es in der byzantinischen Liturgie des
9. Jahrhunderts; nach dem iltesten Kodex, frither Barberino di San Marco (Flo-
renz), heute in der Vatikanischen Bibliothek, Barberini greco 336, f2. 8. Riick-
seite, Zeile 17-20, in diesem Abschnitt publiziertvon F. E. Brightman, Liturgies
Eastern and Western, I. Eastern Liturgies, Oxford 1896, S.318, 34-35.

42 Tagesgebet aus der Votivmesse von der heiligen Eucharistie B: Mefbuch
fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes, Trier 1975, Band 11, S. 1095.

43 1 Joh 2,2; vgl. 4,10. 44 Wir sprechen vom ,,géttlichen Geheimnis®, vom
wAllerheiligsten* oder ,,hdchsten Gur®, d.h. vom ,,Sakralen* und ,,Heiligen*
schlechthin. Die Ostkirchen nennen die Messe ihrerseits ,,taza* odér ,,Myste-
rion” (wwomjolov), hagiasmos (éyiaopoc), ,quddasa®, ,qudasse, d.h.
,»Weihe* schlechthin. Hinzu kommen die liturgischen Riten, die, um den Sinn
fiir das Heilige zu steigern, Schweigen fordern, Stehen oder Knien, das jeweilige
Glaubensbekenntnis, Beweihriucherung des Evangelienbuches, des Altars, des
Priesters und der heiligen Gestalten. Ja, die Riten rufen die Hilfe der Engelwe-
sen an, die zum Dienstvor Gott, dem Heiligen, geschaffen wurden, so im Sank-
tus unserer lateinischen Kirchen sowie im ,, Trisagion® und im ,,Sancta sanctis*
der ostlichen Liturgien. 45 So ist dieser Glaube zum Beispiel in der Lage, in
der Einladung, zur heiligen Kommunion heranzutreten, erginzende Aspekte
der Gegenwart Christi zu entdecken: der Epiphanie-Gedanke, der von den
Byzantinern hervorgehoben wird (,,Hochgelobt sei, der da kommt im Namen
des Herrn: der Herr ist Gott und unter uns erschienen!“: Die géttliche Liturgie
unseres heiligen Vaters Johannes Chrysostomus, a.a.O., §.1361.); der Aspekt
der Beziehung und der Einheit, von dem die Armenier singen (,,Ein Heiliger
Vater mit uns, ein Heiliger Sohn mit uns, ein Heiliger Geist mit uns*; Die
Anaphora des heiligen Ignatius von Antiochien, iibersetzt von A. Riicker, Ori-
ens Christianus, 3* ser., 5[1930] 76); der verborgene, iiberirdische Aspekt, den
die Kaldder und Malbatesen feiern (vgl. den antiphonarischen Hymnus, der
nach der heiligen Kommunion zwischen Priester und Gemeinde gesungen
wird: F. E. Brightman, a.2. 0., 5.299). 46 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Kon-
stitution iber die heilige Liturgie ,,Sacrosanctum Concilium®, Nr.2 und 47;
AAS 56 (1964) 83f.; 113; Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen
gentium®, Nr. 3 und 28: AAS 57 (1965) 6,33 f.; Dekret iiber den Okumenismus
,»Unitatis redintegratio®, Nr.2: AAS57 (1965) 91; Dekret iiber Dienst und
Leben der Priester ,,Presbyterorum ordinis*, Nr. 13: AAS 58 (1966) 1011£.;
Konzil von Trient, Sessio XXII, Kap. I und I: Conciliorum (Ecumenicorum
Decreta, 3. Aufl., Bologna 1973, S. 7321., besonders ,,die Opfergabe ist ein und
dieselbe, derselbe ist es, der sich jetzt durch den Dienst der Priester opfert und
der sich damals am Kreuze dargebracht hat. Nur die Art des Opferns ist ver-
schieden (a.a.0., §.733). 47 Synode von Konstantinopel gegen Sotericus
(Januar 1156 und Mai 1157): Angelo Mai, Spicilegium romanum, Band X, Rom
1811, 8.77; PG 110, 190; vgl. Martin Jugie, Dict. Théol. Cath., Band X, 1338;
Theologia dogmatica christianorum orientalium, Paris 1930, §.317-320.

48 Romisches Mefbuch, Allgemeine Einfithrung, Nr. 49¢: Meflbuch, zit. Aus-
gabe, Band 1, S.32%; vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber Dienst und
Leben der Priester Presbyterorum ordinis, Nr.5: AAS58 (1966) 997f.

42 Vgl. Die Feier der Gemeindemesse, Nr. 18: Meflbuch, zit. Ausgabe,
Band1,S.121. 59 Vgl. das Konzil von Trient, Sessio XXII, cap. I: Conciliorum
(Ecumenicorum Decreta, Bologna 1973, 8.732f. 51 Kol 2,14. 52 Vgl. Joh
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11,28. 53 Rémisches Mefbuch, Allgemeine Einfithrung, Nr. 55f.: Meflbuch,
zit. Ausgabe, BandI, $.33%. 54 Vgl. Konstitution iiber die heilige Liturgie
Sacrosanctum Concilium, Nr.35 und 51: AAS56 (1964) 109; 114. 55 Vgl.
Ritenkongregation, Instr. In edicendis normis, VI, 17-18; VII, 19-20: AAS57
(1965) 1012f.; Instr. Musicam Sacram, IV, 18: AAS59 (1967) 314; Dekret De
titulo Basilicae Minoris, II, 8: AAS60 (1968) 538; Gottesdienstkongregation,
Notifikation De Missali Romano, Liturgia Horarum et Calendario, I, 4:
AAS63(1971) 714. 56 Vgl. Papst Panl V1., Apostolische Konstitution Missale
Romanum: ,,Wir hegen die feste Zuversicht, da Priester und Glaubige sich
auf Grund dieser Erneuerung besser fiir das Herrenmahl bereiten und durch
grofiere Vertrautheit mit der Heiligen Schrift tiefer in das Verstindnis des Got-
teswortes eindringen: AAS61 (1969) 220f.; Mefibuch, zit. Ausgabe, Band 1,
S.17%. 57 Vgl. Die Beauftragung von Lektoren, Akolythen und Kommunion-
helfern(...)in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebietes, 1974,
§.26. 8 Vgl. Rémisches Meflbuch, Allgemeine Einfiihrung, Nr.319, 320:
Meflbuch, zit. Ausg., Band I, S.66%. 5% Vgl. Fr. |. Délger, Das Segnen der
Sinne mit der Eucharistie. Eine altchristliche Kommunionsitte: Antike und
Christentum, Band 3 (1932) 231-244; Das Kultvergehen der Donatistin

Lucilla von Karthago. Reliquienkufl vor dem Kufi der Eucharistie, ebd.
S.245-252.

0 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche
Lumen gentium, Nr.12; 35: AAS57 (1965) 16; 40. ¢! Vgl. Joh 1,29; Offb
19,9. 62 Vgl. Lk 14,16ff. 6 Vgl. Romisches Meflbuch, Allgemeine Einfiih-
rung, Nr.7-8: Meflbuch, zit. Ausg., Band I, $.24%. ¢ 1Kor 11,28. 65 Liber
de Ordinatione Diaconi, Presbyteri et Episcopi, editio linguae germanicae ty-
pica, 1971, S.40. ¢ Hebr 5,1. ¢’ Ritenkongregation, Instruktion Euchari-
sticum Mysterium: AAS 59 (1967) 539-573; Rituale Romanum. De sacra com-
munione et de cultu Mysterii eucharistici extra Missam, edit. typ. 1973;
Kongregation fiir den Gottesdienst, Litterae circulares ad Conferentiarum
Episcopalium Praesides de precibus eucharisticis: AAS65 (1973) 340-347.

68 Nr. 38-63: AAS59 (1967) 586-592. © AAS64 (1972) 518-525. Vgl. auch
die ,,Communicatio®, die im Jahr darauf zur korrekten Durchfiihrung der er-
wihnten Instruktion verdffentlicht worden ist: AAS65 (1973) 616-619.

70 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche
Lumen gentium, Nr. 12: AAS57 (1965) 16f. 7* Mt 13,52. 72 Vgl. Augusti-
nus, In Evangelium loannis tract. 26,13: PL 35,1612f. 73 Eph 4,30.
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Film und Theologie

Moglichkeiten eines Dialogs

Trotz ihres Bemiihens um reflexive Einholung der Wirk-
lichkeit ist das Medium Film in der Theologie bislang kaum
beachtet. Im Horizont einer Selbstbesinnung auf den Ver-
lust der asthetischen Dimension ist der new begonnene
Dialog zwischen Kunst und Theologie eine Chance, aunch
die ,,siebte Kunst*, den Film, als Sprache der Wirklichkeit
ernst zu nehmen. Der vorliegende Beitrag anlifilich der
30. Berliner Filmfestspiele verstebt sich als grundsitzliche
Landschaftsskizze dieses kaum erprobten Begegnungs-
feldes. Pfarrer Michael Graff arbeitet an der Katholischen
Akademie Stuttgart schwerpunktmdflig im Bereich Kunst
und Theologie.

Zwei breitenwirksame Spielfilmserien erregten in jiingster
Vergangenheit theologischen Anstoff: Zefirellis Evange-
lienverfilmung und ,,Holocaust. In beiden Fillen war
man sich rasch einig in der Bedeutung des aufgegriffenen
Themas, hier die Gestalt des Jesus von Nazaret, dort die
Vernichtung der sechs Millionen Juden unter dem NS-Re-
gime. Strittig blieb hingegen die Frage nach der Qualitit
und der darin zu begriindenden Legitimitat der Filme.
Zwischen den Extremen in Form pauschaler Ablehnung
und vorbehaltloser Zustimmung vertreten viele etwa fol-
gende Position: Die Filme seien zwar asthetisch schwach,
doch sei dies zu rechtfertigen durch die enorme Wirkung
beim Publikum, dem anspruchsvollere Werke verschlos-
sen blieben. Auch hier heilige der Zweck die Mittel. Nun
konnte man nachfragen, ob die beiden Filme tatsichlich
so schlecht, die Wirkung tatsichlich so nachhaltig und die
Zuschauer tatsichlich so anspruchslos sind. Abgesehen
davon hat die fliichtige Diskussion aber unmifiverstind-

lich die Frage nach einer angemessenen Filmisthetik ins
Spiel gebracht. Diese Frage miifite auch den Theologen in-
teressieren in seiner Mithe um Orte authentischer Inter-
pretation der Wirklichkeit. Leider aber verstellen kom-
merzielle Produkte aufgrund ihres kalkulierten Erfolgs oft
den Blick auf anspruchsvollere Werke, so daff Theologen
insgesamt kaum Notiz vom zeitgendssischen Filmschaffen
nehmen, obwohl sich bei niherem Zusehen erstaunliche
formale und inhaltliche Affinititen zwischen Filmkunst
und Theologie ergeben. Diese innere Nahe lafit sich am
Kommerzprodukt prinzipiell ahnlich beobachten wie am
Kunstwerk, dessen diskrete Giite allerdings die groflere
theologische Aufmerksamkeit erfordert — und die lohnen-
dere.

Voraussetzungen
fiir einen ernsthaften Dialog

Das kaum erprobte Verhiltnis zwischen Film und Theo-
logie ist nicht identisch mit dem Verhaltnis zwischen Kir-
che und Film, dessen Entwicklungen kurz zu skizzieren
sind. Auch dies war nie ungetriibt, doch immerhin ist die
Geschichte kirchlicher Filmarbeit beinahe so alt wie die
Geschichte des Mediums selbst. Abgesehen von friihzeiti-
ger Basisarbeit (Pfarrkino) stand man dem unbekannten
Neuen zunichst mifitrauisch gegeniiber. Wahrend die Of-
fentlichkeit vom internen Aufbau kirchlicher Filmarbeit
wenig bemerkte (Filmwerk, , film-dienst, Didzesanstel-
len), registrierte man vor allem die verdffentlichte kirch-
liche Entriistung, wo immer die ,,saubere Leinwand* in



