Theologische Zeitfragen

Zwischen Bevormundung und Autonomie

Zur gegenwartigen Lage der Theologie in ltalien

Im Verlauf der nichsten anderthalb Jahre mochten wir in
loser Folge iiber die Situation der Theologie in den ver-
schiedenen Lindern Europas und Nordamerikas berich-
ten. In diesem Heft beginnen wir mit einer Ubersicht iiber
die Lage der Theologie in Italien. Der Verfasser des Be-
richts, Luigi Sartori, selbst ein innerbalb Italiens bekannter
Theologe, ist Professor fiir systematische Theologie in Pa-
dua und Vorsitzender der italienischen Theologenvereini-
gung.

Oft wird man mit der Frage konfrontiert: Theologie in
Italien, gibt es eine solche iiberhaupt, und wenn ja, wo und
welche? Doch schon seit 1972 versucht der bekannte Phi-
losoph P. Fabro die Wasser in Bewegung zu halten mit
Vorwiirfen gegen angeblich verfehlte Orientierungen
dieser Theologie. Mit dem Titel eines Artikels in der Zeit-
schrift ,,Studi cattolici® (Nr. 140, Oktober 1972,
S.665-675) fragte er sich besorgt: ,,Wohin steuert die ita-
lienische Theologenvereinigung?*, und 1974 folgten im
Verlag Rusconi, Mailand, zwei seiner Biicher: ,,Das
Abenteuer der progressistischen Theologie** und ,,Die an-
thropologische Wende Karl Rahners®. Gibt es sie also
doch, eine italienische Theologie?

Ein auferweckter Lazarus

Um vorweg eine vorlidufige Antwort zu geben: Ich selbst
habe gelegentlich die gegenwirtige Situation der des Laza-
rus verglichen, der zwar dem Grab entstiegen, aber noch
in seine Tiicher gehullt ist: Die italienische Theologie ist
zwar auferstanden, aber allzu viele Tiicher beengen sie
noch.

Um die Geschichte der letzten 15 Jahre zu verstehen, muf§
man zuriickgreifen auf das romische Monopol, das bis zum
Konzil in den theologischen Fakultiten Roms fast alles
absorbierte: Krifte, Personal, Finanzmittel. Gian Battista
Mondin (,,La teologia del nostro tempo*, Alba 1975,
S$.201-214) zihlt viele Griinde italienischer Unterent-
wicklung auf: die Trennung zwischen katholischer und
laikaler bzw. laizistischer Kultur, das Fehlen einer speku-
lativen Philosophie, den aufgerissenen Graben zwischen
Philosophie und Theologie, das geringe akademische Ni-
veau in der Theologie und den theologischen Fakultiten
selbst, das Fehlen von Zusammenarbeit zwischen katholi-
schen Verlagshausern, die zahlenmiflige Uberlegenheit
der Auslinder unter den Professoren und Dozenten der
romischen Fakultiten. Alle diese Griinde treffen sich aber
auf der gemeinsamen Schnittlinie des ,,Monopols* Roms.

Erst mit dem Konzil hat man angefangen, Rom in erster
Linie als ,,Jokale* Kirche zu verstehen (wenn auch als ,,er-
ste*“ unter den Lokalkirchen) und nicht nur als reines Syn-
onym fiir die Gesamtkirche. In den rémischen Fakultiten
hat fast iiberall die italienische Sprache das Latein abgeldst.
Die Zahl nichtitalienischer Theologiestudenten ist kleiner
geworden (auch wenn man jetzt, wie es scheint, wieder
zum alten Modus zuriickkehrt). Aber es ist auf jeden Fall
ein Dezentralisierungsprozef und Diversifizierungspro-
zefl im Gange. Das wohl bedeutsamste Phinomen ist das
der Zusammenschliisse bzw. entstehender Filialbildun-
gen. viele theologische Studienzentren schlieflen sich einer
romischen Fakultit an bzw. begeben sich unter deren
Schutz. Auf diese Weise unterstiitzt das ,,Angelicum* Bo-
logna und das theologisch-6kumenische Institut in Bari,
die ,,Gregoriana“ Florenz, ,,San Anselmo* Palermo, das
»oalesianum® Messina. Auf einer dhnlichen Linie sind
weitere ,,Anschliisse” entstanden: Die theologische Fa-
kultit von Neapel fiir den siidlichen Teil Italiens vereinigt
in Neapel zwei Sektionen, die der Jesuiten und die Fakul-
tit von Capodimonte und nimmt auch das ,,Studio teolo-
gico von Catania unter ihre Fittiche. Andere Studien-
zentren sind der Lateranuniversitit angeschlossen. Fiir
Norditalien wurde 1967 in Mailand eine interregionale
theologische Fakultit gegriindet mit ,,Parallelsektionen®
im Veneto (Padua), im Piemont (Turin), in Ligurien (Ge-
nua). Die gleiche Fakultit ist noch mit anderen ,,affiliier-
ten‘ theologischen Seminaren verbunden. Das Netz dieser
und anderer ,,Affiliationen* stellt eine durchaus dyna-
mische Struktur dar, die nicht nur Unterstiitzung und Ko-
ordinierung verspricht, sondern auch Forderung und Ni-
veauanhebung, denn ,,Anschliisse” werden erst zugelas-
sen, wenn bestimmte Voraussetzungen (Bibliotheken und
andere Lehr- und Forschungsinstrumente; qualifiziertes
Lehrpersonal; angemessenes Studienprogramm) erfiillt
sind.

Trotzdem bleibt ein grofles Problem: Die Theologie feblt
in den Staatsuniversititen und auch in den wenigen soge-
nannten ,,Freien*. 1873 wurden durch den neuen italieni-
schen, mit der Eroberung Roms entstandenen Staat die
theologischen Fakultiten per Gesetz abgeschafft. Seitdem
ist die Theologie trotz einiger Versuche nicht mehr in die
Universititen zuriickgekehrt. Aber das grofite Argernis
besteht darin, dafl bisher nicht einmal die katholische Uni-
versitit Mailand eine theologische Fakultit hat. Diesen
Zustand hat feierlich und 6ffentlich der gegenwirtige
Rektor der ,,Cattolica®, Professor Lazzati, auf dem kirch-
lichen Kongref iiber ,,Evangelisierung und Férderung des
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Menschen* im November 1976 in Rom beklagt. Seit eini-
gen Jahren gibt es in der ,,Cattolica®, aber nur als Teil der
philosophischen Fakultit, eine religionswissenschaftliche
Abteilung, die Ausgangspunkt und Hoffnung fiir eine
kiinftige theologische Fakultit sein soll. In Bologna gibt
es seit Jahren ein dhnliches, aber gegeniiber der Universitit
autonomes und mit einem besonderen Statut ausgestatte-
tes Institut, das weithin bekannte ,,Istituto per le scienze
religiose®, das bisher wohl das einzige wirkliche theolo-
gische Forschungszentrum auf hohem Niveau darstellt.
Erst jiingst im April (vgl. HK, Mai 1980, 220f.) hat dieses
Institut in Zusammenarbeit mit dem Institut Catholique
von Paris und den theologischen Fakultiten in Léwen ein
vielbeachtetes internationales Symposion iiber die ,,Ek-
klesiologie des Zweiten Vatikanums organisiert und
durchgefiihrt. In den letzten fiinf Jahren ist auch in Trient
ein Institut fiir Religionswissenschaften entstanden, das
Anschluff an die dortige Universitit sucht. In diesem Jahr,
1980, hat auch die Universitit von Urbino (eine der drei
»Ereien neben der ,,Cattolica‘ in Mailand) die Errich-
tung eines Hochschulinstituts fiir Religionswissenschaft in
die Wege geleitet, was in der 6ffentlichen Meinung als er-
ster Schritt des Wiedereintritts oder der Riickkehr der
Theologie in die nichtkirchlichen Universititen Italiens
verstanden worden ist.

Man kann jedoch noch nicht von einer wirklichen und
echten Wiederzulassung der Theologie an den Universiti-
ten sprechen. Nach Aufhebung der theologischen Fakul-
titen ist die Theologie in den staatlichen Fakultiten sozu-
sagen nur reprisentiert worden bzw. war ,,vertreten®
durch Vermittler, die eine Art Prokuratorenstelle iiber-
nahmen: seit der franzosischen Ara bis in die ersten Nach-
kriegsjahre durch einige von Katholiken besetzte philoso-
phische Lehrstiihle, die einen sogenannten ,,christlichen
Spiritualismus® vertreten haben (Stefanini, Guzzo
Sciacca), und vor allem (besonders in den darauffolgenden
Jahren) durch Vorlesungen iiber die Geschichte des Chri-
stentums. Heute zeichnet sich auch ein Weg zu eigenen
Lebrstiihlen fiir Theologiegeschichte ab. Es gibt bereits
zwel, einen an der ,,Cattolica® in Mailand und einen ande-
ren an der Universitdt Bologna. In diesem Zusammenhang
ist es wichtig, auch auf eine andere sehr wirkungsvolle
Einrichtung der Nachkriegsjahre hinzuweisen, die fiir die
Foérderung christlichen Denkens in Abwesenheit der
Theologie an den Universititen eine grofle Bedeutung hat:
das von Jesuiten geleitete christliche Zentrum fiir Philoso-
phie in Gallerate. Die von diesem Zentrum veranstalteten
Tagungen und seine zahlreichen Publikationen haben sehr
wirksam dazu beigetragen, die Tradition katholischen
Denkens im akademischen Bereich wachzuhalten.

Theologie fiir Laien
und theologische Vereinigungen

Inzwischen hat sich auch die sog. ,, Theologie fiir Laien*
ausgebreitet. Fast in jeder Stadt sind Studieneinrichtungen
dieses Typs entstanden. In der ersten Phase seit 1946, dem

Griindungsjahr der ersten beiden ,,theologischen Studien-
zentren fiir Laien® (in Florenz und in Padua), bis zum
Konzil entsprach die dort gelehrte Theologie eher dem
Versuch zur Verbreitung theologischer Information. Es
handelte sich um eine Art Theologie der Serie B oder zwei-
ten Ranges. Inzwischen hat sich das Niveau angehoben,
und diejenigen, die diese Zentren frequentieren, konnen
sich als wirklich ,,Initiierte qualifizieren, auf gleicher
Stufe wie die Theologiestudenten in den Seminaren. Die
,,Figlie di 8. Paolo* in Rom haben unter dem Titel ,,Ut
unum sint““ einen theologischen Fernkurs eingerichtet, der
jetzt bereits 2000 Studierende erreicht. Die Kurse sind
tiber vier Jahre verteilt. Nach deren Abschlufl ist es még-
lich, zur Vervollstindigung des theologischen Grundstu-
diums (innerhalb eines Jahres) auf eine theologische Fa-
kultit iiberzuwechseln, um dann - soweit der Wille
vorhanden ist — auf die zweite Stufe iiberzugehen, die mit
dem theologischen Lizentiat abschliefit. Seit einigen Jah-
ren sind diese Kurse an die Lateranuniversitit angeschlos-
sen. Wenn sie die entsprechenden Priifungen bestanden
haben, kénnen die Absolventen auch zum Erwerb aka-
demischer Grade zugelassen werden.

Man kann gegenwiirtig davon ausgehen, dafl heute unge-
fihr 10000 Studierende in Italien theologische Kurse be-
suchen. Damit stellt sich inzwischen natiirlich das Pro-
blem der Koordinierung all dieser Zentren und ihrer
kirchlichen Bewertung.

Zu nennen sind auch die verschiedenen theologischen Ver-
einigungen, die gegenwirtig vielleicht das erwihnenswer-
teste Phinomen im Bereich der Theologie darstellen.
Die ilteste ist die Exegetenvereinigung, der viele verlegeri-
sche Initiativen zu verdanken sind, einige davon auch im
eigentlichen Bereich wissenschaftlicher Forschung. Es
handelt sich dabei vor allem um die Herausgabe von Akten
mehrerer Fachkongresse und daneben um die ,,Rivista
Biblica*.

An zweiter Stelle kommt die Vereinigung italienischer
Dogmatiker, die als ,,Associazione Teologica Italiana“ im
Jahre 1966, also erst kurz nach dem Konzil, entstand und
heute tiber 200 Mitglieder zihlt, darunter eine ganze Reihe
wissenschaftlich sehr aktiver Professoren. Die Kongresse
der Dogmatikervereinigung stellen ebenfalls wichtige
Etappen in der Entwicklung des theologischen Denkens
in Italien dar, da man sich vor allem um die Klirung me-
thodologischer Probleme (zunichst solcher allgemeiner
Natur, dann aber auch solcher, die auf spezielle Themen
bezogen sind) bemiiht: auf Gott, auf das Sein des Men-
schen, auf Christus, auf das Thema Erlésung, auf die Kir-
che.

Es war gerade die der ,,Anthropologie® und ,,der anthro-
pologischen Wende* gewidmete Tagung von 1971, die die
zornigen und polemischen Reaktionen von Paolo Fabro
und anderen ausgelost hat, von denen eingangs die Rede
war. Zur Zeit verfiigt die Vereinigung erst iiber ein vor-
wiegend informierendes ,,Bulletin® fiir den internen Ge-
brauch. An die Griindung einer neuen theologischen Zeit-
schrift ist im Augenblick noch kaum zu denken. Doch hat
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man das letzte Jahr versucht, die von Jesuiten in Neapel
geleitete Zeitschrift ,,Rassegna di Teologia®, die der Ver-
einigung Gastfreundschaft gewahrt, als ein Diskussions-
forum zu nutzen.

Es besteht dariiber hinaus auch eine Vereinigung von Mo-
raltheologen, die tiber eine eigene Zeitschrift verfiigt, wel-
che in Zusammenarbeit mit den ,,Edizioni Dehoniane® in
Bologna herausgegeben wird. Auch die Dozenten fiir
christliche Philosophie, die Kanonisten, die Kirchenrecht-
ler, die Katechetiker haben sich in eigenen Vereinigungen
zusammengeschlossen.

Neue Freiheitsraume im Verlagswesen

Der Bereich theologischer Zeitschriften hat sich erweitert.
Ich tbergehe dabei die internationalen Zeitschriften, die
in italienischer Sprache herausgegeben werden, wie ,,Con-
cilium“ und ,,Communio*. Ich ibergehe auch die der ro-
mischen theologischen Fakultiten. Neben schon alten und
gleichsam klassischen Zeitschriften wie ,,Vivus Thomas“
(Piacenza) und ,,La Scuola cattolica® (Venegono bei Mai-
land) sind in neuerer Zeit nach und nach andere Zeitschrif-
ten entstanden: ,,Studi et Ricerche Francescane®, ,,Studia
Patavina“ (Padua), ,,Sapienza®, ,,Sacra Doctrina“. Dazu
kommen die schon in Zusammenhang mit den theologi-
schen Vereinigungen erwahnten Titel. In den letzten Jah-
ren neu gegriindet wurden ,,Nikolaus* (Bari, seit 1973),
»O thedlogos* (Palermo, seit 1974), ,, Teologia“ (Mailand,
ander tiberregionalen theologischen Fakultdt Mailand seit
1976). Fast jede dieser Zeitschriften bringt nur ein be-
stimmtes Ferment zum Ausdruck, wobei es schwierig
bleibt, klare Linien nachzuweisen, die tiber ihre grund-
sitzliche Ausrichtung Aufschlufl geben.

Es ist unméglich, von theologischen Schulen zu sprechen.
Fir die meisten Studienzentren bedeutet die Zeitschrift
vorwiegend einen Anreiz, eine Selbstverpflichtung, eine
Ehre, mit der man sich schmiickt und die der Wirklichkeit
weit in eine Zukunft vorauseilt, die man sich erhofft oder
von der man erst triumt. Manchmal beschrinkt sich eine
Zeitschrift einfach darauf, verschiedenen Stimmen zu weit
auseinanderliegenden Themen Raum zu geben, ohne eine
enge Verschrankung von Inhalt und Methode. Nicht im-
mer lassen sich Zeitschriften mit streng theologischem In-
halt unterscheiden von zahlreichen anderen, die auf einem
unter akademischen Gesichtspunkten weniger anspruchs-
vollen Niveau diskutieren, wie ,,Idoc*, ,,Humanitas*,
sydervitium®, ,,Vita e Pensiero®.

Die katholischen Verlagshiuser miissen heutzutage die
Konkurrenz der ,,weltlichen® Verlage (wie Mondadori,
Rizzoli, Utet, Laterza, Sansoni) fiirchten, denn schon seit
dem Konzil zeichnet sich im italienischen Verlagswesen
eine Wende ab. Fast alle weltlichen Verlage haben einen
Sektor fiir das religise Buch eréffnet und dann erweitert.
Gerade im Zug dieser Offnung sind auch einige theologi-
sche Werke im eigentlichen Sinn fast zu Bestsellern gewor-
den. Beispiele dafiir sind: die letzten Biicher Hans Kiings
oder auch das bekannte Buch ,,Ipotesi su Gesu* (Hypo-

thesen iiber Jesus) von V. Messori. Die Freiheit theologi-
scher Forschung und Veroffentlichung setzt sich in Italien
nach und nach gerade aufgrund von Begegnungen in
Grenzzonen auf gleichsam neutralen Territorien zwischen
dem katholischen und allgemeinen Verlagswesen durch.
Auch die katholischen Verlagshauser kénnen sich so gré-
[fere Freibeitsriume schaffen, die sie niher an die allgemei-
nen Verlage heranfithren, und zwar gerade mit Hilfe des
Arguments, sonst wiirden ,,nicht genehme Publikatio-
nen® nur noch von nichtkatholischen Verlagen herausge-
bracht.

Es sind aber bis heute noch keine verlegerischen Unter-
nehmungen bekannt, die sich allgemeiner Aufmerksam-
keit aufdringen wiirden. Man konnte freilich auf die sehr
zahlreichen Reihen hinweisen, von denen fast jedes Ver-
lagshaus eine herausgibt und die oft ein gutes theologisches
Niveau aufweisen, z. B. die Reihe iiber bibelwissenschaf-
ten und Theologiegeschichte bei ,,Paideia® in Brescia. Zu
erwihnen wire da auch die gutgegliickte italienische Kit-
tel-Ausgabe, womit dieses Arbeitsinstrument nun auch in
Lindern romanischer Sprache zur Verfiigung steht, weiter
biblische Kommentare, Vitertexte und Texte und Doku-
mente aus verschiedenen Religionen. Die Aufzihlung
konnte unendlich lange fortgesetzt werden. Aber wie ge-
sagt, von all dem dringt sich international bisher nichts
zwingend auf.

Wir kénnen bloff sagen, dafl das theologische Italien aus-
reichend versorgt ist. Der grofite Teil auslindischer theo-
logischer Produktionen von einem gewissen Wert ist be-
reits ibersetzt und zur Verfiigung italienischer Theologen.
Wenn aus der italienischen Produktion kaum etwas die
Grenze zu den Nachbarlindern passiert oder von den
Theologen anderer Linder ignoriert wird, so hingt das
nicht blof# vom vornehmlich popularisierenden Durch-
schnittsniveau italienischer theologischer Erzeugnisse ab.
Ich glaube, es hat auch mit verfestigten Vorurteilen zu tun,
auch wenn das sehr lange Fehlen der italienischen Theolo-
gie im Kreislauf internationalen wissenschaftlichen Den-
kens solche Vorurteile zu rechtfertigen scheint. Daf} die
italienische Theologie erst nach dem Konzil wieder auf-
gewacht ist, driickt immer noch auf sie — wahrscheinlich
auch noch fiir lange Zeit.

Die neuen Namen
und das veranderte Niveau

Wollte man einige zusammenfassende Folgerungen zie-
hen, dann lafit sich feststellen: die italienische Theologie
wird allmihlich selbstindig. Vor dem Konzil war sie vor-
allem von der franzésischen Theologie abhingig, dann
kam nach dem Konzil eine Zeit der Abhingigkeit vom
deutschen theologischen Denken, vor allem hinsichtlich
der Methoden und Forschungsprobleme. In den letzten
Jahren hat sich die italienische Theologie mehr und mehr
der Theologie Lateinamerikas zugewandt. Erst gegenwir-
tig beginnt man in weiterem Umfang mit ,eigener Pro-
duktion®. Man kann dies vor allem anhand der neuen Na-
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men und Titel in den theologischen Reihen der
verschiedenen Verlagshiuser (Marietti, Queriniana, Mor-
celliana, Jaca Book, Edizioni Dehoniane) feststellen. Das
offenkundigste Zeichen dafiir sind die nenen theologischen
Lexika, vor allem zwei sind in diesem Sinn bedeutsam ge-
worden. Beide erschienen 1977: das Neue Theologische
Lexikon (,,Nuovo Dizionario Teologico®, Edizioni Pao-
line) und das Interdisziplinire Theologische Lexikon
(»»Dizionario Teologico Interdisciplinare* Marietti), das
erste in einem Band, aber mit sehr dichtem Text, das
zweite dreibindig. Der Anteil an rein italienischen Beitri-
gen ist hoch. Das gilt aber auch fiir die Qualitit, jedenfalls
fiir die meisten der dort behandelten Stichworter.

Allein schon die Liste der Mitarbeiter macht deutlich, daff
es heute in Italien eine ganze Reihe namhafter Theologen
gibt: im Bereich der Dogmatiker . Dianich, bekannt

durch seine Publikationen vor allem zur Ekklesiologie und

zur Amterfrage, und G. Barbaglio, ein Exeget mit vorwie-
gend modernen bibeltheologischen Fragestellungen. Zu
nennen wiren auch die italienischsprachigen Theologen an
der Gregoriana Flick und Alszeghy, die manals,,Patrone*
einer neuen italienischen Theologengeneration bezeichnen
kann; weiter P. Marranzini §J, der italienische Uber-
setzer der theologischen Werke Karl Rahners, und
G. B. Mondin, ein sehr fruchtbarer Autor verschiedener
Werke fiir theologische Information. Daneben lieflen sich
andere anfiihren: aus Mailand etwa G. Colombo oder
G. Moioli, aus Turin F. Ardusso oder aus Neapel P. Van-
zan §]. Nicht ibergangen werden darf ein so bekannter Li-
turgiewissenschaftler mit durchaus eigenstindigem theo-
logischem Hintergrund wie Cipriano Vagaggini OSB. Zu
nennen wire nicht zuletzt C. Molari, der in gewisser
Weise exemplarisch ist fiir die Schwierigkeiten italieni-
scher Theologen mit der rémischen Glaubensbehorde.
Nachdem er bei der Glaubenskongregation verklagt wor-
den war, wurde er gezwungen, seine Lehrtitigkeit an ro-
mischen Fakultiten einzustellen, wihrend er als ,,Dozent*
in nichtrémischen theologischen Fakultiten weiterhin ge-
duldet wird.

Der Fall Molari erinnert an das Schicksal mancher Exege-
ten, die in Italien als erste in Bewegung geraten waren und
betrichtlich viele Schwierigkeiten mit der rémischen
Glaubensbehorde hatten. Dennoch gibt es jetzt eine ganze
Reihe von bekannten Gelehrten im Bereich der Exegese
und Bibeltheologie: ein Name mag fiir alle gelten, der des
aus Piemont stammenden Jesuiten Carlo Maria Marti-
ni §], der, nachdem er lingere Zeit Rektor des Pipstlichen
Bibelinstituts und anschlielend an der Gregoriana war,
erstvor einigen Monaten zum Erzbischof von Mailand er-
nannt worden ist und mit dessen Namen betrichtliche
Hoffnungen auf eine Erneuerung der italienischen Kirche
verkniipft sind. Dennoch kommen nicht nur Exegeten im-
mer wieder in Schwierigkeiten.

Die am meisten romischem Verdacht Ausgesetzten sind
wohl die Moraltheologen. A. Valsecchi und L. Rossi, die
zwei Herausgeber eines moraltheologischen Lexikons,
hatten Schwierigkeiten mit Rom. Auch das Werk von

E. Chiavacci(,,Grundrifl der Moraltheologie*) — zugleich
Vorsitzender der Vereinigung der Moraltheologen -
wurde eine Zeitlang von Rom beanstandet. Ein sehr be-
kannter Moraltheologe war noch bis vor einigen Jahren
G. B. Guzzetti. Inzwischen ist G. Piana bereits bekannter.
Zu erwihnen wiren auch einige Laien unter den Theolo-
gen. Auf jeden Fall kann einer nicht ubergangen werden:
Giuseppe Alberigo in Bologna, an dessen Institut eine
Reihe junger Theologen mitarbeitet und der sich seit dem
Konzil vor allem um eine kritische Begleitung der Inter-
pretation und Rezeption des Zweiten Vatikanums be-
miiht. Die italienische Theologie hat sich also schon eini-
germaflen selbstindig gemacht.

Ein Aspekt wachsender Verselbstindigung lifit sich auch
anhand der Entwicklung allgemeinen theologischen Den-
kens feststellen. G. Colombo hat in einem Uberblick iiber
20 Jahre italienische Theologie, zwischen den Jahren 1950
bis 1970 (La Scuola cattolica, 2/1974, S.99-191), festge-
stellt, daf} frither immer Interventionen des Lehramtes fiir
das theologische Interesse in Italien bestimmend waren,
wie etwa die Verkiindigung des Dogmas von der Auf-
nahme Marias in den Himmel, die Enzyklika ,,Humanae
generis“ und vor allem das Zweite Vatikanum. Die Theo-
logie habe sich am ,,Folgediskurs‘ orientiert und vorwie-
gend kommentiert und interpretiert, hiufig mit geradezu
apologetischer Absicht. In den letzten Jahren wecken aber
die offiziellen kirchlichen Stellungnahmen kaum noch be-
sonderes Interesse: das Heilige Jahr 1975 ist voriiberge-
gangen, ohne daff davon Notiz genommen wurde. Die
Dokumente romischer Dikasterien, wie beispielsweise die
Erklirung ,,Persona humana“ der Glaubenskongregation
zum Thema Sexualitdt 1975, haben nur ein sehr geringes
Echo ausgeldst. Aber selbst das sehr bedeutsame und in-
novatorisch ausgerichtete Pastoralprogramm der Italieni-
schen Bischofskonferenz ,,Evangelisation und Sakra-
mente*‘, das Thema des bekannten Pastoralkongresses von
1976, hat im theologischen Bereich kaum Wirkungen ge-

zelgt.

Anthropologisch-gesellschaftliche
Fragestellungen

Es laf8t sich aber ein steigendes Interesse fiir Fragen der
kulturellen und geschichtlichen Situation feststellen, also
an einem vorwiegend auflerkirchlichen Bereich. Die ka-
tholische Universitit Mailand bemiiht sich seit Jahren um
die Diskussion iiber die ,,katholische Kultur®, und zwar
gerade beziiglich des Vakuums, das die Theologie an den
italienischen Universititen hinterlafit. Der Theologie ge-
lingt es aber noch nicht, ausreichend Gesprichspartner in
der weltlichen akademischen Kultur zu finden (Philoso-
phen, Rechtsgelehrte, Vertreter der Naturwissenschaften),
die innerhalb der Universititen lehren und forschen. Sie
wendet sich infolgedessen mehr jenen kulturellen Fragen
zu, die sich aus der sozialen Praxis heraus stellen. Zu den
besonders interessierenden Themen gehért vor allem das
Verbdltnis von Glanbe und Politik, aber dieses niemals ab-
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strakt verstanden, sondern immer bezogen auf die Kirche
als vermittelndes Glied. Denn wenn es, was sicher zutrifft,
in Italien eine Krise gibt, so ist diese nicht so sehr in der
Zweierbeziehung Glaube - Politik, sondern in dem Drei-
ecksverhiltnis Glaube - Kirche - Politik zu suchen. Dabei
spielt das Verhiltnis Christentum — Marxismus, letzterer
vor allem durch das Denken Gramscis, des zweifellos ori-
ginellsten Vertreters italienischen marxistischen Denkens,
eine besondere Rolle.

Mit Abstand folgen Sonderprobleme: Konkordat, Ehe-
scheidung, Abtreibung. Dieser verinderte Interessenhori-
zont beweist, dafl sich die Mitte des theologischen Den-
kens in Italien allmihlich verschoben hat von Fragen des
gesamtkirchlichen Lehramtes zu den konkreten Proble-
men der Seelsorge bis hin zu einer durchaus privilegierten
Behandlung von Phinomenen und Ereignissen der profa-
nen Gesellschaft und Geschichte. Ein Versuch einer Bilanz
in dieser Richtung wurde 1978 in dem bei der ,,Queri-
niana® erschienenen Buch ,,Chiesa in Italia 1975-1978
gezogen, wo der Verfasser dieses Artikels und zwei andere
Autoren auch die entsprechenden Verinderungen im ka-
tholischen  Verlagswesen dargestellt haben (vgl.
S.247-261). Auch auf diese Entwicklung hat die ,,anthro-
pologische Wende* zu Beginn der siebziger Jahre, die dann
zu den erwihnten scharfen Reaktionen konservativer
Theologen gefithrt hat, entscheidenden Einflufl gehabt.
Bezeichnend ist in diesem Zusammenhang die Themen-
wahl des Kongresses der italienischen theologischen Ver-
einigung im September 1979 ,,Theologie und Menschen-
bild in Italien heute®. Gefragt wurde, welches heute die
vorberrschenden Vorstellungen vom Menschen in der
Kultur und im Leben Italiens sind. Es steht aufler Frage,
dafl es heute eine Krise der lange Zeit beherrschenden Pri-
senz der Kirche im Lande gibt. Man fragt sich, welchen

Beitrag die Theologie und mit ihr die Kirche im Werden
eines neuen Italien leisten kann.

Innerhalb dieses die Gesamtorientierung der italienischen
Theologie bestimmenden Interesses ragen andere, sehr
deutlich und genau erkennbare Fragestellungen heraus.
Ich lasse hier die noch sehr kriftigen Stimmen traditionali-
stischer theologischer Gruppierungen beiseite. Vielleicht
handelt es sich dabei auch eher um vereinzelte, wenn auch
vielfach prominente Denker und weniger um einheitliche
Gruppen. Ich méchte nur noch auf zwei Richtungen hin-
weisen, die man gleichsam auf entgegengesetzten Polen
derallgemeinen Entwicklung ansiedeln konnte: auf der ei-
nen Seite ist die theologische Fakultit von Mailand mit ih-
rer neuen Zeitschrift ,,Teologia® um eine im strengen Sinn
kritische Begriindung der Methoden und der Eigenart
theologischer Forschung bemiiht und nimmt dabei eine
radikal kritische Haltung gegeniiber der theologischen
Produktion nérdlich der Alpen ein. Auf der anderen Seite
bemiiht sich die theologische Fakultit fiir Siiditalien in
Neapel mit besonderem Nachdruck um die Erschliefung
der kulturellen Voraussetzungen, unter denen die Bevél-
kerung Siiditaliens lebt. Es ist das ein Bereich, der unter
anthropologischen und ethnologischen Gesichtspunkten:
heute immer noch ein einzigartiges und besonders wert-
volles Feld wissenschaftlicher Forschung darstellt, denn
etwas radikal Urtiimliches behauptet sich auch noch im
Bereich modernster Kulturen.

Zwischen diesen beiden Polen wichst und lebt heute jede
echte Theologie, da das geoffenbarte Wort iiber Wissen-
schaft und Geschichte vermittelt wird. Die epistemologi-
sche Begriindung des Glaubenswissens und die Auseinan-
dersetzung mit den verschiedenen und urspriinglichen
Formen der Anthropologie bestimmen die Interessen der
heutigen Theologie auch in Italien. Luigi Sartori

Politische Zeitfragen

Kein Grundwerte-Konsens?

Zur Familienpolitik der Parteien

Fordertein Journalist von den drei im Bundestag vertrete-
nen Parteien Material iiber deren Vorstellungen zur Fami-
lienpolitik an, wird ihm von der CDU gleich ein mehrere
Kilogramm schweres Paket ins Haus geliefert. Schon die-
ses duflere Indiz zeigt: Die Unionsparteien sehen in der
Familienpolitik einen Schwerpunkt ihrer Arbeit.

Indes, nicht alles, was da prasentiert wird, liflt sich als
Leitfaden christdemokratischer Familienpolitik einord-
nen; der groflere Teil des Materials ist eine kritische Aus-

einandersetzung mit den entsprechenden Vorstellungen
des politischen Gegners. Und in der Tat: Auf wenigen Fel-
dern im weiten Gebiet der Politik gibt es so gravierende
Differenzen zwischen den derzeitigen Regierungs- und
den Oppositionsparteien wie bei den Grundsatzfragen der
Familienpolitik. Der wesentliche Unterschied lif}t sich in
einem Satz zufammenfassen: Halten die ,,C*“-Parteien am
tiberkommenen, christlich fundierten Familienbegriff fest,
den sie auch mit den verschiedensten politischen Mafinah-



