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sen den afrikanischen Ortsordinarien
fiir eine begrenzte Zeit zur Verfiigung
stellen sollten. Paul VI. ging mit dem
Motu proprio ,,Ecclesiae Sanctae‘ vom
6. August 1966, das Ausfithrungsbe-
stimmungen zu vier Konzilsdekreten
enthalt (vgl. HK, Oktober 1966, 458
bis 470), auf die Frage ein: Es sei Sa-
che der Bischofskonferenzen, Anord-
nungen zu treffen und fiir die Bischofe
Normen zu erlassen, ,,um eine zweck-
miflige Verteilung des in- und auslin-
dischen Klerus zu erreichen, die so-
wohl den Bediirfnissen der inlindi-
schen Didzesen gerecht wird als auch
dem Wohl der missions- und der
klerusarmen Kirchen bzw. Linder
nitzt*,

Die jetzt vorgelegten Leitlinien rufen
also zu einer Praxis auf, die schon seit
geraumer Zeit eingefiihrt ist und die si-
cher auch weitergefiihrt und vielleicht
noch intensiviert werden kann. Das
Dokument wirft jedoch weiterrei-
chende Fragen und Probleme auf. Zu-
nichst ist eine gewisse Diskrepanz
zwischen Ausgangspunkt und kon-
kretem Ertrag unverkennbar: Zwar
wird das Problem der ungleichmafi-
gen Verteilung des Klerus grundsatz-
lich exponiert und in einen weiten mis-
sionstheologischen Horizont gestellt,
es fehlen aber konkrete Zielvorstellun-
gen fiir einen moglichen Ausgleich des
bestehenden Miflverhaltnisses. Krite-
rien dafiir werden hochstens kurz an-
gedeutet, aber nirgendwo genauer aus-
gefuhrt. Es ist immerhin fraglich, ob
mitdem allgemeinen Appell an die ein-
zelnen Bischofskonferenzen schon der
gewlinschte Effekt zu erzielen sein
wird.

Anfragen ergeben sich im Blick auf die
dem Dokument zugrundeliegende In-
tention nach zwei Richtungen. Zwar
lassen sich sicher durch eine sorgfilti-
gere Personalplanung in manchen Di-
ozesen und durch einen Ausgleich
innerhalb einer Kirchenprovinz oder
Bischofskonferenz Priester sinnvoller
und angemessener einsetzen. Ange-
sichts der Tatsache, daf} beispielsweise
so gut wie alle europaischen Ortskir-
chen die eigentliche Durststrecke eines
verschirften Priestermangels erst noch
vor sich haben, kann aber schwerlich
damit gerechnet werden, dafl in abseh-

barer Zeit eine liber das bisherige Maf§
hinausreichende Zahl von Priestern
fur die Seelsorge in priesterarmen Di-
ozesen zur Verfiigung stehen wird,
ohne daf} die Pastoral im eigenen Land
Schaden leidet. Obwohl im Dokument
ausdriicklich die Dienstimter der
Laien in den jungen Kirchen ange-
sprochen werden, bleibt auch die Frage
offen, wie sich die in Afrika, Asien und
Lateinamerika unternommenen Ver-
suche, die pastoralen Dienste aufzufi-
chern (vgl. dazu HK, Oktober 1979,
518-525), zu dem jetzt angezielten
verstirkten Riickgriff auf Priester aus
anderen Ortskirchen verhalten soll.
Die Vermutung liegt zumindest nahe,
dafl durch den Versuch, den vorhande-
nen Klerus gleichmifliger zu verteilen,

Fragen nach einer Neustrukturierung
des kirchlichen Amtes, wie sie sich ge-
rade in den jungen Kirchen stellen,
moglichst vermieden werden sollen.

Es ist nur zu begrifien, dafl das Doku-
ment so energisch die missionarische
Verantwortung jeder Ortskirche be-
tont und dabei auch iiber das Problem
der Verteilung des Klerus hinaus An-
regungen gibt. Es ist sicher auch sinn-
voll, angesichts des Priestermangels
alle Moglichkeiten zu tberprifen und
zu erproben, die zu seiner Entschir-
fung in irgendeiner Weise beitragen
konnen. Ob die Leitlinien allerdings
einen Schritt in die richtige Richtung
weisen, wird sich erst noch zeigen
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miussen.

Im Dienst der Bischofe: 25 Jahre

CELAM

In Anwesenheit von Papst Johannes
Paul II. beging der Lateinamerikani-
sche Bischofsrat CELAM Anfang Juli
in Rio de Janeiro mit einer aufler-
ordentlichen Sitzung sein 25jihriges
Bestehen. Der Ort der Feierlichkeiten
erinnerte an die Entstehung des Bi-
schofsrates anlifllich des Eucharisti-
schen Weltkongresses und der ersten
lateinamerikanischen Bischofsver-
sammlung, die im Juli/August 1955 in
Rio stattfanden. Vor 80 lateinamerika-
nischen Bischéfen (dem CELAM-Pri-
sidium samt den Vorsitzenden der
zwolf CELAM-Departamentos, den
CELAM-Delegierten der 22 Bischofs-
konferenzen, den Vorsitzenden der
nationalen Bischofskonferenzen - seit
1971 satzungsgemafl Mitglieder des
CELAM - und den Generalsekretiren
der Bischofskonferenzen) wiirdigte
der Papst in einer seiner lingsten Re-
den auf brasilianischem Boden die Ar-
beit des Lateinamerikanischen Bi-
schofsrates.

Geschichte und Entwicklung dieses
,»Organs der Vorsehung®, wie Johan-
nes Paul II. den CELAM unter Beru-
fung auf seine Vorginger nannte, las-
sen sich an den drei Generalversamm-
lungen der lateinamerikanischen Bi-
schofe ablesen, deren beide letzte in
Medellin/Kolumbien und Puebla/Me-

xiko den Weg der lateinamerikani-
schen Kirche entscheidend geprigt ha-
ben. Die erste Generalversammlung
von Rio bat Papst Pius XII. um die Er-
richtung eines Bischofsrates fiir La-
teinamerika; bereits im November
desselben Jahres approbierte Prus XII.
das neue Gremium, das sich in den
1969 angenommenen Statuten als
»Ausdruck der bischoflichen Kolle-
gialitat, als ,,Kontaktorgan und
Dienststelle der lateinamerikanischen
Bischofskonferenzen* definiert, die
,»vor allem geistige Hilfe fiir Reflexion
und Aktion der ganzen lateinamerika-
nischen Kirche* leisten will (Statuten,
Artikel 1).

Die zweite Generalversammlung der
Bischofe 1968 in Medellin, die das
Zweite Vatikanische Konzil in die Kir-
che des Kontinents trug und damit den
epochalen Aufbruch der lateinameri-
kanischen Kirche signalisierte, be-
zeichnete der Papst in seiner Rede vor
den in Rio versammelten CELAM-
Bischofen als Ausdruck einer Phase
,»expansiven Wachstums® in der Ge-
schichte des Bischofsrates. An den
Dokumenten von Medellin, die unter
entscheidender Mitwirkung nichtbi-
schoflicher  theologischer Experten
entstanden, schieden sich in dem fol-
genden unruhigen Jahrzehnt die Gei-
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ster. Die Spitze des CELAM, aber auch
einige Fachabteilungen, vor allem das
,»Equipo de reflexion®, trieben in den
spaten sechziger und den frithen sieb-
ziger Jahren sowohl eine stark an den
sozialen und politischen Realititen
Lateinamerikas orientierte Seelsorge-
praxis — die sogenannte ,,concientiza-
ci6n® —als auch die Entwicklung ihres
theologischen Fundaments, der Theo-
logie der Befreiung, voran. Diese
Hochzeit hatte der CELAM hervorra-
genden Fihrungspersonlichkeiten zu
verdanken, die der Kirche des Konti-
nents zu einem Zeitpunkt Impulse ge-
ben konnten, als sich die nationalen
Bischofskonferenzen fast ausnahmslos
nochin der Phase des Aufbaus und der
Sammlung der Krifte befanden.

Mit dem theologischen und disziplina-
ren Streit um die verschiedenen Stro-
mungen der Theologie der Befreiung,
der unter romischer und westeuropi-
ischer Beteiligung die Einheit der la-
teinamerikanischen Kirche ernsthaft
bedrohte, vollzog sich in der zweiten
Hilfte der siebziger Jahre eine dhnliche
Verlagerung des geistigen und kir-
chenpolitischen ~ Selbstverstandnisses

des CELAM, die mitverursacht wurde.

von der durchweg verschlimmerten
sozialen und politischen Situation des
Kontinents. Den vorwirtsdringenden,
die ,,Zeichen der Zeit* aufgreifenden
Pastoralprogrammen und -aktivititen
folgte eine mehr reagierende, auf Be-
wahren und Abgrenzen konzentrierte
Wichteramtspolitik, die mafigeblich
von dem derzeitigen Prisidenten und
langjahrigen Generalsekretir des CE-
LAM, Erzbischof Alfonso Lopez Tru-
jillo, konzipiert und durchgesetzt
wird. Diese vielfach kritisch bewertete
jiingste Entwicklung des CELAM fand
im Verlauf und in den Ergebnissen der
dritten Generalversammlung der la-
teinamerikanischen Bischofe 1979 in
Puebla eine interessante faktische Eva-
luierung. Zwar hatte der CELAM die
Vorbereitung und Durchfithrung der
Konferenz von Puebla iibernommen
und tber die ersten Arbeitspapiere
versucht, die Beratungen zu beein-
flussen.

Als sich die Bischofe in Puebla dann
fir die Abfassung eines vollig neuen
Schlufdokumentes entschieden und

auch die Geschiftsordnung des Kon-
gresses inderten, wurde deutlich,
dafl die nationalen Bischofskonferen-

zen seit Medellin an Selbstbewufitsein -

und Vertrauen in die eigene Ortskirche
gewonnen hatten und sich dies auch in
dem Verhiltnis zu CELAM manife-
stierte. Das Schlufdokument von Pue-
bla bestitigt denn auch die den Statu-
ten entsprechende Funktion des CE-
LAM, der ,auch in Zukunft der
bischoflichen Kollegialitit und der
innerkirchlichen Gemeinschaft in La-
teinamerika dienen soll“ (Nr.976).
Den nach der Wahl eines — konservativ
gepragten — CELAM-Prisidiums im
Mirz 1979 (vgl. HK, Mai 1979, 231
bis 233) und der papstlichen Approba-
tion des Schluldokuments von Pue-
bla entflammten Streit um nachtrig-
lich vorgenommene Anderungen an
diesem Text (vgl. HK, Februar 1980,
91-95) hat der Papst in Rio offenbar
mit dem Hinweis beenden wollen, er
habe das Dokument ,,nach Klirung
einiger Begriffe” mit Freude gebilligt.
Die mit Spannung erwartete Rede des
Papstes an den Lateinamerikanischen
Bischofsrat, die als einzige die ganze
Kirche Lateinamerikas zum Thema
hatte, wurde von den anwesenden Bi-
schéfen mit groflem Beifall aufgenom-
men. Dariiber hinaus fand sie jedoch
nur geringes Echo, mdoglicherweise
deshalb, weil der Papst sich darauf be-
schrinkte, die groflen Linien von
Puebla zu bestitigen. Eine wesentliche
Prazisierung enthielt die Rede: erst-
mals lehnte der Papst die kirchliche
Anwendung der marxistischen Gesell-
schaftsanalyse mit unmifiverstandli-
cher Deutlichkeit ab. Zwischen zwei
Zitationen des Schlufidokuments von
Puebla fiigte er die Begriffe ,,marxisti-
sche Praxis® und ,,marxistische Ana-
lyse® ein: ,,Die christliche Befreiung
,bedient sich der Mittel des Evangeli-
ums mit ihrer besonderen Wirkkraft
und greift zu keiner Art von Gewalt-
anwendung, noch zur Dialektik des
Klassenkampfes ...  (Puebla, Nr. 486),
noch zur marxistischen Praxis oder
Analyse, wegen ,der Gefahr der Ideo-
logisierung..., der die theologische
Reflexion ausgesetzt ist, wenn sie auf
der Grundlage einer Praxis angestellt
wird, die sich der marxistischen Ana-
lyse bedient. .. (Puebla, Nr. 545).

Die Konferenz von Puebla hatte zwar
auf die Gefahren dieser Methode hin-
gewiesen (vgl. obiges Zitat), die von
einigen Bischofen angeregte Verurtei-
lung jedoch nicht ausgesprochen. Der
Papst selbst hatte in seiner Eroff-
nungsansprache in Puebla allgemein
und im Sinne der Enzyklika ,,Evangelii
nuntiandi® von Papst Paul VI. vor dem
christlichen Menschenbild widerspre-
chenden Ideologien gewarnt: ,(Die
Kirche) hat es folglich nicht nétig, zu
Systemen und Ideologien ihre Zuflucht
zu nehmen, um die Befreiung des
Menschen zu lieben, zu verteidigen
und mitzuverwirklichen... Getreu
dieser Verpflichtung mochte die Kir-
che sich frei halten von einander entge-
gengesetzten Systemen, um sich allein
fir den Menschen zu entscheiden.*

So einschneidend dieses definitive
Papstwort fiir die Theologie der latein-
amerikanischen Kirche sein mag, so
wenig beriihrt es im Grunde die pasto-
ralenPline der Ortskirchen, dieinihrer
Mehrzahl an den theologisch-theoreti-
schen Differenzierungsversuchen vor-
bei ihrem Volk konkrete, am Evange-
lium orientierte Antworten zu geben
versuchen. Langfristig wird sich diese
Vernachlissigung solider, den latein-
amerikanischen Verhiltnissen Rech-
nung tragender theologischer Funda-
mente zweifellos als Mangel bemerk-
bar machen. Es muf8 sich erst zeigen,
ob sich nach diesem klirenden Papst-
wort die theologischen Krafte in La-
teinamerika sammeln oder — wie in den
Jahren vor Puebla - erneut spalten.
Der CELAM konnte, obwohl er sich
in zahlreichen Veréffentlichungen der
letzten Jahre immer deutlicher von den
Befreiungstheologen abgrenzte, auch
hier integrierend wirken, wenn er als
Teil der lateinamerikanischen Kirche,
deren Wurzeln und deren Mentalitit
ihn vertrauter sind als etwa romischen
Stellen, nicht nur Gefihrdungen ortet
und Positionen verteidigt, sondern si-
cher auch vorhandene, wertvolle neue
Ansitze spezifisch lateinamerikani-
schen theologischen Denkens fordert
und stiitzt.

Es wire fiir die zukiinfrige Arbeit des
CELAM zu wiinschen, dafl der de-
monstrative Gleichschritt mit Rom
auch wenigstens in allen Sachfragen
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durchgehalten wird. So ermunterte der
Papst den CELAM in Rio, die Arbeit
des bereits 1976 gegriindeten ,,Dienst-
stelle fiir Menschenrechte® zu intensi-
vieren, iiber deren personelle Zusam-
mensetzung und deren erste Zusam-
menkunft erst im Friihjahr dieses
Jahres entschieden wurde. Es ist das
historische Verdienst des CELAM, die
ersten Schritte zur gegenseitigen An-
niherung der lateinamerikanischen
Ortskirchen erméglicht zu haben, die

wie ihre Staaten bis weit in die funfzi-
ger Jahre in ausschlieilich nationalen
Kategorien dachten. Wenn sich der Bi-
schofsrat weiter als Dienst an den
Ortskirchen versteht, kann er iiber die
Aufgaben eines gut funktionierenden
Organisations- und Koordinierungs-
organs hinaus seine Integrationskraft
einsetzen und damit die Ortskirchen in
ihrer Wirkungskraft nach innen und
auflen um ein betrichtliches Mafl stir-
ken. G.B.

Polen: Probleme mit der

Familienpastoral

Kirchlich ist gegenwirtig kein Katho-
liszismus so gefestigt wie in Polen. Das
gilt sowohl hinsichtlich des Gottes-
dienstbesuches und des Sakramenten-
empfangs wie fiir den Bereich des per-
sonlichen Glaubenslebens. Gilt das
gleiche aber auch fir die Ehe- und Fa-
milienmoral? Hier unterscheidet sich
die Situation in Polen kaum von den
vergleichbaren Nachbarstaaten. 60%
der Jugendlichen haben schon vor der
Ehe Geschlechtsverkehr; Scheidungen
und Abtreibungen sind haufig und ge-
sellschaftlich nicht mehr verpont. Epi-
skopat und Geistlichkeit bemiihen sich
seit den sechziger Jahren um eine In-
tensivierung der Familienfiirsorge und
Familienpastoral, doch haben sie we-
gen der strengen Trennung zwischen
Kirche und Staat kaum praktische
Maglichkeiten. Es bleibt der Weg der
Predigt und Unterweisung im Religi-
onsunterricht. Mit wachsender Ver-
stadterung setzt ein grofler Teil der
polnischen Katholiken sich im Privat-
leben tber die kirchlichen Regeln
hinweg und nimmt es auf sich, dann
zum Beispiel fiir Scheidung und Wie-
derverheiratung von den Sakramenten
ausgeschlossen zu sein.

Die Zahl der Ehescheidungen in Polen
betrug nach Angaben der staatlichen
Statistik: 1950: 11000 (eine Scheidung
auf 24 Trauungen; 1960: 15000 (eine
Scheidung auf 16 Trauungen); 1977:
43000 (eine Scheidung auf 8 Trauun-
gen); 1978: 35800 (eine Scheidung auf
9 Trauungen).

Der Riickgang im Jahre 1978 ist ver-
mutlich auf die Einrichtung von Fami-
liengerichten durch den Staat zuriick-
zufithren. Diese Gerichte sprechen,
vor allem wenn Kinder vorhanden
sind, nicht ohne weiteres Scheidungen
aus. Der Staat hat also seit 1978 die
Scheidung erschwert. Rund 60% der
Geschiedenen gehen nach kirchlichen

‘Schatzungen eine neue Ehe ein. In den

Stadten sind Ehescheidungen fiinfmal
haufiger als auf dem Land, wo die Be-
volkerung noch stirker in den Tradi-
tionen verwurzelt ist. Der Anteil der
stadtischen Bevolkerung an der Ge-
samtbevolkerungszahl ist in den letz-
ten 40 Jahren aber von 28,5% im Jahre
1938 auf 57,8% im Jahre 1978 gestie-
gen. :

Eine ihnliche Tendenz ist beim Kin-
derreichtum zu beobachten. In der er-
sten Nachkriegszeit waren die Polen
eine ausgesprochen kinderreiche Na-
tion. Die Bevolkerungszahl stieg in
den ersten zehn Nachkriegsjahren um
20%. Inzwischen hat sich die Ehe mit
zwei Kindern durchgesetzt. In der
Stadt ist die Durchschnittszahl sogar
nur 1,7 Kinder pro Familie und auf
dem Land 2,8.

Weit verbreitet ist der Schwanger-
schaftsabbruch auch als Mittel zur Ge-
burtenkontrolle. Er ist seit 1956 in den
ersten drei Monaten erlaubt und
wurde anfinglich vom Staat gefordert,
um den starken Bevélkerungszuwachs
zu bremsen. 1970 niherte die Zahl der
Schwangerschaftsabbriiche sich nach

Schitzungen der Statistiker der der
Geburten. Nach 1970 begann der Staat
durch gewisse finanzielle Erleichte-
rungen fiir Miitter wieder den Kinder-
reichtum zu fordern. Uber die genaue
Anzahl der Schwangerschaftsabbrii-
che gibt es nur Schatzungen. Der Ein-
griff wird oftin Privatpraxen der Arzte
vorgenommen und dann von der Stati-
stik nicht erfaflt. Nach der Statistik des
staatlichen Gesundheitsdienstes waren
es 1978 rund 140000 Abtreibungen.
Andere Schitzungen sprechen von
200000 bis 260000. Manche gehen so-
gar zu 800000, sind aber vermutlich zu
hoch gegriffen. (Geburtenzahl 1978:
666000.)

Wenig verbreitet ist in Polen die Pille
zur Schwangerschaftsverhiitung. Man
schitzt, dafl sie nur von 10% der
Frauen im gebarfihigen Alter genom-
men wird. 30 bis 35% wenden (nach
kirchlichen Schitzungen) die von der
Kirche allein gebilligten biologischen
Methoden an. Sie werden den jungen
Paaren in den obligatorischen Vorbe-
reitungsstunden vor der kirchlichen

Trauung gelehrt.

Die iiberwiegende Zahl der polnischen
Paare liflt sich bei der ersten Ehe-
schlieffung noch kirchlich trauen. Seit
rund 20 Jahren ist Voraussetzung da-
fiir der Nachweis, dafl die Verlobten
vorher an speziellen Kursen teilge-
nommen haben. Sie sollen sich in der
Regel drei Monate vor der Heirat bei
ihrer Gemeinde melden. In der Di-
ozese Warschau miissen die Heirats-
kandidaten seit 1975 mindestens zehn
Vorbereitungslektionen  besuchen.
Fiinf sind dem Themenkreis Ehe, Fa-
milie und Mutterschaft gewidmet und
funf religiosen Themen wie ,,Was
heifit glauben? oder die Lehre von
den Sakramenten. Auflerdem ist ein
Gesprich mit einer speziell angestell-
ten Eheberaterin der Gemeinde er-
wiinscht, aber nicht Pflicht. Die Vor-
bereitungsstunden fiir die Ehekandi-
daten werden von speziell ausgebilde-
ten Laien und Priestern gefiihrt.

Erfolge bei der Familienseelsorge ver-
spricht die polnische katholische Kir-
che sich auch iiber den Katechismus-
unterricht der Kinder. Er wird von
kirchlichen Mitarbeiternin kirchlichen
Gebiuden erteilt. In vielen Gemeinden



