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behandelt — in den Erkldrungen, in denen sie ithren Glau-
bigen die Bedeutung der Enzyklika fiir ihr Leben interpre-
tierten, wie auch im praktischen Umgang mit jenen, die
damit Probleme haben. Das geschah in Ubereinstimmung
mit der Lehre der Enzyklika in den beiden letzten Para-
graphen, worin der Papst der Hoffnung Ausdruck gibt,
Paare, die Schwierigkeiten hitten, mochten auf Priester
treffen, die ihre Schwierigkeiten im Sinne des Verstindnis-
ses und des Mitleidens Christi behandelten. Doch ist klar,
daf} diese Lehre zur Empfangnisverhiitung in den vergan-
genen 12 Jahren ein sehr grofles Problem war, und es ist
sehr wichtig, dafl es auf der kommenden Synode ganz ehr-
lich und offen erortert wird, wobei zu hoffen ist, daff vor
allem die Bischofe aus den Entwicklungslindern ihre
Schwierigkeiten offen darlegen und ihre seelsorglichen
Probleme den Mitbischéfen erkliren werden.

Eine seelsorgliche Losung

Wenn es nicht moglich ist, die Lehre der ,,Humanae Vitae“
zu indern — obwohl ich mich zu erinnern meine, daf§ der
bekannte romische Moraltheologe und spitere Erzbischof
von Perugia, Ferdinando Lambruschini zur Zeit der Ver-

offentlichung von ,,Humanae Vitae‘‘ auf einer Pressekon-
ferenz in Rom sagte, die Lehre konne geindert werden —
so sollte doch alles, was hier angefiihrt wurde, zumindest
nahelegen, statt der wortlichen eine seelsorgerische Inter-
pretation zu geben, wie sie von vielen Bischéfen in der ge-
samten Welt auch tatsichlich gegeben wird. Ein einfacher
Zusatz zu jenem Satz des Arbeitspapieres der Synode, der
oben zitiert wurde, wiirde die Lage bestimmt klaren. Zum
Beispiel:

»Schnelles Bevolkerungswachstum verursacht ernste seel-
sorgerische Probleme, und jene, welche die von der Kirche
gebilligten Methoden der Empfangnisverhiitung nicht an-
wenden konnen, die Zahl ihrer Kinder aber beschrianken
oder den zeitlichen Abstand zwischen ihnen ausdehnen
miissen, sind nicht zu tadeln, ebensowenig wie jene, die
aufgrund personlicher Eheprobleme in einer dhnlichen
Lage sind, wenn sie der strengen Lehre des Papstes in
diesem Punkte nicht folgen konnen.*

Dieser Zusatz ist theologisch vertretbar, er wiirde Millio-
nen von Menschen helfen und die Glaubwiurdigkeit von
Papst Johannes Paul I1. in seinem Kreuzzug fiir die Armen

und Unterdriickten der Welt immens stirken.
Arthur McCormack

Moglichkeiten einer BuRordnung fur wieder-
verheiratete Geschiedene

Erwagungen zur Neuinterpretation eines pastoralen Weges fiir eine

Zulassung zu den Sakramenten

Die Bitte der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland um eine Klirung der Mog-
lichkeiten einer Zulassung wiederverheirateter geschiede-
ner Katholiken zu den Sakramenten (Beschluff vom 9. Mai
1975) ist von Rom noch nicht endgiiltig beantwortet 1. Ein
Zwischenbericht des Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz hat sich im Dezember 1978 sehr zuriick-
haltend zu den Aussichten auf eine Anderung der bisheri-
gen Regelung geduflert2. In irgendeiner Form wird die
Frage auch im thematischen Horizont der in diesem
Herbst stattfindenden romischen Bischofssynode liegen,
die sich mit den ,,Aufgaben der christlichen Familie in der
heutigen Welt* befassen soll. In der schon Jahre andau-
ernden Diskussion um die Pastoral der wiederverheirate-
ten Geschiedenen sind viele theologische und pastorale
Probleme erkennbar geworden, die nicht immer von An-
fang an allen pastoral und theologisch engagiert um die
Fragen ringenden Stimmen deutlich waren. Inzwischen ist
- wohl mit aus diesem Grund - eine Situation eingetreten,
in der die differenzierte theologische Auseinandersetzung
kaum neue Beitrige aufweist, wihrend andererseits das
Thema als solches weiter in pauschalen Klagelisten gegen
die ,,Amtskirche* und gegen den Papst artikuliert oder in
theologisch wenig anspruchsvollen pastoralen ,,Selbsthil-

fetuberlegungen‘ mit dem Stichwort der pastoralen Barm-
herzigkeit ,,erledigt wird 3,

In dieser Situation wollen die folgenden Uberlegungen
nicht neue theologiegeschichtliche, ethische oder anthro-
pologische Erkenntnisse mitteilen, sondern auf der Basis
des klaren Festhaltens an der Unaufléslichkeit der giiltig
geschlossenen und vollzogenen sakramentalen Ehe von
Getauften die gegebenen pastoralen Maglichkeiten fiir
wiederverheiratete geschiedene Katholiken in den Ge-
meinden skizzieren und schliefllich die Neuinterpretation
eines aus der Tradition bekannten Weges fur eine Zulas-
sung zu den Sakramenten versuchen.

I. Theologische Grundlagen: Unauflos-
lichkeit der sakramentalen Ehe; Verhalt-
nis der christlichen Ehe zu den Sakra-
menten der Eucharistie und der BuBBe

Trotz der in den letzten Jahren vorgelegten geschichtli-
chen Beispiele fiir einzelne situationsbedingte Abwei-
chungen der kirchlichen Praxis (namentlich im ersten
christlichen Jahrtausend) und bei voller Beriicksichtigung
der Forschungen zum Canon 7 der Entscheidungen des
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Konzils von Trient tiber die Ehe kann kein Zweifel daran
bestehen, dafl die einzige tragfihige und verpflichtende
Traditionslinie des kirchlichen Glaubens die vom Evange-
lium geforderte Unaufloslichkeit der Ehe als Grundprin-
zip einer Theologie der Ehe einschliefit*. Lésungsver-
suche, die in irgendeiner Form die volle kirchliche
Legitimierung einer ,,Zweitehe‘* zu Lebzeiten des Ehegat-
ten einer giltigen sakramentalen Ehe ins Auge fassen,
scheiden daher aus. Die Losungsansitze, die in den letzten
Jahren von einer Art theologischer Adaptierung des ,,Zer-
riittungsprinzips*, etwa in der Form der Redeweise von
einer ,,abgestorbenen oder ,,toten* Ehe, ausgehen woll-
ten, vermochten schon dem anthropologischen Ernst einer

vollen personalen Lebens- und Liebesgemeinschaft (also’

der Schopfungswirklichkeit Ehe), vor allem aber dem sa-
kramentalen, die Treue der Liebe Gottes einbeziehenden
Verstandnis christlicher Ehe, nicht voll gerecht zu wer-
dens. Machen es das Herrengebot (Mk 10,9; Lk 16,18;
1Kor 7,10f.) und die in ihm begriindete Glaubenstradi-
tion der Kirche unméglich, eine giiltig geschlossene und
vollzogene sakramentale Ehe zu trennen, so verbieten sich
auch pastorale Normen, die in ihrer praktischen Wirkung
auf eine Verdunkelung des kirchlichen Zeugnisses fiir die
Unaufloslichkeit der sakramentalen Ehe hinauslaufen. Die
Bewufitseinslage in den Ostkirchen und in den Kirchen
der Reformation, die zwar grundsitzlich am Gebot der
Unaufloslichkeit festhielten, um der ,,Heils6konomie‘

willen, aber doch eine mehr tolerierende Einsegnung oder.

Anerkennung einer Zweitehe erméoglichten, mufl in die-
sem Zusammenhang als warnender Hinweis verstanden
werden.

Die eheliche Lebens- und Liebesgemeinschaft als Sakra-
ment getaufter Christen steht in einer engen theologischen
Beziehung zum inneren Wesen der kirchlichen Gemein-
schafté. Die geheimnisvolle Einheit zwischen Christus
und der Kirche soll in der christlichen Ehe einen einzigar-
tigen lebendigen Ausdruck finden (vgl. Eph 5,23). Die
Wechselbeziehung zwischen der Gesamtkirche und der
ehelichen Hauskirche muf in der Eucharistie als dem Sa-
krament der kirchlichen Einheit entsprechend zur Geltung
kommen. Die Kirche hat die Eucharistiegemeinschaft der
Glaubenden immer durch Anforderungen an die Disposi-
tion der Teilnehmer am eucharistischen Mahl geschiitzt
(vgl. 1 Kor 11,25). Diesem Schutz dient die kirchliche
Bufldisziplin und vor allem das Buffsakrament als heils-
michtiges Zeichen der Verschnungstat Gottes am buf}-
fertigen Siinder und als Weg zur vollen und titigen Teil-
nahme an der kirchlichen Gemeinschaft, insbesondere am
eucharistischen Mahl. Eine ernste Stérung des ehelichen
Lebensbundes ist immer auch eine ernste Storung des Ver-
hiltnisses zur Gemeinschaft der Kirche und betrifft damit
notwendigerweise auch die Moglichkeit der vollen Teil-
nahme an der Eucharistie. Sakramentale Versohnung im
Bufisakrament und Zulassung zur Eucharistie setzen Reue
voraus, die alle schuldhaften Tatbestinde mit einem ern-
sten Besserungswillen umfafit. Das fiir den Empfang des
Bufisakramentes und fiir die Zulassung zur Eucharistie
eigentlich zu Fordernde ist bei wiederverheirateten ge-

schiedenen Katholiken deshalb die Aufgabe der ,,Zweit-
ehe und die Riickkehr in die sakramental begriindete
Lebensgemeinschaft der giiltigen Ehe, zumindest aber die
Aufgabe des Lebens in der nicht sakramental begriindeten
und auch nicht sakramental begriindbaren, standesamtlich
geschlossenen ,,Zweitehe®.

Diese grundsitzliche Sicht kann selbstverstindlich die
Frage nichtausschliefen, ob tiberall dort, wo dem aufleren
Vorgang nach eine sakramentale Ehe geschlossen ist, auch
die Voraussetzungen der Entscheidungsfihigkeit und der
tatsichlichen Entscheidung zu einer Ehe nach dem eben
skizzierten Verstandnis gegeben waren. Es bleibt auch die
Frage offen, ob dort, wo wesentliche Voraussetzungen
fehlten, solche Mingel spiter, wenn sich das Zusammenle-
ben als nicht tragfihig erweist, in jedem Fall vor einem
kirchlichen Ehegericht nachweisbar sind und zu einer
Nichugerklirung der nur dem dufleren Anschein nach
bestehenden Ehe fithren kénnen. Man wird sich heute hier
wie bei anderen Sakramenten davor hiiten miissen, im Ge-
genzug zu einer vorausgegangenen Uberbetonung des
,»;Opus operatum‘ nun in einen Rigorismus der Entschei-
dungsanforderungen fiir das Zustandekommen des Sakra-
ments — anders gesehen in eine Haufung von Nichtigkeits-
oder Ungultigkeitsvermutungen — zu verfallen. Sakra-
mente sind Zeichen, die geschichtlich vollzogen und ge-
setzt werden und von daher auch der geschichtlichen Be-
grenztheit der in ihnen titig werdenden Menschen
anheimgegeben sind. Dennoch bleibt es eine Aufgabe der
in Gang befindlichen Reform des Kirchenrechts, im ein-
zelnen zu priifen, ob die rechtliche Fixierung der Voraus-
setzungen des giiltigen Zustandekommens einer sakra-
mentalen Ehe der heutigen anthropologischen, sozialen
und psychologischen Situation ausreichend gerecht wird 7.
So richtig dieses auch von der Gemeinsamen Synode der
Bistumer in der Bundesrepublik Deutschland formulierte
Votum ist, so wenig darf von seiner Beriicksichtigung aber
die Losung der eigentlich pastoralen Aufgaben erwartet
werden, die sich durch die wiederverheirateten geschiede-
nen Katholiken stellen. So bedeutsam es ist, ehelichen
Verbindungen, von deren Nichtigkeit die Betroffenen ge-
wissenhaft iiberzeugt sind, auch zu ihrer rechtsgiiltigen
Nichtigkeitserklirung zu verhelfen, so abwegig wire es,
als Ziel der Pastoral wiederverheirateter geschiedener
Katholiken eine Nichtigerklirung von méglichst vielen
bestehenden, aber irgendwie gescheiterten Bindungen in
Erwigung zu ziehen.

Il. Die wiederverheirateten geschiedenen
Katholiken in den Gemeinden als umfas-
sende pastorale Aufgabe

Die pastoralen Moglichkeiten fur wiederverheiratete ge-
schiedene Katholiken miissen in einem Gesamtzusam-
menhang gesehen werden. Man kann sie nicht etwa nur
punktuell von der Frage der Zulassung zu den Sakramen-
ten der Bufle und der Eucharistie her angehen. Das Leit-



464

Themen und Meinungen im Blickpunkt

motiv einer Gesamtpastoral kann nur das unzweideutige
kirchliche Zeugnis fiir die christliche Ehe und fiir deren
Unaufloslichkeit sein. Die Tatsache, daf die Zahl der stan-
desamtlichen Wiederverheiratungen geschiedener katho-
lischer Ehepartner in der Bundesrepublik Deutschland in
den Jahren 1963 bis 1976 von jihrlich etwa 25000 auf jihr-
lich etwa 37000 anstieg, dafl sich in diesen 13 Jahren insge-
samt etwa 835000 Katholiken scheiden lieffen und daf} in
derselben Zeit etwa 500000 geschiedene Katholiken stan-
desamtlich wieder heirateten, deutet das Ausmafl der
missionarischen und katechetischen Aufgabe an, die zu
leisten ist. Ein Blick auf den Riickgang der standesamtli-
chen Eheschlieflungen in denselben Jahren von jihrlich
etwa 508000 (1963) auf jahrlich etwa 366000 (1976), der
katholischen kirchlichen Trauungen von jihrlich etwa
208000 (1963) auf jahrlich etwa 127000 (1976) macht zu-
dem deutlich, dafl heute wesentliche Inhalte des in der
Schépfungsordnung begriindeten Institutionenverstind-
nisses der Ehe und noch mehr der sakramentalen Sicht
ehelicher Lebensgemeinschaft weit iiber den Kreis der
wiederverheirateten Geschiedenen hinaus in ernster Weise
gefihrdet sind8.

Die erwihnten Zahlen deuten darauf hin, daf mit dem
Zeugnis fiir die christliche Ehe, mit dem Festhalten an der
Unméglichkeit einer kirchlich legitimierten Zweitehe zu
Lebzeiten des Ehegatten aus der sakramentalen Ehe und
mitder Feststellung, wonach das Verbleiben in einer nicht
sakramental begriindeten Zweitehe von der sakramentalen
Lossprechung und vom eucharistischen Mahl ausschliefit,
allein noch keineswegs alle Aufgaben einer Pastoral fiir
diesen Kreis von Gemeindemitgliedern umschrieben sein
konnen. Es geht um viele Mitglieder der Gemeinden, die
in einer fir die kirchliche Gemeinschaft und fiir deren
Treue zum Auftrag des Herrn hochst bedeutsamen Le-
benswirklichkeit hinter dem Anspruch des Evangeliums
Jesu Christi zuriickbleiben, ja in fortdauernder Weise
Gottes Anspruch entgegenstehen. Objektiv gesehen — wie
immer ihr Verhalten und Tun aus ihrer subjektiven Situa-
tion zu beurteilen sein mag —, handelt es sich um siindig
gewordene Mitglieder der Gemeinde. Ihre Siinde betrifft
eine Lebenswirklichkeit, die sich einer nur privaten Ein-
ordnung entzieht, da die Lebenswirklichkeit der Ehe bei
all ihrer Intimitit sowohl auf der Ebene der Schopfungs-
wirklichkeit wie sakramental gesehen in den Bereich der
gesellschaftlichen und kirchlichen Offentlichkeit hinein-
reicht. Diese Lebenssituation schlieft andererseits aber
keineswegs grundsitzlich aus der Gemeinschaft der Kir-
che tiberhaupt aus. Die Gemeinschaft der Kirche ist viel-
mehr in dieser Weltzeit immer Gemeinschaft der Heiligen
und Gemeinschaft der Stinder, heilige und siindige Kirche
zugleich. Deshalb ist der Ruf zum Iebendlgen Glauben
immer zugleich Ruf zur Umkehr.

Dies kann fiir die Sicht des katholischen Glaubens nicht
bedeuten, daff das schwerwiegende Zuriickbleiben hinter
dem Anspruch des Evangeliums und der Entschluff zur
titigen Aufnahme dieses Anspruchs in ihrer Bedeutsam-
keit relativiert wiirden. Auch die in der Moraltheologie

gefithrte Diskussion um die Unterscheidung einer deon-
tologischen und einer teleologischen Begriindung sittli-
cher Normen vermag dem Herrengebot der Unauflsslich-
keit der christlichen Ehe nicht seinen Charakter als
ausnahmslos und absolut verpflichtende Glaubensnorm
zu nehmen. Wohl zeigt die Uberlegung zur Wirklichkeit
der Stinde in der Gemeinschaft der Kirche aber, dafl wie-
derverheiratete geschiedene Katholiken weiter zu dieser
Gemeinschaft der Kirche gehoren, ihrem liebenden Dienst
pastoraler Sorge und Hilfe sogar in einer besonderen
Weise anvertraut sind, auch selbst zu einem ihrer Situation
entsprechenden titigen Vollzug von Glaube, Hoffnung
und Liebe in dieser Gemeinschaft berufen und berechtigt
sind. Die italienische Bischofskonferenz hat in einem Do-
kument zur Pastoral bei irreguliren Ehesituationen vom
April 1979 ausdriicklich darauf hingewiesen, daf den wie-
derverheirateten Geschiedenen geholfen werden miisse
»in ihrer Situation am Glaubensleben und an der Nich-
stenliebe der christlichen Gemeinschaft teilzuhaben®.
Konkret nennt die italienische Bischofskonferenz die Teil-
nahme an Veranstaltungen der Gemeindekatechese und
an nicht sakramentalen Bufigottesdiensten, das persén-
liche Gebet und die Teilnahme an der Eucharistie ohne
Empfang des Leibes und Blutes des Herrn, die Beteiligung
an gemeindlichen Werken der geistlichen und materiellen
Nichstenliebe, den Erziehungsauftrag an den eigenen
Kindern. Das Dokument weist darauf hin, daf8 schon
durch das Schreiben der rémischen Glaubenskongregation
vom 29. Mai 1973 das kirchliche Begribnis wiederverhei-
rateter geschiedener Katholiken erméglicht wurde, soweit
diese ,,der Kirche ihre Anhinglichkeit bewahrt und Zei-
chen der Reue geduflert haben*. Die italienischen Bischofe
sehen in der Teilnahme wiederverheirateter geschiedener
Katholiken an ihnen zuginglichen Formen des gemeindli-
chen Lebens und in ihrer persénlichen Annahme der Tat-
sache, daf sie am eucharistischen Mahl nicht teilnehmen
konnen, ein Buff- und Glaubenszeugnis, das sich fiir an-
dere Gemeindemitglieder in Krisensituationen ihres eheli-
chen Lebens als geistliche Kraft auswirken wird.

Der Grundansatz einer die wiederverheirateten geschie-
denen Katholiken in das gemeindliche Leben einbeziehen-
den Gesamtpastoral bedeutet nicht, daff damit etwa die
Anforderungen entfielen, die hinsichtlich Ehe und Familie
um der Unzweideutigkeit des kirchlichen Zeugnisses wil-
len an Mitarbeiter kirchlicher Einrichtungen gestellt wer-
den. Er bedeutet aber, dafl eine Fixierung der gesamten
Fragestellung zur Pastoral der wiederverheirateten ge-
schiedenen Katholiken auf die sakramentale Lossprechung
im Buflsakrament und auf die Teilnahme am eucharisti-
schen Mahl eine sakramentalistische Verengung des pasto-
ralen Dienstes wire. Eine verantwortungsbewufite Pasto-
ral wird auch iiber die von der italienischen Bischofskon-
ferenz genannten Beispiele hinaus Moglichkeiten einer
situationsgerechten Einbeziehung und Beteiligung wie-
derverheirateter geschiedener Katholiken entdecken kon-
nen. Sie wird es zudem ,,bereitwillig der Weisheit und der
Liebe des Herrn anheimstellen, iiber die personliche Ver-
antwortung derer ein Urteil zu sprechen, die in nicht
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leichte oder in ungeordnete Ehesituationen geraten
sind*“ 10,

lll. Der traditionelle Weg fiir eine
Zulassung zu den Sakramenten

So wichtig der Gesamtzusammenhang einer Pastoral der
wiederverheirateten geschiedenen Katholiken ist, so un-
ausweichlich wird sich gerade dann, wenn er konkret ver-
wirklicht wird, frither oder spiter die Frage einer Zulas-
sung zu den Sakramenten der Bufle und der Eucharistie
stellen. Einzelne wiederverheiratete geschiedene Katholi-
ken werden den Widerspruch ihrer Lebenslage zu dem in
seiner Bedeutung und Dringlichkeit eingesehenen Her-
rengebot erkennen und von daher grundsitzlich auch die
Notwendigkeit einer Anderung ihrer Lebenslage aner-
kennen. In nicht wenigen Fillen wird sich aber bei gewis-
senhafter Priifung der Situation herausstellen, daff die aus
dieser Erkenntnis und aus der ihr folgenden Reue zu zie-
hende Konsequenz — nimlich die Riickkehr in die sakra-
mental begriindete eheliche Lebensgemeinschaft oder
auch nur die Aufgabe der nicht sakramental begriindeten
»Zweitehe® — nicht realisierbar ist. Der Realisierung kén-
nen ernstzunehmende sittliche Verpflichtungen entgegen-
stehen, die in der Lebenssituation des Partners der
»Zweitehe, in der Sorgepflicht fiir aus der ,,Zweitehe*
hervorgegangene Kinder, in einer besonderen, aus jahre-
langer menschlicher Bewihrung erwachsenen Treue-
pflicht oder in dhnlich schwerwiegenden Umstinden be-
griindet sind. Das erwihnte Dokument der italienischen
Bischofskonferenz geht auf diese Situation ein und fithrt
dazu folgendes aus: ,,Es gibt Fille, in denen wiederverhei-
ratete Geschiedene sich von den Geboten des Evangeliums
erleuchten und durch die pastorale Einwirkung der Kirche
zu dem Entschlufl bewegen lassen, ihr Leben wieder nach
dem Willen des Herrn zu gestalten. Falls ihre Situation
aufgrund des fortgeschrittenen Alters oder der Krankheit
eines oder beider Partner, durch das Vorhandensein von
hilfs- oder erziehungsbediirftigen Kindern oder aus dhnli-
chen Griinden praktisch nicht reversibel ist, lafit die Kir-
che sie zu der sakramentalen Lossprechung und zur Eu-
charistie zu, wenn sie sich in aufrichtiger Reue dazu
verpflichten, ithr gemeinsames Geschlechtsleben aufzuge-
ben und ihre Bindung in eine gegenseitige Freundschaft,
Wertschitzung und Hilfsbereitschaft zu verwandeln. In
diesem Fall kénnen sie die sakramentale Lossprechung er-
langen und, um jedes Argernis zu vermeiden, die Euchari-
stie in einer Kirche empfangen, in der sie nicht bekannt
sind. 11

Der von der italienischen Bischofskonferenz formulierte
Weg ist der Sache nach nicht neu. Er geht auf eine Weisung
des HI. Offiziums aus dem Jahr 1900 zuriick und wird
seit Jahrzehnten in der kirchenrechtlichen und moraltheo-
logischen Literatur als ,,bewihrte kirchliche Praxis® zur
pastoralen Bewiltigung der skizzierten Notsituation refe-
riert, Auch schon in den Litterae circulares der romischen
Glaubenskongregation an den Weltepiskopat vom

11. April 1973, die mit Billigung Papst Pauls VI. die Un-
aufloslichkeit der giiltig geschlossenen sakramentalen Ehe
einschirften, ihr entgegenstehende bzw. sie relativierende
neuere theologische Theorien zuriickwiesen und auch in
der Frage der Zulassung zu den Sakramenten die geltende
Kirchenordnung bekriftigen, stand ein Hinweis auf die
Hilfen, die fiir das ,,forum internum®, also fiir den die ein-
zelnen betreffenden nichtoffentlichen inneren Bereich
nach der ,,probata praxis ecclesiae‘, der bewihrten Praxis
der Kirche, moglich sind. Diese Praxis setzt voraus, daf§
ein Gldubiger den notwendigen Bufi- und Besserungswil-
len hat, ihn aber aus gewichtigen Griinden nicht verwirkli-
chen kann, sich also — wenn auch nicht im exakten Sinn
in der Situation einer Pflichtenkollision, so doch — in einer
geistlichen Notsituation befindet. In einer solchen Not-
situation kann der Aspekt der persénlichen Heilsbe-
deutsamkeit der Sakramente den Vorrang vor dem Aspekt
ihrer ekklesialen Bedeutsamkeit gewinnen2. Freilich wird
bei der ,,bewihrten kirchlichen Praxis‘‘ vom Betroffenen
und auch vom Spender des Sakraments verlangt, dafl sie
in ithrem Verhalten alles unterlassen, was den Anschein ei-
ner kirchlichen Billigung des der Lebensordnung der Kir-
che entgegenstehenden Zustands erwecken kénnte!3.

Die ,,bewihrte kirchliche Praxis* sieht im Falle der in einer
nichtals sakramentale Ehe giiltigen und nicht giiltigzuma-
chenden Lebensgemeinschaft Lebenden fir den Erweis
der Ernsthaftigkeit des Buf- und Besserungswillens ein
entscheidendes Kriterium vor: die Verpflichtung zur Auf-
gabe des gemeinsamen Geschlechtslebens und zur Ver-
wandlung der Bindung in gegenseitige Freundschaft,
Wertschitzung und Hilfsbereitschaft. Gegen dieses Krite-
rium wurden in der bisherigen theologischen und pastora-
len Diskussion vielfach Bedenken geltend gemacht. Sie be-
ziehen sich darauf, daf} eine derartige Verpflichtung die
Ubereinstimmung beider Partner der ,,Zweitehe* voraus-
setze, also die Wirksakmeit eines Bufi- und Besserungs-
willens des einen von der Ubereinstimmung mit dem an-
deren Partner abhingig mache, dafl eine solche Verpflich-
tung den Glaubigen jedenfalls vor Erreichen eines hohen
Lebensalters kaum zumutbar sei, daff sie im iibrigen nach
dem heutigen anthropologischen Erkenntnisstand auch
eine schwere Belastung der personalen Harmonie der
swZweitehe“ darstellen und somit deren Scheitern mit allen
negativen Konsequenzen fir die Partner und gegebenen-
falls auch fiir die Kinder herbeifiihren konne. Solche und
dhnliche Argumente enthalten viele ernst zu bedenkende
Gesichtspunkte. Nicht von ungefihr sah die traditionelle
Lehre zu dieser Praxis die Bedingung der Vollendung des
60. Lebensjahres vor, was natiirlich das weitere Problem
aufwirft, ob in den Lebensjahren vorher auch fiir einen
ehrlichen Bufi- und Besserungswillen alle Moglichkeiten
einer Zulassung zu den Sakramenten verschlossen sein
sollen. Die gangige Interpretation der ,,bewihrten kirchli-
chen Praxis* versucht mancher Kritik dadurch zu entge-
hen, daff sie die Bedingung der Aufgabe des gemeinsamen
Geschlechtslebens material auf die Unterlassung vollende-
ter Geschlechtsakte und formal auf den Vorsatz, mit der
Hilfe der Gnade Gottes alles Mogliche zu tun, einschrinkt.
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IV. Versuch einer Neuinterpretation

Gerade die zuletzt erwihnten Interpretationen der tradi-
tionellen Lehre miissen Anlafl sein, insgesamt zu iiberle-
gen, ob das von ihr festgehaltene Kriterium fiir das Vor-
handensein des ernsten Bufi- und Besserungswillens noch
auf der Héhe der inzwischen gewonnenen Einsichten in
das anthropologische und theologische Wesen der Ehe,
aber auch in die theologischen Zusammenhinge von
Siinde, Buffe, Kirche und Eucharistie steht. Es stellt sich
die Frage, ob sich der Kern des Widerspruchs zu dem sa-
kramental begriindeten Treuebund einer giiltigen Ehe
denn auf das gemeinsame Geschlechtsleben oder gar nur
auf vollendete Geschlechtsakte mit dem Partner einer
»Zweitehe* beschrinken lifit, ob der Widerspruch nicht
vielmehr im Gesamt der dem sakramental begriindeten
Ehebund widerstreitenden personalen Hingabe und Ver-
bundenheit der ,,Zweitehe gesehen werden mufi. Wenn
dem so ist, woran wohl zumindest seit dem Eheverstind-
nis des Zweiten Vatikanischen Konzils kein Zweifel beste-
hen kann#, dann muf ein iiberzeugender Bufl- und Bes-
serungswille doch sehr viel radikaler und umfassender die
drei Grunddimensionen des Zuriickgebliebenseins hinter
dem Anspruch des Evangeliums ergreifen: das Verhiltnis
zum Partner der fortbestehenden sakramentalen Ehe und
gegebenenfalls zu den Kindern aus dieser Ehe, das Ver-
hiltnis zur Gemeinschaft der Kirche und zu ihrer Lebens-
ordnung und das Verhiltnis zum Partner in der ,,Zweit-
ehe”. Es wire sicher abwegig, ja kime letztlich einer
gnostischen Uberheblichkeit gleich, wollte man dabei die
geschlechtlichen Beziehungen zum Partner der ,,Zweit-
ehe’ als bedeutungslos oder auch nur als weniger bedeu-
tungsvoll beiseite schieben. Auch darf der sittliche Ernst
nicht verkannt werden, der in einem ernstgemeinten Ver-
zicht auf das gemeinsame Geschlechtsleben zum Aus-
druck kommt. Andererseits ist es aber unstrittig, dafl bei
aller objektiven Schwere des sittlichen Versagens, das in
emer Loslosung des Geschlechtlichen, insbesondere voll-
endeter geschlechtlicher Akte, aus der sakramental be-
griindeten ehelichen Lebensgemeinschaft liegt, doch nicht
jeder (auch vollendete) geschlechtliche Akt auflerhalb der
sakramental begriindeten Ehe unterschiedslos und ohne
jede Riicksicht auf alle Situationsbedingungen auch in der
subjektiven Zurechnung als schwere Stinde beurteilt wer-
den muf. Das gilt selbst dann, wenn man sich nicht ohne
weiteres damit befreunden kann, in der objektiven ethi-
schen Beurteilung einen bedeutsamen Unterschied zwi-
schen einem wahllosen Geschlechtsverkehr mit verschie-
denen Partnern und dem geschlechtlichen Leben in einer
standesamtlich begriindeten ,,Zweitehe* zu sehen. Ist dies
aber so, dann kann die Fixierung der entscheidenden Ehe-
widrigkeit nur auf die auflerhalb der sakramentalen Ehe
stattfindenden geschlechtlichen Akte unter Umstinden
sogar das entscheidende Motiv der Schuldeinsicht und des
Bufiwillens unterlaufen.

Der Weg, der sich nach diesen Uberlegungen fiir die neue
und vertiefende Interpretation einer ,,bewihrten kirchli-
chen Praxis® nahelegt, 1afit sich zusammenfassend wie

folgt skizzieren: Ansatz und Ausgang miissen in jedem
Fall bei einer verantwortbaren Gesamtpastoral liegen. Thre
wesentlichen Elemente sind die betonte Einbeziehung der
wiederverheirateten geschiedenen Katholiken in die Sorge
und in den liebenden Dienst der gemeindlichen Pastoral,
soweit es ihr Status zulaflt auch ihre titige Beteiligung an
gemeindlichen Aktivititen und Initiativen. Dabei mufl die
Einsicht des einzelnen in den Widerspruch der eigenen
Lebenslage zu dem der Kirche vom Herrn Aufgetragenen
geweckt und gefordert werden. Wo sich aus solcher Ein-
sicht ein tragfahiger Bufi- und Besserungswille entfaltet,
aber an die Grenzen neu erwachsener sittlicher Verpflich-
tungen stof3t, kann fiir diese Notsituation und begrenzt auf
das ,,forum internum‘ eine individuelle Bufipastoral an-
setzen !5, Sie mufl zunichst die Tragfihigkeit des Umkehr-
willens kliren. Dazu gehort nicht nur die Anerkennung
des personlichen Schuldanteils am Scheitern der sakra-
mental begriindeten Ehe, sondern auch die Anerkennung
der Spannung, in der die nicht sakramental begriindete,
menschlich vielleicht gut gelingende ,,Zweitehe* zu dem
tir die Gemeinschaft der Kirche verbindlichen Herrenge-
bot bleibend steht. Die Pastoral mufl dann mit dem Be-
troffenen Wege suchen und finden, wie der dem Partner
der sakramentalen Ehe und gegebenenfalls den Kindern
zugefiigte Schaden uber das rechtlich Geschuldete hinaus
gutgemacht werden kann, wie die St6rung der Lebensord-
nung der Kirche durch ein besonderes gemeindliches En-
gagement aufgewogen werden kann, wie in der konkreten
Situation der ,,Zweitehe” deren bleibende Illegitimitit
durch eine besondere ethische Héhe titiger Verantwor-
tung aufgefangen werden kann. In die zuletzt genannte
Dimension istdie Frage der geschlechtlichen Beziehungen
in der ,,Zweitehe** in einer am personalen Grund der Ge-
schlechtlichkeit wie an der individuellen Situation orien-
tierten Weise einzubeziehen. Es scheint wenig sinnvoll, fiir
die drei Dimensionen des Bufiwillens Listen moglicher
Bufileistungen vorzuschlagen. Der Betroffene muff mitder
Hilfe eines verantwortungsbewufiten Seelsorgers und mit
dessen weiterfithrender Begleitung die auf seine individu-
elle Situation abgestimmten Méglichkeiten einer ernsthaf-
ten Bufle finden und entsprechend seinem Lebensgang
weiterentwickeln. Ist er bereit, sie zu verwirklichen, so
werden die sakramentale Lossprechung und durch sie der
Empfang der Eucharistie moglich. Beide Sakramente ha-
ben in diesem Fall ihren wesentlichen Sinn in der Bestir-
kung eines fortdauernden und sich immer neu bewihren-
den Willens zur titigen Verwirklichung des vom Herrn
Geforderten und in der sakramentalen Zeichenhaftigkeit
tir die friedenstiftende Zuwendung des der Kirche anver-
trauten Heils an ein Mitglied dieser Kirche, das sich im
Rahmen des in seiner Situation Moglichen auf dem Weg
titiger Umkehr befindet. Dem Seelsorger und dem auf
diesem Weg zu den Sakramenten der Bufie und der Eucha-
ristie zugelassenen wiederverheirateten geschiedenen Ka-
tholiken mufl es eine ernste Sorge sein, daf§ aus der Teil-
nahme am sakramentalen Leben keine falschen Schliisse
hinsichtlich der Haltung der Kirche zur Unaufléslichkeit
der Ehe gezogen werden. Was daraus praktisch folgt, ent-
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scheidet sich nach der konkreten Gemeindesituation. Da-
bet istfreilich zu beachten, daf fiir das Entstehen von ,,Ar-
gernis* vor allem der entstehende Schaden oder Irrtum im
sittlichen Bewufitsein der Gemeinde, nicht etwa nur das
personliche Anstofinehmen von Gemeindemitgliedern
mafigebend ist.

Es versteht sich wohl von selbst, daf der skizzierte Weg
ein ganz personlicher ist und sich insofern grundlegend
von pastoralen Versuchen unterscheidet, die den Buficha-
rakter durch eine Beschrinkung der Hiufigkeit des Sakra-
mentenempfangs (einmal im Jahr oder nur zu besonderen
Anlissen) zum Ausdruck bringen wollen. Solche Versuche
- so verstdndlich sie aus der pastoralen Not sein mogen —
werden bei genauerer Uberlegung ihrer Implikationen
weder dem Erfordernis ernster personlicher Umkehr noch
dem Schutz des ,,dufleren Bereichs* gerecht und kénnen
sich deshalb nicht auf eine ,,bewihrte kirchliche Praxis*
berufen.

Der hier skizzierte pastorale Weg vermag wahrscheinlich
nur fiir eine Minderheit unter den wiederverheirateten ge-
schiedenen Katholiken die Zulassung zu den Sakramenten
zu erschlieflen. Er eignet sich auch nicht fir eine Generali-
sierung zu gemeindlichen Anlassen, die das Problem einer
Zulassung zu den Sakramenten in einem grofleren Kreis
wiederverheirateter geschiedener Katholiken mit hochst
unterschiedlichen Voraussetzungen und Motivationen vi-
rulentwerden lassen (z. B. Erstkommunion der Kinder der
Gemeinde). Dazu darf einerseits daran erinnert werden,
daf die Zulassung zu den Sakramenten der Bufle und der
Eucharistie nicht die erste und einzige Méglichkeit einer
Pastoral des angesprochenen Kreises von Glaubigen ist
und sein kann. Andererseits mufl auch festgestellt werden,
dafl es trotz aller Diskussionsbeitrige der zuriickliegenden
Jahre und bei voller Anerkennung der tragischen Mo-
mente in der Lebenssituation der Betroffenen nicht er-
sichtlich ist, wie ein pastoraler Weg verantwortet werden
konnte, der sich den Zusammenhingen von Ehe, Euchari-
stie und Kirche verpflichtet weiff, zugleich aber ernste und
kontinuierliche Schritte personlicher Umkehr und Bufle
umgehen will. Was eine verantwortungsbewufite Pastoral
den Betroffenen und sich selbst zumuten mufl, bezeugt
letztlich die Grofle und Bedeutung von Ehe und Familie.
Dieses Zeugnis ist gerade heute unverzichtbar — in der
Kirche und auch in der Gesellschaft.

Offnet die vorgeschlagene Neuinterpretation der ,,be-
wihrten kirchlichen Praxis* nicht durch die Grundsitz-

lichkeit ihres Ansatzes und durch den Verzicht auf hand- °

feste, konkrete Kriterien dem praktischen Miffbrauch
durch die Betroffenen und durch ihre Seelsorger Tiir und
Tor? Es wire unrealistisch, wollte man die Moglichkeiten
eines Miflbrauchs leugnen. Sie sind aber sicher nicht gré-
fer als bei dem erwihnten materialen und formalen Mini-
malismus traditioneller Interpretationen. Der menschliche
und pastorale Anspruch tritt in der neuen, vertieften In-
terpretation zumindest fiir heute sehr viel deutlicher und
radikaler hervor. Mehr als dieser Deutlichkeit und Radi-
kalitdt zu dienen, kann die kirchliche Pastoral nirgendwo

leisten. Wer sich durch miffbriuchliche Anwendung in
sich eindeutiger pastoraler Regeln einem notwendigen
Anspruch entzieht, kann letztlich weder Gottes Forde-
rung noch sein eigenes Gewissen ,,iiberlisten*‘. Die Pasto-
ral mufl in ihrem Dienst eindeutig bleiben. Sie sollte sich
aber durch mégliche Miflbrauche auch nicht abhalten las-
sen, die ihr anvertrauten Méglichkeiten helfend und die-
nend weiterzugeben. So wollen die hier formulierten Er-
wigungen dazu beitragen, eine pastorale Lésung zu
finden, die — auch wenn sie nur einer Minderheit unter den
wiederverheirateten geschiedenen Katholiken unmittelbar
den Weg zu den Sakramenten der Bufie und Eucharistie
offnen kann — der Gesamtpastoral fiir diese Lebenssitua-
tion Orientierung zu geben vermag. Karl Forster
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Zeitfragen

Rollenwandel des religiosen Buches

Zu den Ergebnissen einer Infratestumfrage

Das Buch ist ein Stiefkind kirchlicher Medienpolitik.
Wihrend die Bischéfe der Pressearbeit eine hohe Prioritit
einrdumen und sich ihr Engagement einiges kosten lassen,
tauchtdas Buch in der Seelsorge bestenfalls als Randglosse
auf. In den Handbiichern der Pastoraltheologie findet man
es hochstens unter dem Stichwort ,,Pfarrbiicherei®, in den
Pastoralzeitschriften begegnet man kaum einmal einem
Beitrag tiber die Funktionalitit des Buches fiir die Seel-
sorge. Man kann mit guten Griinden von einer ,,Buchver-
gessenheit“ der Kirche sprechen.

Das war nicht immer so. Uber ein Jahrtausend, von der
ausgehenden Antike bis zur Renaissance hat die Kirche die
abendlindische Buch- und Lesekultur getragen. Als Lu-
ther und die Reformatoren das Buch in ihren neuen Ideen
dienstbar machten, geriet die katholische Kirche in eine
eher defensive Position. Durch Index und Zensur ver-
suchte man, der Gegenmeinungen Herr zu werden.
Diese Instrumente kirchlicher Leserlenkung sind stumpf
geworden. In einer pluralistisch verfaiten Gesellschaft
kann man weder einen rebellischen Theologen hindern, zu
Wort zu kommen, noch lafit sich der Leser von Biichern
abhalten, die dem kirchlichen Glaubensverstindnis wider-
sprechen. Der Index ist daher aufgegeben, die Anwen-
dungder Vorzensur auf das liturgische Schrifttum und ka-
techetische Gebrauchsbiicher zuriickgenommen worden.
Verbote wurden abgeschafft, etwas Forderliches trat nicht
an die Stelle. Nicht einmal ansatzweise war bisher zu se-
hen, ob und wie sich ein Wandel von einem literarischen
Bewahrungskonzept zu einer positiven Buchpolitik voll-
ziehen konnte.

Ein interessanter Wandel

Es hat freilich den Anschein, daff die Bedeutung des Lesens
fiir den Glauben noch weithin unreflektiert ist (vgl. HK,

Oktober 1974, 524{1.). Trifft das zu, dann wire jetzt Gele-
genheit, eine Informationsliicke zu schlieflen. Die (katho-
lische) Medien-Dienstleistungsgesellschaft (MDG) hat
soeben in Zusammenarbeit mit dem Verband katholischer
Verleger und Buchhindler eine bei Infratest beauftragte
Studie ,,Religioses Buch und christlicher Buchhandel*
vorgelegt, an der auch der Ziircher Soziologe Gerbard
Schmidtchen mitgewirkt hat. Damit hat sich die Kirche
erstmals offiziell in die empirische Erforschung des Indi-
vidual-Mediums Buch eingeschaltet; denn die MDG han-
deltim Auftrag der publizistischen Kommission der west-
deutschen Bischofskonferenz.

Bezeichnend ist, dafl die Pionieruntersuchung zu diesem
Thema 1968, vom Institut fiir Demoskopie in Allensbach
durchgefiihrt, von Laien initiiert und bezahlt worden ist.
(Verottentlicht als Band 18, in: Schriften zur Buchmarkt-
forschung: Elisabeth Noelle-Neumann /| Gerbard
Schmidtchen, Religioses Buch und christlicher Buchhan-
del. Hamburg 1969; vgl. auch HK, Juli 1968, 328ff.) Die
relativ kleinen Verbinde der katholischen und der evange-
lischen Buchhindler brachten damals zusammen fast
100000 DM auf, um Funktionalitit und Verbreitung des
religiosen Buches durchleuchten zu lassen. Sie gaben damit
auch ein gelungenes Beispiel 6kumenischer Zusammenar-
beit. (Dafl die evangelischen Partner diesmal unter den
Auftraggebern fehlen, ist daher eine schmerzliche Fest-
stellung). :

Die Untersuchung von 1968 hat im katholischen und
evangelischen Buchhandel einiges in Bewegung gebracht,
davon wird noch zu berichten sein. In der kirchlichen Dis-
kussion blieb sie so gut wie unbeachtet. Nachgewiesen
wurde damals, dafl der latente Markt des religiésen Buches
doppeltso grofl sei als der realisierte. Es gelte also, folgerte
Elisabeth Noelle-Neumann damals, in den nichsten Jah-
ren eine erhebliche Leserreserve fiir das religiése Buch und
seine Botschaft zu erschlieffen.



