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Der Christ mufs Abstand halten von der Welt, obne sie zu verachten; er soll sie

umarmen, obme sich an sie zu verlieren.

Hugo Rabner

Menschwerdung der Kirche

Die Botschaft der Kirche und die Wiirde des Menschen -
dies war, wenn iiberhaupt eine solche Konzentration auf
ein Stichwort angemessen ist, die Perspektive, in der der
Besuch von Johannes Paul II. in der Bundesrepublik stand.
Seit seiner ersten Enzyklika versucht dieser Papst, dessen
kirchliche und theologische Existenz geprigt ist von den
Erfahrungen mit einem konkurrierenden Menschenbild,
den Dienst der Kirche an der Menschlichkeit des Men-
schen deutlich zu machen. Die Reden und Predigten auf
den Stationen seiner Reise durch die Bundesrepublik wa-
ren nichts anderes als Konkretisierungen dieses Versuchs
auf bestimmte Situationen des Menschenlebens, auf be-
stimmte menschliche Grundvollziige hin: Jugend und Al-
ter, Ehe und Familie, Arbeit und Krankheit, Gesellschaft
und Staat, Wissenschaft und Kunst. Die Aufmerksamkeit,
die Zustimmung und die Sympathie, die der Papst weithin
fand, hatten ithren Grund wohl in erster Linie in der Kon-
gruenz zwischen dieser Art seiner Verkiindigung und
seiner personlichen — menschlich-geistlichen, nicht hohe-
priesterlichen — Ausstrahlung. Auch kirchlich weniger
Engagierte schienen zu spiiren: hier sagt jemand etwas, das

fiir alle wichtig ist, und er tut es iiberzeugend; hier wird

eine Kirche sichtbar, die kein Verein religioser Besserwis-
ser ist, die immer schon - wie der Igel im Marchen - am
Ziel sind, sondern eine Gemeinschaft, die mit den Men-
schen auf dem Weg ist - fiir dessen Richtung sie ein Hoff-
nungswissen aufbewahrt, das fiir den Menschen gut ist.

Ob die duflere Inszenierung des Besuchs diesem Bild einer
Kirche, die mit den Menschen unterwegs ist, immer ent-
sprach oder ob sie mehr zum perfekt eingerichteten und
von keinem Sturm zu bewegenden ,,Haus voll Glorie*
paflte, kann hier dahingestellt bleiben. Von Bedeutung ist
diese Frage hochstens in einer Richtung: erleichtert oder
erschwert es der duflere ,,Glanz* eines solchen Besuches
den Gemeinden hierzulande, im kirchlichen Alltag das zu
vermitteln, worum es dem pipstlichen Besucher vor allem
ging? Waren die dufleren Formen dazu angetan, diese Tage
fiir die Normalitit produktiv zu machen, oder werden sie
in der Kontrasterfahrung des gewohnlichen kirchlichen

Lebens zu unerfiillbaren Hoffnungen oder zur Resigna-
tion fithren?

Inkarnation als ,,heuristisches’’ Leitbild

Es ist kein himisches Herumnorgeln am ausstrahlungs-
kriftigen Ereignis des Papstbesuches, wenn man in Erin-
nerung ruft, daf} vieles daran nicht typisch, sondern ausge-
sprochen untypisch fiir den status ecclesiae bei uns war.
Den Menschenmassen bei den Papstmessen steht die dra-
stisch geschrumpfte Zahl der Kirchginger gegeniiber; mit
der groflen Aufmerksamkeit der Offentlichkeit kontra-
stiert die freundliche bis distanzierte Gleichgiiltigkeit, die
kirchlichem Leben sonst entgegenschligt; das Fernsehbild
einer vorwiegend durch den Klerus bestimmten Kirche
steht im krassen Gegensatz zum Priestermangel, unter
dem die Gemeinden leiden; der missionarische Elan des
eiligen und doch (fast) immer Zeit habenden Heiligen Va-
ters scheint das genaue Gegenbild zum satt, iiberorgani-
siert, zugleich betriebsam und steril wirkenden kirchlichen
»Apparat” in der Bundesrepublik.

Wenn der Feiertag so nicht das Spiegelbild des Werktags
war, dann sollte er aber doch dazu helfen, den Werktag
zu bestehen. Wie fiir Feiertage sonst miifite auch hier gel-
ten: sie sollen Impulse fiir den Alltag sein. Vielleicht ist
der notwendige Impuls der, neu iiber die Funktion und
tiber den Ort der Kirche in unserer Gesellschaft nachzu-
denken — und zwar ebenso im Horizont des Papstbesuchs
wie seiner alltiglichen Kontrasterfahrungen.

Dabei konnte es helfen, an die alte Tradition anzukniipfen,
die Kirche und Inkarnation zusammendachte. Der Ein-
wand liegt nahe, daff damit ein Theologoumenon strapa-
ziert wird, das durch seinen Mifibrauch zur Begriindung
eines kirchlichen Triumphalismus griindlich beschidigt
ist. Die Kirche als Fortsetzung der Inkarnation - liegen
da Mifiverstandnisse nicht zwangslaufig nahe? Sie heifien:
Aufhebung der Unterscheidung zwischen der Kirche und
ithrem Herrn, Verwischung der Differenz zwischen dem
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,,schon® ihrer faktischen Wirklichkeit und dem ,,noch
nicht ihrer Berutung, Verengung der universalen Verhei-
fung des Heils auf den Raum der Kirche. Trotzdem
konnte es hilfreich sein, Kirche von der Menschwerdung
her zu denken, wobei die Inkarnation nicht ekklesiolo-
gischer Fundamentalsatz wire, sondern ,heuristisches*
Leitbild, das zum Finden der Spuren anleitet, in denen
die Kirche ihren Weg gehen soll.

Inkarnation heifit Menschwerdung Gottes. Die Kirche, die
sich von diesem Geheimnis her versteht, wird auf den
Auftrag verwiesen, der Frage nach Gott, dem ,,Suchen sei-
nes Angesichts* (vgl. Psalm 27) Raum zu geben und Raum
zu schaffen. Spirituelle Lebendigkeit wird zum ausschlag-
gebenden Gradmesser fir die Qualitit kirchlichen Lebens.
Wo die Frage nach Gott verdringt wird — indem man sich
auf Sicherheiten zuriickzieht oder indem man aus berech-
tigten Unsicherheitsgefithlen zu ,einfacheren® Themen
flichtet -, ist die Kirche in ihrem Nerv getroffen, auch
wenn man statt dessen noch so wortreich und orthodox
von anderen ,,Glaubensinhalten® redet. Es ist zweifellos
richtig, was Karl Rahner schon seit Jahren predigt: ,,Wir
in der Kirche reden zu wenig von Gott oder tun es in einer
diirren Indoktrination, der eine wirklich lebendige Kraft
fehlt. Wo gibt es tiber alles rationale Andozieren der Exi-
stenz Gottes hinaus eine Mystagogie in die lebendige Er-
fahrung Gottes, die aus der Mitte der eigenen Existenz
aufsteigt?* Von Gott so zu reden, dafl die Menschen mer-
ken, dafl dabei von ihren Grunderfahrungen die Rede ist,
darum ginge es.

Inkarnation heiflt, da Gott auf den Menschen zugeht, daf
- wie es in der Lesung am Weihnachtsmorgen heifit — die
»Menschenliebe Gottes™ erschienen ist, dafl Gott und
seine Schopfung zusammengehéren, dafl jeder Mensch der
Bruder des menschgewordenen Gottes ist. Analog dazu
kann die Kirche — die Gefahr sorgfiltig vermeidend, in
einer Ekklesiologie ,,von oben* sich selbst in der ,,Rolle*
Gottes zu sehen — der von ihr auszurichtenden Botschaft
nur gerecht werden, wenn sie Schopfung und Erlésung
nicht auseinanderreifit, wenn sie die Wege der Menschen
mitgeht, wenn sie sich wirklich einlifit auf ihre jeweilige
Zeit und Umwelt, wenn sie sich identifiziert mit denen,
an die sich ihre Sendung richtet. Der Anfang der Pastoral-
konstitution des Zweiten Vatikanums ist immer noch eine

besonders eindringliche Beschreibung solcher ,,inkarnier- -

ter* Kirchlichkeit: ,,Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und
Bedringten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Junger Christi.*

Inkarnation heifit, dafl Partikularitic und Universalitit
keine sich ausschliefenden Gegensitze sind, sondern
gleichsam heilsgeschichtliches Koordinatensystem. In
dem einen Menschen, zu einer konkreten historischen
Stunde, in einem gewif§ nicht zentralen geographischen
Ort ist das entscheidende und fiir die Welt heilsame Wort
liber das Geheimnis Gottes und des Menschen gesagt. Fiir
die Kirche, die sich auf diesen Ursprung beruft, kann es
kein Anlafl zur Resignation sein, wenn der Universalitit
threr Sendung nur eine partikulare Realisierung gegen-

tibersteht. Die Kirche wiirde umgekehrt ihrem Ursprung
untreu, wenn sie iiber ihrer Partikularitit ihren uni-
versalen Auftrag vergessen wiirde.

Die Vitalitat der Kirche
entscheidet sich vor Ort

Das mag etwas theoretisch anmuten. Es fiihrt aber mitten
hinein in die praktische Situation der Gemeinden. Sie ist
ja gerade dadurch gekennzeichnet, dafl der — geographi-
sche und verwaltungsmiflige - ,,Einzugsbereich einer
Gemeinde immer noch identisch ist mit einer weltlichen,
zivilen Grofleneinheit, dafl sie aber lingst nicht mehr alle
diejenigen erreicht, die ,,eigentlich® - juristisch und theo-
logisch — zu ihr gehdren. Das Zerbrechen der Einbeit von
Pfarrgemeinde und politischer Gemeinde, von kirchlich-
religiosem und zivilem Leben ist heute schon fast bis ins
letzte Dorf vorgedrungen und mitihm der Pluralismus der
Weltanschauungen und Lebenseinstellungen. Die Ge-
meinden leben wie die Kirche als solche in der Diaspora.
In der N6tigung, auf diese Situation eine Antwort zu fin-
den, steht heute so gut wie jede Gemeinde vor der Frage,
wie sie ihr Verhiltnis zu ihrer sikularen bzw. sikularisier-
ten Umgebung bestimmt. Es ist die alte, spitestens seit
dem letzten Konzil kirchlich und theologisch hochaktuelle
Problematik des Verhiltnisses von Kirche und Welt, die
heute fiir jede Gemeinde zur existentiellen Herausforde-
rung geworden ist. Die Anziehungskraft, die lateinameri-
kanische Basisgemeinden auf uns ausiiben, riihrt sicher
zum groflen Teil daher, daff ihnen zu gelingen scheint, was
bei uns gesucht wird: Verbindung von christlichem Zeug-
nis und Verwurzelung in der ,,profanen Umgebung.
Weil die Diasporasituation nicht leicht zu bestehen ist,
werden verstandlicherweise Fluchtwege beschritten. Der
naheliegendste, zumal von Gemeinden mit relativ ,,intak-
tem* Umfeld beschrittene, ist der, die Diaspora gar nicht
zu akzeptieren, sondern so zu tun, als bestehe die traditio-
nelle volkskirchliche Situation fort. Man macht weiter wie
bisher, pflegt den Kontakt mit den Honoratioren, hilt ne-
ben den kirchlichen die gesellschaftlichen Veranstaltungen
hoch, tut so, als reprisentiere man einen christlichen com-
mon sense — und nimmt nicht wahr, wie die Fundamente
einer solchen scheinbar ,heilen Welt* briichig werden.
Der zweite mogliche Fluchtweg ist der, aus der Diaspora
ein Getto mit dicken Mauern zu machen: die Gemeinde
als die kleine Herde der Selbstgerechten, die in einer Welt
des Abfalls vom Glauben und des zwangsliufig damit ver-
bundenen moralischen Niedergangs iiberwintert. In Rein-
kultur kann dieser Weg von einer normalen Pfarrgemeinde
zwar nicht gegangen werden, weil ihre Mauern dafiir un-
vermeidlich zu durchlissig sind, doch hat er zweifellos
zahlreiche Sympathisanten unter Laien und Amtstrigern.
Sein Gegenbild ist das modern ausstaffierte Getto: der
wohlorganisierte, veranstaltungsreiche Gemeindebetrieb
der Insider, die meinen, in jeder Beziehung - theologisch,
liturgisch, politisch, moralisch — mit dem Fortschritt des
Weltgeistes auf einer Linie zu sein, und dabei nicht mer-
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ken, daf§ sie die durchschnittlichen Weltkinder am Rande
der Gemeinde und um die Gemeinde herum aus den
Augen verlieren.

Zwei Syndrome stehen hinter diesen Fluchtversuchen: ein
Defizit an Zeitgenossenschaft oder ein angestrengter Kon-
formismus. Beide riithren daher, dal man — wahrscheinlich
meist, ohne es zu wissen — Kirche und Welt als zwei letzten
Endes einander fremde Grofien auseinanderreifit. Sowohl
die Abgrenzungs- wie die Dialogstrategie konnen von der
Vorstellung ausgehen, dafl die Kirche zunichst einmal fiir
sich selber ist, bevor sie sich der Welt so oder so zuwendet.
In Wirklichkeit ist die Kirche lingst ,,in der Welt* (was
nicht dasselbe ist wie ,,von der Welt®), ist lingst in ein
Beziehungsgeflecht mitihrer Umgebung verkniipft, bevor
sie anfingt dariiber nachzudenken. In der alten Kirche hat
man — unbefangen die Kirche auf das Ganze der Schép-
fung beziehend - von der ecclesia universalis im Unter-
schied zur verfaffiten kirchlichen Gemeinschaft gespro-
chen. Man sollte diesem Begriff wieder sein Recht geben,
um voreiligen theologisch-pastoralen Dichotomien zwi-
schen Kirche und Welt den Boden zu entziehen.
Kirche muf} offen sein, wenn sie threr Bestimmung gerecht
werden will. Thre Grenzen sind nicht die Kirchentiiren.
Ihr Platz ist nicht im windgeschiitzten sicheren Hafen,
sondern — miflverstandlich, aber plakativ gesagt — ,,drau-
fen’, ,,vor Ort*‘. Weil das am unmittelbarsten an der Basis
der Gemeinden erfahren werden kann, fallt in den Ge-
meinden als der Kirche vor Ort die Entscheidung iiber die
Vitalitit der Kirche. Das heifit praktisch: die Gemeinden
miissen auch fiir die da sein, die sich nicht zum ,,Kern*¢
zdhlen; sie miissen unbefangen mit verschiedenen Formen
der Zugehorigkeit zu Kirche und Gemeinde rechnen -
vom engagierten Mitmachen iiber das blofe Partizipieren
am Gottesdienst bis zur Beschrinkung auf die formelle
Mitgliedschaft. Solche Offenheit ist fir den Binnenraum
der Gemeinde keine Gefahr, sondern die Chance, auch
»intern® nicht zu verkrusten.

Auftrag sind alle

Dietrich Bonhoeffer hat in einer langst klassisch geworde-
nen Formulierung gesagt: ,,Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie fiir andere da ist.“ Dieser Satz ist immer noch
die prignanteste Kurzformel fiir ein zeitgerechtes kirchli-
ches Leben. Er bedeutet nicht, daff sich die Gemeinden
in Wohlfahrtsvereine auflésen miifiten, sondern daff sie
nicht zu Einrichtungen geistlich-kirchlicher Selbstbe-
schiftigung werden diirfen.

In dieser Perspektive sind alle Vollziige der Gemeinde zu
sehen, nicht etwa nur die Diakonie, sondern ebenso die
Verkiindigung und die Liturgie. Wenn der Gottesdienst so
gestaltet wird, dafl er als Privatveranstaltung der sich selbst
feiernden Gemeinde erscheint, dann verfehlt er seinen
Sinn. Wo er esoterisch wird, erreicht er im Extremfall nur
noch die, die ihn ,,vorbereiten®‘. Damit ist nicht fiir einen
strikten Rubrizismus, fiir eine ausschliefiliche Orientie-
rung an der liturgischen Norm pladiert. Es kommt — ganz

im Gegenteil - dem Gottesdienst durchaus zugute, wenn
man ihm eine sorgfiltige Gestaltung anmerkt. Nur muf§
diese Gestaltung so sein, daf! sie ,,andere* erreicht — das
sind nicht nur die blof8 gelegentlichen Kirchginger, son-
dern die meisten der Teilnehmer, die ja den grofiten Teil
ihres Lebens nicht im Binnenraum der Gemeinde zu-
bringen. Das verlangt — auch wenn es isthetisierend und
elitdr klingt - so etwas wie eine liturgische ,,Kultur®, ein
Gespiir fiir das, was einen Gottesdienst zum Gottesdienst
und was 1hn als solchen erlebbar macht. Dazu gehort, dafy
man - auch in schlichten Formen - etwas von der Atmo-
sphire der Feier vermittelt; dafl die Texte — wenn frei —
so formuliert sind, daf sie nicht dem Verfasser allein aus
dem Herzen gesprochen sind; daff Raum fiir Stille bleibt;
dafl die kunstlerische Gestaltung — des Raumes wie der
Feier - als das wahrgenommen wird, als was sie immer
gedacht war: zeit- und hérergerechte Hinfithrung zu
dem, das mit Sprache allein nicht aussagbar ist.

Fir die Verksindigung gilt das ,.fiir andere® erst recht. In’
einer Zeit der religisen Unterernahrung und des Tradi-
tionsbruchs ist die Predigt der Ort schlechthin, an dem
- mit prinzipiell immer noch erheblicher Breitenwir-
kung - die Glaubensiiberlieferung weitergegeben, Da-

seins- und Handlungsorientierung aus dem Glauben ver-
mittelt werden kann. Nur gilt auch hier wieder der Bezug
von ,,Kirche* und ,,Welt“. Die Verkiindigung muf§ sich
im Spannungsfeld zwischen Bekenntnis und gegenwirtiger

Erfahrung bewegen, sie mufl verstehbar machen, daff die
Botschaft des Christentums fiir die heutige Lebenswelt et-
was bedeutet. Man hat oft das Gefiihl, daf§ die kirchlichen
Verkiindiger oft gar nicht wissen, wie elementar die reli-
giosen Probleme sind, die einen ,,Durchschnittschristen

heute umtreiben. Es geht ihm in der Regel weder um De-
tailprobleme der Exegese oder der Moraltheologie noch
um Popularpsychologie, sondern um Fragen wie die nach

‘dem Sinn des Gottesdienstes, des Gebetes, der Sakra-

mente, nach dem Verstiandnis der Aussagen des Glaubens-
bekenntnisses, nach dem Bestehen des Lebens und des
Todes. Je intensiver der Verkiindiger in seine sikulare
Umwelt hineinhért, desto mehr wird er das Gewicht die-
ser Fragen verspiiren und desto eher wird er seinen Horern
Brot statt Steinen reichen konnen.

Er sollte das nicht nur in der Predigt tun. Der Eindruck
kann falsch oder einseitig sein; die auflergottesdienstlichen
Maglichkeiten, mit den Menschen ins Gesprich zu kom-
men, scheinen in vielen Gemeinden nur unzureichend
wahrgenommen zu werden. Dabei ist ein gewisses Mafd
an Offenheit gegeniiber der Kirche, an Bereitschaft zum
Zuhoren in einer Situation vielfiltiger Angste und Un-
sicherheiten durchaus verbreitet. Das Kniipfen von Ge-
sprichsfiden zu den Randsiedlern der Gemeinde sollte
deshalb von den Gemeindeleitern als eine zentrale Auf-
gabe verstanden werden. Die klassischen Méglichkeiten
dazu - der Religionsunterricht und die Hausbesuche -
werden vielfach verschenkt, zum Teil sicher eine Folge des
Priestermangels, die man als fast so schwerwiegend anse-
hen kann wie das Ausfallen sonntiglicher Eucharistiefei-
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ern in priesterlosen Gemeinden. Pfarrbrief und kirchliche
Bildungsarbeit konnen nur schwacher Ersatz des person-
lichen Kontaks sein; und auch das nur, wenn sie sich in
ihrer Konzeption nicht auf die ,,Stammkundschaft* be-
schrinken, sondern auf die ganze Gemeinde ausrichten.
Dies gilt am selbstverstindlichsten fiir den dritten Grund-
vollzug gemeindlichen Lebens, den Bruderdienst. Hier
gelingt es schon jetzt am ehesten, die Grenzen der Kernge-
meinde durchlissig zu machen und zeichenhaft den Dienst
der Kirche in der Gesellschaft darzustellen. Wichtig wire
nur, dafl dieser Dienst der Gemeinden nicht vollstindig
professionalisiert und zum biirokratisierten Service wird,
dem man sein spezifisches ,,Gesicht* nicht mehr ansieht.
Und wichtig ist auch, dafl rechtzeitig registriert wird, wo
ein Hilfsbediirfnis auftaucht, mit dem das soziale ,,Sy-
stem** nicht rechnet. Freiwillig und ehrenamtlich Nich-
stenliebe zu iiben, das ist und bleibt sicher das deutlichste
christliche ,,Wort®, das von einer Gemeinde gesagt wer-
den kann. Einsatzfelder gibt es mehr, als zu bewiltigen
sind; von der Kinderbetreuung bis zur Partnerschaft mit
Gastarbeitern, von Besuchsdiensten bis zur Integration
Behinderter, von der Nachbarschafdtshilfe bis zur
Partnerschaft mit Gemeinden in der Dritten Welt.

Tun, was eint

Daf in diesem Bereich die christlichen Kirchen nicht mehr
als Konkurrenten auftreten, die sich nur um ihre jeweilige
Klientel kiimmern, sondern partnerschaftlich zusammen-
arbeiten, ist ein iiberhaupt nicht zu iiberschiatzender Ge-
winn der 8kumenischen Bewegung. Umgekehrt hat diese
praktische Zusammenarbeit den Gedanken der Einheit der
Kirche gefordert. Und sie wirft immer neu die Frage auf:

wenn man sich in der gemeinsamen Diakonie begegnet
und dabei die Gemeinsamkeit in Glaube und Bekenntnis
erlebt, wieso bleibt dann die Gemeinschaft im Gottes-
dienst unméglich? Die gemeinsame Praxis, die sich vieler-
orts zu Nutz und Frommen der Christen und Gemeinden
eingespielt hat, entwickelt eine Dynamik auf die Einheit
der Kirche hin, die den, der diese Einheit will, zu ,,mehr
Gemeinsamkeit* (Johannes Paul I1.) bewegen muf und
die den, der diese Einheit am liebsten auf die eschatologi-
sche Zukunft verschieben wiirde, nur beunruhigen kann.
Die Weigerung, auch kirchenamtlich dem schon erreich-
ten Maf} an faktischer Einheit Ausdruck zu geben, wiirde
auf die Dauer nicht zur Sicherung der konfessionellen ,,Be-
stande*, sondern zu ihrer weiteren Auszehrung fiihren.

» Tun, was eint** — das entspricht nicht nur einem Auftrag,
den die Kirche von ihrem Ursprung her hat, sondern auch
einer unmittelbar aktuellen Notwendigkeit. Eine Kirche,
die sich in ihre Situation ,,inkarniert, kann nicht davon
absehen, dafl nach Jahrhunderten; in denen sich die Kon-
fessionen aneinander und gegeneinander profiliert haben,
in der Gegenwart angesichts der Herausforderungen einer
entkirchlichten Umwelt das gemeinsame christliche Zeug-
nis gefragt ist. ,,Man versteht sich nicht als Katholik oder
Protestant, sondern als katholischer oder evangelischer
Christ — sofern man mit dem Christentum noch etwas im
Sinn hat** (Franz-Xaver Kaufmann). Die Relativierung -
nicht Beseitigung — konfessioneller Differenzen auf eine
vielgestaltige Einheit hin, in der Traditionen weder ver-
schleudert noch versteinert werden, ist eine Grundvoraus-
setzung glaubwiirdiger Kirchlichkeit heute. Insofern ge-
hort die Okumene mitten in die Existenzfrage der Kirche
hinein: wie sie der Menschwerdung Gottes als ihrem Utr-
sprung treu bleiben und darin der Menschwerdung des
Menschen dienen kann. Hans Georg Koch
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Papstreise: aus der Medienperspektive

Vollversammlung der Deutschen Bi-
schofskonferenz in Fulda. Interessan-
terweise haben solche Ereignisse dann

Mehr noch als Orts- war die Reise des
Papstes durch die Bundesrepublik
Medienereignis. Diejenigen, Journali-
sten zumal, die den Papst - Wind und
Wetter wie dieser selbst trotzend - be-
gleiteten, hatten bei dem Fiinf-Tage-
Unternehmen Miihe, Etappe fiir
Etappe zu folgen, sie hitten, um Voll-
standigkeit zu erreichen, schon Reise-
genossen im pipstlichen Hubschrau-
ber sein miissen. Die Bequemeren zu
Hause in der kiinstlichen Nachrich-

tenwelt zwischen Lehnsessel und
Mattscheibe hatten es da leichter.
Vollstindigkeit erreichten zwar auch
sie nicht. Denn manches auf der Reise
fand Gott sei Dank auch noch jenseits
der Televisionswirklichkeit statt: die
spatabendliche Begegnung mit den
Vertretern theologischer Fakultiten
und Hochschulen in Altétting zum
Beispiel oder auch das seinem Rang
nach sicher zentrale Ereignis, die An-

sprache Johannes PaulsII. vor der

auch in den Schriftmedien kaum die
Aufmerksamkeit gefunden, die sie

- verdient hitten.

Aber sie strengten sich alle an, volle
fiinf Tage lang: die Fernsehanstalten
mit ihren Kameraleuten, Produk-
tionsleitern und Reportern, die Rund-
funkanstalten, die Kollegen in der
Tages- und Wochenpresse. Ganz im
Gegensatz zu Kardinal Hoffners dii-
steren Hinweisen auf Zeichen der Kir-

chenfeindlichkeit in der bundesdeut-



