Theologische Zeitfragen

Oasen in der Wiste?

Zur gegenwirtigen Situation der Theologie in Frankreich

Oasen in der Wiiste — so scheint das einhellige Urteil tiber
die Lage der Theologie in Frankreich zu lauten. Dieses
Urteil variiert sowohl in Frankreich wie im Ausland nur
in Nuancen, hie und.da ist es mit etwas schlechtem Gewis-
sen verbunden. Man spricht entweder von der ,,Wiste™,
wie bei einer Tagung in der Katholischen Akademie in
Miinchen vor einigen Jahren, oder vom ,,Schweigen®, wie
in einem offenen Brief von Hans Kiing an Yves Congar.
Anderseits hebt man im Gegenzug dazu den Reichtum an
teilweise verborgenen und schwer zu greifenden Stro-
mungen hervor, die auf einen neuen Friihling verweisen.
Auf jeden Fall ist man sich darin einig, daf8 das internatio-
nale Renommee der franzosischen Theologie seit dem
Ende des Zweiten Vatikanums nicht mehr dem der Zeit
davor entspricht.
Ist dieses Urteil gerechtfertigt? Ein einfaches Ja oder Nein
bringt nichts ein. Vielmehr muff man zunichst den Griin-
.den fiir das Ansehen einer bestimmten franzdsischen
Theologie nachgehen und dann die Frage stellen, was die
Verinderung bewirkt hat. Die franzosische Theologie und
ihre Eigenart miissen aber in einem weiteren Kontext be-
trachtet werden.

Ein reiches Erbe

Fiir den ,,Erfolg* einer bestimmten franzésischen Theo-
logie waren nicht primir die Theologieprofessoren aus-
schlaggebend, sondern vielmehr die Vitalitit einer Kirche
und Kultur. Um zunichst vom kulturellen Erbe zu spre-
chen: Die Trennung von Staat und Kirche ist der politische
Ausdruck einer tiefergehenden Trennung von Religion
und Kultur. Diese Trennung brachte zwar schwerwie-
gende Folgen mit sich, erlaubte aber paradoxerweise reli-
giose Aufschwiinge, die im wesentlichen Laien zu verdan-
ken waren. Ohne von Montalembert oder sogar von
Lamennais (er war Priester) oder M. Sangnier zu sprechen,
muff man hier grofle Schriftsteller wie Bernanos, Péguy,
Clandel und Mauriac nennen. Sie gaben der Kirche den
prophetischen Geist zuriick, indem sie der Theologie er-
moglichten, aus der reichen franzésischen Kultur Gewinn
zu ziehen und von ihren Vertretern gehért zu werden,
ohne sich einem aufklarerischen und biirgerlichen Geist
der Sdkularisation unterwerfen zu miissen. Durch sie er-
langte der christliche Glaube eine moderne und existenz-
nahe Sprache, wihrend die Theologie der Lehrbiicher, der
Seminare und der ,,Instituts catholiques® weithin trocken
war.

Hier ist ein weiteres Erbgut zu erwihnen: eine gleicher-
maflen pastoral wie missionarisch ausgerichtete Spirituali-
tat. Sie war vor allem pastoral: Die franzosischen Priester
wurden zum allergrofiten Teil in Seminaren ausgebildet,
die von Sulpizianern, den Erben der ,,Ecole frangaise* des
17. Jahrhunderts, geleitet wurden. Fiir diese Spiritualitit
spielt die Betrachtung der inneren Ausrichtung Jesu, auch
die ihm vom Vater iibergebene Sendung, eine wichtige
Rolle. Jesus ist der ,,vollkommene Verehrer Gottes*. In
einer solchen Sicht findet die Stellung des Priesters in der
Pfarrei eine religiose Legitimation: Unabhingig vom Staat
und ohne Kirchensteuer ist er finanziell vollstindig von
seinen Pfarrangehorigen abhingig und lebt seine Hingabe
an Gott in dem Mafi, indem er sich voll und ganz seinen
Pfarrkindern widmet. Mit der Theologie verhilt es sich
dhnlich: Trotz eines scholastischen Konservativismus, der
die vorgeschriebene Ausbildung prigt, sind die Theologen
aufgrund der Trennung von Staat und Kirche nicht primir
Universititsprofessoren, sondern stellen sich bereitwillig
in den Dienst der Seelsorge, auch wenn sie nicht die Spiri-
tualitit der ,,Ecole frangaise* teilen. Diese pastorale Ori-
entierung fand ihren Ausdruck nicht nur in der Arbeit von
Theologen mit Gruppen, mit Bewegungen der Katholi-
schen Aktion usw., sondern auch in auferuniversitiren
Aspekten der Theologie wie Liturgie und Predigt. So ha-
ben die Liturgie der Pfarrei St. Severin oder der Christo-
zentrismus der Predigten von Pater Liégé nach dem Krieg
viel zur Ausstrahlung der franzésischen Theologie beige-
tragen.

Diese Spiritualitit ist auch missionarisch. Zu den populir-
sten Heiligen dieses Jahrhunderts gehoren die heilige The-
resia vom Kinde Jesus, deren Lebensweg seine Mitte in der
Liebe und in der Lebenshingabe fiir die Missionare hatte,
und Charles de Foucanld, der viele Jahre in der Sahara un-
ter Nichtchristen ein Leben der Kontemplation fiihrte.
Kein Buch wurde in der Kirche nach dem Krieg so viel
gelesen oder zitiert wie ,,France—pays de mission von
Godin und Daniel (1943). Damals entwickelten sich die
Bewegungen der Katholischen Aktion; sie brauchten eine
theologische Legitimation. Die Zahl der Arbeiterpriester
wuchs; sie arbeiteten mit Theologen zusammen. Kardinal
Suhard griindete die ,,Mission de France*. Teilhard de
Chardin schrieb sein Buch ,,Messe tiber die Welt*.
Dieses umfassende Erbe und diese Vitalitit einer ganzen
Kirche machten einen wirklichen Aufschwung der franzs-
sischen Theologie méglich. Dabei kann man Frankreich
nicht isoliert betrachten. Im Gegenteil, diese Theologie
zog betrichtlichen Gewinn aus den Wechselbeziechungen
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vor allem mit Deutschland, aber auch mit Belgien, dem
angelsachsischen und sogar dem skandinavischen Raum.
Es ist nicht uninteressant, welche auslindischen Theolo-
gen ihre franzosischen Kollegen besonders stark beein-
flufiten und nach welchen Kriterien man auswihlte: So
wurde beispielsweise Barth viel frither iibersetzt als Bult-
mann, und vor allem Theologen, die fiir die Kirchenviter
und die Liturgie sensibel waren wie Méhler, Jungmann,
Casel, Arnold und Guardini tibten einen unmittelbaren
Einfluf} aus.

Vom Aufbruch in die Krise

Vor allem drei Aspekte, die eine gemeinsame Mitte auf-
wiesen, machten die Stirke der franzdsischen Theologie
aus: Einmal war es eine ,,0kumenische* Offenbeit im wei-
testen Sinn. In Frankreich ist die katholische Kirche Mehr-
heitskirche und muff deshalb den Dialog mit anderen
Konfessionen und Religionen nicht aus der Defensive fiih-
ren. Dariiber hinaus hat die Orthodoxie, obwohl
zahlenmiflig schwach vertreten, bis heute betrichtliche
Aufmerksamkeit in der franzosischen Theologie gefun-
den. Der Protestantismus ist nicht der einzige Partner,
auch wenn man ihn ernst nimmt. Gleichzeitig wurde die
katholische Kirche noch von der hierarchischen Ekklesio-
logie der Gegenreformation geprigt, die zwar, wie Yves
Congar gezeigt hat, geschichtlich relativiert werden muf,
anderseits aber eine gewisse institutionelle Sicherheit ver-
biirgte. Auf diesem institutionellen Fundament entwik-
kelte sich auch der Dialog mit dem Atheismus, vor allem
in 6ffentlichen Diskussionen. Tatsachlich stellten alle diese
Dialoge das katholische Dogmengebiude noch nicht auf
der theoretischen, sondern vor allem auf der praktischen
Ebene in Frage: Die Verurteilung der Arbeiterpriester
durch Pius XII. im Jahr 1953 und die Zensuren gegen
Chenu, Congar, de Lubac, Féret und sogar gegen Teilhard
de Chardin bezogen sich nicht direkt auf Glaubenssitze,
sondern auf die Praxis entweder des kirchlichen Amtes
(Arbeiterpriester) oder der Theologen: Anwendung der
historischen Methode auchin der Dogmatik, die praktisch
orientierte Frage nach der Trennung zwischen den Kir-
chen, die Beziehungen zwischen Glaube und Wissenschaft
usw. Natiirlich waren das Punkte, bei denen auch die ka-
tholische Glaubenslehre beriihrt wurde, wie sie in der Per-
spektive der Gegenreformation und der Opposition gegen
die moderne Welt definiert worden war, aber sie bezogen
sich nicht unmittelbar auf die Interpretation des Glau-
bensbekenntnisses, wie es spiter eintrat, als der Dialog mit
dem ,,Anderen auf das Innere des Glaubens gelenkt
wurde und dessen institutionelle und dogmatische Kohi-
renz in Frage zu stellen begann. In dieser Phase verloren
dann Dialoginstitutionen wie die ,,Semaines sociales* und
die Begegnungen des ,,Centre catholique des intellectuels
frangais* ihre Dynamik.

Als zweites Merkmal der franzésischen Theologie ist die
Neuentdeckung der Quellen zu nennen. Die Vitalitit der
franzésischen Theologie nach dem Zweiten Weltkrieg

verdankt sich in hohem Maf einer neuen Auseinanderset-
zung mit den Quellen. Das gilt vor allem fiir zwei bedeut-
same theologische Zentren, das der Jesuiten von Fourviére
und das der Dominikaner von Le Saulchoir. Sie stehen am
Ursprung dessen, was man die ,nouvelle théologie
nennt, besonders mit dem Werk eines Schiilers von Henri
de Lubac, Henri Bouillard, ,,Conversion et grice chez
S. Thomas d’Aquin‘ (1943). Darin wird die Frage nach der
geschichtlichen Relativitit des Thomismus als theologi-
scher Richtung aufgeworfen. Marie-Dominigue Chenu
entwickelte das Programm einer geschichtlichen Deutung
des heiligen Thomas nicht nur auf der Ebene der Theolo-
gie, sondern im umfassenden Kontext der Geschichte mit
ihren wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und ideologi-
schen Aspekten. Er rehabilitierte die symbolische Theolo-
gie gegentiiber einer abstrakten Scholastik. Henri de Lubac
legte die geistliche Schriftauslegung der Viter und des
Mittelalters wieder frei, deutete die Kirche neu als Sakra-
ment und setzte seine Untersuchungen zum modernen
Atheismus und zu fremden Kulturen auf der Grundlage
des christlichen Mysteriums fort. Henri-Marie Féret trug
vor allem durch Kurse und Vortrige zur Wiederentdek-
kung eines biblischen Glaubensverstindnisses bei. Und
natiirlich wandte sich Yves Congar zur Schrift, zu den Vi-
tern und zu Thomas von Aquin zuriick, um damit die Kir-
che aus den Fesseln ihrer auf die Hierarchie zentrierten,
gegenreformatorischen Geisteshaltung zu lsen.
Theologie entwickelte sich als Neuinterpretation der
Quellen von der Mitte des Glaubens aus. So entstanden
die verschiedenen Reihen und Zeitschriften: ,,Theologie*
bei Aubier, ,,Unam sanctam‘‘ und ,,Lex Orandi* bei Cerf.
Diese Reihen werden gegenwirtig nicht mehr weiterge-
fithrt. Dagegen bestehen ,,La Maison Dieu®, die ,,Sources
chrétiennes und verschiedene biblische Reihen weiter,
oft um neue Abteilungen erweitert.

Als drittes ist die Ekklesiologie zu nennen, die den eigent-
lichen Konvergenzpunkt der franzésischen Theologie vor
dem Konzil ausmacht. Im Unterschied zur katholischen
wie protestantischen Theologie in Deutschland haben die
franzosischen Theologen vor dem Konzil beispielsweise
keine systematische Fundamentaltheologie entworfen: Es
gibt kein franzosisches Pendant zu Barth, Bultmann oder
Rahner, selbst heute nicht zu Ebeling, Pannenberg, Jingel
oder Schillebeeckx. Eher haben christliche Philosophen in
Frankreich Fragen der Fundamentaltheologie aufgewor-
fen, wobei sie Gefahr liefen, des Modernismus verdachtigt
zu werden (vgl. Lucien Laberthonniére und Maurice
Blondel). Die einflufireichsten franzosischen Theologen
beschrinkten sich dagegen auf eine rein ekklesiologische
Perspektive.

Thre Kirche wiederum verfiigt tiber ein reiches kulturelles,
geistliches und missionarisches Erbe. Das alles miindete
in das Zweite Vatikanum. Sicher darf man den fran-
zosischen EinflufS auf das Konzil nicht iberschitzen.
Dennoch schenkte die franzosische Theologie dem
Zweiten Vatikanum ihr Bestes, indem sie Mafigebliches
zur wichtigen Konstitution ,,Lumen gentium® beitrug,
aber auch zu den Texten iber die Offenbarung, den
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Okumenismus, die Liturgie, die Amter, die Konstitution
iiber die Kirche in der Welt von heute. Allerdings sind
einige Theologen iiber Nebeneinginge zum Konzil ge-
kommen; so nahm beispielsweise Chenu als Berater eines
Bischofs aus Madagaskar, nicht als offizieller Experte
am Zweiten Vatikanum teil.
Vielleicht erklirt gerade jener Erfolg das gegenwirtige
diistere Bild. Man darf nicht vergessen, dafl sich jene 6ku-
menisch ausgerichtete, aus den Quellen der Tradition an-
geregte und vor allem ekklesiologisch orientierte franzosi-
sche Theologie gleichsam im Inneren des Glaubens
entfaltete. Sie stellte die Antwort auf die Erwartungen ei-
ner Kirche dar, die vom Verlust ihrer angestammten
Funktionen bedroht war, weil sie Antworten und Ori-
entierungshilfen geben konnte, die gleichermafien aus der
iltesten wie aus der jiingsten Erfahrung christlicher Tradi-
tion geschépft waren. Der franzosischen Theologie und
Kirche kam dann nach dem Zweiten Vatikanum eine be-
deutende Stellung in den verschiedenen romischen Kom-
missionen und Sekretariaten zu. Es ist ja auch bekannt,
wie sehr Paul VI. von franzosischer Kultur, nicht nur
Theologie geprigt war.
In der Nachkonzilszeit setzte sich allerdings ein anderes
Klima durch. Wihrend die Konzilstexte eine Erneuerung
im Zeichen der Kontinuitit und Einmiitigkeit in der Kir-
che anstrebten, kamen nach dem Konzil klar die Bruch-
stellen zum Vorschein. Man kann nicht so einfach von ei-
ner ,,Hierarchologie® zu einer Kirche als Volk Gottes
tbergehen, das eine neue Freiheit entdeckt. Es taten sich
grofle Probleme auf hinsichtlich der sogenannten ,,Demo-
kratisierung®, der Verantwortung der Laien in Sachen der
Moral, der Stellung der Kirche in einer sikularisierten Ge-
sellschaft. Uberdies waren Kirche und Glaube kritischen
Fragen ausgesetzt, die einer als nachchristlich gekenn-
zeichneten Kultur entspringen.
Die Theologen sahen sich damit zwei unterschiedlichen
Dringlichkeiten gegeniiber, die sie in verschiedene Grup-
pen teilten: 1. Der institutionellen Arbeit in der Kirche,
die Verwirklichung und Weiterfiihrung der vom Zweiten
Vatikanum angestoflenen Reformen. Viele Theologen
wurden fast ganz von dieser institutionellen Arbeit in der
Kirche absorbiert, die einen langen Atem braucht. 2. Der
Begegnung mit der modernen Welt, die solche Theologen
mehr als einmal in den Augen ihrer Kirche verdichtig er-
scheinen lafit oder sie zumindest an den Rand dringt.
Diese Theologen haben keine zentrale Stellung mehr in ei-
ner Kirche, die selber weitgehend dezentralisiert ist. Das
Wort vom ,,Auseinanderbrechen®, das seit einigen Jahren
immer wieder Verwendung findet, weist auf die Verinde-
rung bei den Problemstellungen, den Themen und Ar-
beitsmethoden hin.

Wandlungen der theologischen
Infrastruktur

Was die institutionelle Situation der franzésischen Theo-
logie betrifft, miissen wir uns zunichst daran erinnern, daff

es aufgrund der Trennung von Kirche und Staat von 1905
an den franzosischen Universititen keine theologischen
Fakultiten gibt, mit Ausnahme von Strafiburg (katholi-
sche und protestantische Fakultit) und einem Institut in
Metz, da in Elsafl-Lothringen das napoleonische Konkor-
dat gilt.

Von diesen beiden Ausnahmen abgesehen, gibt es 6 theo-
logische Fakultiren: fiinf in den ,,Instituts catholiques*
von Paris, Lille, Lyon, Angers und Toulouse, eine weitere
in Paris: das Zentrum Sévres der Jesuiten, das aus den
fritheren Fakultiten Chantilly (Philosophie) und Four-
viéres in Lyon (Theologie) entstanden ist. Die Fakultiten
der Dominikaner von Le Saulchoir, die nach Paris in das
Kloster Saint-Jacques iiberfiihrt wurden, haben ihre im ei-
gentlichen Sinn akademische Funktion aufgegeben, blei-
ben aber ein theologisches Zentrum von bescheideneren
Dimensionen und geben eine recht lebendige Zeitschrift
heraus.

Von diesen Fakultiten nehmen Paris und Straflburg hin-
sichtlich der Zahl der Studenten und Professoren sowie
der Vielfalt des Lehrangebots den ersten Rang ein. Lyon
bleibt durch seine Fakultit, seine geographische Lage und
die Vielfalt seiner theologischen und katechetischen Zen-
tren wichtig. In Lille studieren vor allem Laientheologen,
da die Kleriker im Grofien Seminar der Didzese ausgebil-
det werden. Die Fakultit von Angers ist gegenwirtig am
schlechtesten ausgestattet. Neben den katholischen sollen
die protestantischen theologischen Fakultiten in Mont-
pellier, Paris und Straflburg sowie das orthodoxe Institut
von Saint Serge in Paris nicht vergessen werden.

Zwei betrichtliche Verdanderungen haben sich in der theo-
logischen Geographie und Demographie abgespielt: Zu-
nichst sind zahlreiche Grofle Seminare aufgelost worden.
Vor dem Zweiten Vatikanum bestand in fast jeder Diozese
ein Seminar, heute besteht davon noch weniger als die
Hilfte (zwei der Seminare haben Universititsrang: Paris
und Toulouse), von denen keines ein vollstindiges Ausbil-
dungsprogramm in Philosophie und Theologie anbietet.
Die Verringerung der Zahl der Seminare aufgrund der
Krise bei den Berufungen hat vielen Professoren ermog-
licht, sich anderen Aufgaben in der Lehre oder der Kate-
chese zu widmen (vgl. A. Rousseau und J. P. Leconte, Les
conditions sociales du travail théologique, in: Concilium
135). Dadurch konnte die Weiterbildung der Priester in
den verschiedenen Didzesen ausgebaut werden und er-
hielten die Laien Zugang zur Theologie. Den Laien steht
allerdings nicht gerade der Haupteingang zur Theologie
offen. Die gemeinsame Ausbildung mit den Klerikern
wird nicht iiberall verwirklicht, da beispielsweise in Paris
die Ausbildung im Zyklus C nur fir Laien bestimmt ist;
sie lauft in Abendkursen ab, die sich tiber sieben Jahre er-
strecken. Die Laien haben jetzt allerdings Zugang zu den
akademischen Graden.

Die SchlieBung der grofien Seminare oder verwandter In-
stitute begiinstigte eine Entwicklung, die sich schon zuvor
abzeichnete. Die Laien sind nicht nur Objekte, auf die hin
Theologie popularisiert wird, sondern selber Subjekte bei
der Erarbeitung der Theologie. Auflerdem haben sich
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zahlreiche Zentren auflerhalb der traditionellen Fakultiten

entwickelt, die haufig in den Gebiduden der fritheren Gro-
flen Seminare eingerichtet wurden (so in Orléans, Caen,
Arras oder Meylan). Diese Erscheinung ist nicht auf
Frankreich beschrinkt, aber sie ist von betrichtlichem
Gewicht und stellt die Vorherrschaft der mehr oder minder
an der Priesterausbildung orientierten Universititstheolo-
gie in Frage. Man kann auf den Erfolg von vervielfiltigten
* Kursmaterialien wie der ,,Cahiers bleus* der Dominikaner
von La Tourette mit ihren ungefahr 20000 Beziehern in
funfzig Lindern hinweisen. Auch die Fernkurse (Paris und
Straflburg) diirfen nicht vergessen werden. So konnen in
Straffburg nicht alle Interessenten eingeschrieben werden,
da zu wenig Geld fiir Lehrpersonal zur Verfiigung steht.
Die Laien sind auf zwei verschiedene Weisen in der Theo-
logie und als Theologen in der Kirche prisent: Einmal gibt
es jene, die an hauptsichlich von Klerikern besuchten Fa-
kultiten eine theologische Qualifikation erwerben. Das
Hauptproblem fiir diese neuen Theologen wird darin be-
stehen, eine berufliche Einsatzmoglichkeit zu finden, die
ihrer Qualifikation entspricht. Schlieflich gibt es aufler in
Elsaf-Lothringen in Frankreich keinen schulischen Reli-
gionsunterricht. Zwar sucht eine grofile Zahl von Laien
keine Beschiftigung in einem theologischen Beruf, da sie
schon einen anderen Beruf ausiiben. Anderseits gibt es
kaum Angebote fiir jene, die ihr Wissen im Dienst der Kir-
che nutzen wollen. Bis jetzt ist noch keine Losungsméog-
lichkeit fiir ihre Belange in Sicht, abgesehen von ihrem be-
reitwilligen Einsatz in der Katechese.
Zum anderen gibt es Laien, die keine akademischen Grade
in Theologie erworben haben, aber in einem benachbarten
Universitatsfach und die damit ihren Platz im Ganzen der
franzésischen Theologie einnehmen. Laien spielen in der
Philosophie, der Kirchengeschichte und der Religionswis-
senschaft eine sehr wichtige Rolle, sei es in den philoso-
phischen oder humanwissenschaftlichen Fakultdten oder
in Forschungs- und Ausbildungsinstitutionen wie dem
CNRS und dem Collége de France. Auf solche Laien geht
auch die Zeitschrift ,,Les Quatre Fleuves‘‘ zuriick. Ebenso
wird ,,Communio in Frankreich grofiteils von Laien
(J. L. Marion und Duchesne) betreut. Schlieflich macht
sich die Rolle der Laien in vielen kleinen Forschungsteams
bemerkbar. Die Zusammenarbeit von herkémmlich aus-
gebildeten Theologen, Laientheologen und Laien, die
Spezialisten fiir angrenzende Ficher sind, lifit fiir die
Theologie hoffen, auch wenn die Spezialisierung an der
Universitdt und auch das laizistische Klima der franzési-
schen Universitit die Zusammenarbeit nicht immer er-
leichtern.
Auf der theologischen Lehre und Forschung in Frankreich
lasten schwere finanzielle Probleme. Diese Schwierigkei-
ten zeigen sich hdufig und in verschiedenen Formen: es
gibt Professoren, deren Bezahlung unter dem Mindestlohn
eines Arbeiters liegt; Theologen miissen zur Uberwindung
materieller Schwierigkeiten Vortrige, Artikel oder auch
Zweitbeschiftigungen annehmen; es fehlt an Sekretariaten
usw. Schon die franzosischen Universititen haben Fi-
nanzprobleme; diese Schwierigkeiten machen sich bei den

nichtstaatlichen theologischen Einrichtungen noch stirker
bemerkbar. Indirekt wird die theologische Arbeit selber
durch den finanziellen Druck verindert, sei es dafl sie sich
starker an der Seelsorge orientiert, wodurch die franzosi-
sche Theologie ja immer charakterisiert wurde, oder daf}
sie sich ganz an den wissenschaftlichen Mafistiben der
Universitit ausrichtet und dadurch ihren Charakter als
Theologie in der Kirche einbiifit.

Meiner Meinung nach sollte man das finanzielle Handlkap
im Blick auf den Wert der theologischen Arbeit nicht
tiberschitzen; bisher hat es an Veréffentlichungen nicht
gefehlt. Anderseits wird dadurch die Zahl der Arbeiten
beschrinkt, und so gibt das finanzielle Problem lingerfri-
stig zur Beunruhigung Anlafl. Von daher ist es unbegreif-
lich, daf} die franzosische Kirche bisher nicht dazu in der
Lage gewesen ist, eine Strategie hinsichtlich der theologi-
schen Infrastruktur zu entwickeln, ja das Problem noch
nicht einmal ernsthaft zur Kenntnis genommen hat. Die
traditionellen Kollekten fiir die Schulen und ,,Instituts Ca-
tholiques* konnen eine klare Konzeption nicht ersetzen.
Sicher ist eine substantielle und grofiziigige Hilfe durch
den Staat nicht ausgeschlossen, wie sie anlafilich der
Hundertjahrfeier der ,,Instituts Catholiques* im Jahr 1975
erortert wurde. Aber eine solche oft indirekte Unter-
stiitzung wirft zahlreiche politische Probleme auf und er-
setzt weder in diesem noch in anderen Bereichen eine Stra-
tegie der Kirche, sowohl in bezug auf das Personal wie
auf die materiellen Mittel, auch wenn mangels Kirchen-
steuer die finanziellen Ressourcen begrenzt sind.
Allerdings gibt es dank der Grofiziigigkeit, des Erfin-
dungsreichtums und des Einsatzes einiger Personen eine
wirksame Infrastruktur, aber sie ist sehr ungleichmiflig
verteilt: Ich denke hier besonders an einige halboffentliche
Bibliotheken wie die von Chantilly oder Le Saulchoir oder
die bibelwissenschaftliche Bibliothek des ,,Institut Catho-
lique* in Paris. Der Pariser Raum ist auch in dieser Hin-
sicht eindeutig privilegiert.

Zeitschriften und Verlage

Es ist aber noch auf einige weitere Aspekte der institutio-
nellen Situation der franzosischen Theologie hinzuweisen.
Zunichst sind hier die theologischen Arbeitsgemeinschaf-
ten zu nennen. Die Arbeitsgemeinschaft der Bibelwissen-
schaftler (ACFEB) - sie ist de facto 6kumenisch - ist nicht
den berufsmafligen Exegeten vorbehalten. Dennoch haben
ihre Kongresse seit Angers im Jahr 1969 Veroffentlichun-
gen von sehr hohem Niveau hervorgebracht. Daneben ist
die Arbeitsgemeinschaft der Moraltheologen zu nennen
(ATEM), deren Arbeiten meist in der Zeitschrift ,,Supplé-
ment“ ver6ffentlicht werden. Die Spezialisten anderer Fi-
cher bilden keine festen Arbeitsgemeinschaften. Sie be-
gnugen sich mit Kongressen oder anderen Treffen, die
teilweise dhnliche Dienste leisten konnen: Liturgiker, Ka-
nonisten, Historiker und Patrologen haben eigene Treffen
und Kongresse, nicht dagegen die Dogmatiker. Einige
Veranstaltungen erlauben dariiber hinaus sehr fruchtbare
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interdisziplinire Begegnungen. Hier ist auf die Treffen
hinzuweisen, die unter Leitung von Joseph Moingt von den
»Recherches de Science religieuse* erst in Fourviére, jetzt
- inzwischen im Zweijahresrhythmus - in Chantilly ver-
anstaltet werden; sie sind fiir verschiedene Fachrichtungen
offen und sehr lebendig. Daneben gibt es auch jihrliche
Kolloquien, die von den Universititen organisiert werden,
wie diedes ,,Institut Catholique*“inParis, deren Ergebnisse
meist bei Beauchesne publiziert werden.

Mehrere grofle theologische Zentren haben ihre Zeit-
schriften. Zwar brachte die Schliefung zahlreicher Grofier
Seminare und die abnehmende Zahl der Kleriker einen
Riickgang der Abonnenten mit sich, doch hat sich der An-
teil der Laien als Abonnenten teilweise erhoht. Man miifite
hier ausfithrlicher iiber die Zeitschriften sprechen, die
nicht mehr erscheinen (wie das ,,Bulletin Thomiste* oder
die ,,Revue d’histoire de la spiritualité*‘) wie auch iiber die
Verinderungen, besonders was die gestiegene Anzahl der
Sondernummern oder die Auswahl der Forschungsbe-
richte anbelangt. Seit dem Krieg ist kaum eine neue fran-
zosische theologische Zeitschrift entstanden, mit Aus-
nahme der internationalen Zeitschrift ,,Concilium* (deren
Erfolg in Frankreich geringer ausgefallen ist als anderswo)
und vor allem von ,,Communio®, die eine gewisse Ver-
breitung gefunden und sich mit Arbeitsgruppen in Ver-
bindung gesetzt hat. Daneben ist die Schaffung der
Zeitschrift ,,Les Quatre Fleuves” im Jahr 1973 bemer-
kenswert, die auf die Initiative einiger an der Universitit
lehrender Laien zuriickgeht und den Geist wissenschaftli-
cher Strenge und der Okumene ausstrahlt. ,,Les Quatre
Fleuves* ist allerdings weniger eine theologische Zeit-
schrift, vielmehr handelt es sich um - so der Untertitel —
,»Hefte zur religiosen Forschung und Reflexion*; damit
ist sie typisch fiir die Stellung der Laien im Ganzen der
theologischen Wissenschaft.

Es laflt sich eine betrichtliche Kontinuitit bei den katholi-
schen und protestantischen wissenschaftlichen Zeitschrif-
ten feststellen, trotz der durch eine spiirbare Verknappung
der finanziellen Mittel entstehenden Schwierigkeiten:

,,Etudes théologiques et religieuses* (Montpellier), ,,La
Maison-Dieu* (Paris), ,,Recherches des sciences religieu-
ses“ (S. J., Paris), ,,Revue d’histoire et de philosophie reli-
gieuses* (protestantisch, Straflburg), ,,Revue des sciences
religieuses* (katholisch, Straflburg) ,,Revue des sciences
philosophiques et théologiques® (O.P., Paris), ,,Revue
thomiste (O.P. Toulouse), ,,Istina* (Okumenisches
Zentrum O.P., Paris), ,,Revue des Etudes Augustinien-
nes‘‘ (Paris).

Dazu noch zwei Bemerkungen: der Ficher der theologi-
schen Zeitschriften umfafit auch noch spezielle Fachzeit-
schriften wie die ,,Revue du droit canonique* (Stralburg)
und ,,’Année canonique* (Paris) und reicht bis zu Zeit-
schriften von betrichtlichem Niveau, die sich an ein gro-
fleres Publikum richten, wie ,,Lumiére et vie* (Lyon) oder
»opiritus®. Aulerdem verfiigt die franzosische Theologie
tiber Zeitschriften aus den anderen franzésischsprachigen
Lindern, wobei hier besonders die Zeitschriften von L6-
wen zu nennen sind. Schliefflich spielen auch nichttheolo-

gische Zeitschriften wie die ,,Archives de sciences sociales -
des religions* eine grofle Rolle. Aulerdem spielt sich die
theologische Kommunikation mehr und mehr in Form
von Vervielfiltigungen, von provisorischen Papieren ab,
die unmittelbarer auf die Forschung bezogen sind.

Die Zahl der religiésen Verlage ist immer noch betricht-
lich: es sind 25 bis 30, davon 10 von gréfierer Bedeutung.
Einige sind verschwunden oder in anderen aufgegangen;
dafiir sind neue Verlage entstanden: Nouvelle Cité, Cana,
Pneumathéque (charismatische Bewegung), le Sarment
usw. Einige grofie Verlage haben ihren religidsen Sektor
entweder ganz aufgegeben oder stark reduziert (Aubier
und Castermann), dafiir haben andere sich dem religiésen
Bereich zugewandt und verlegen ab und zu religiése Bii-
cher (Laffont, Editions Universitaires J.-P. Delarge, Stock,
Grasset und sogar Gallimard). Die Editions du Seuil, ur-
spriinglich ein religiéser Verlag, haben eine religiése Ab-
teilung behalten. Schliefilich verfiigen einige religidse
Verlage auch iiber nicht unmittelbar religiése Bereiche.
Die wichtigsten religisen Verlage wie E. du Cerf, E. du
Centurion, Desclée und Desclée de Brouwer sind nicht die
einzigen, die Werke aus der wissenschaftlichen Theologie
verlegen. Auf diesem Sektor muff man noch Beauchesne
nennen (hier erscheinen auch Concilium und Les Quatre
Fleuves), E. du Seuil und Gabalda (exegetische Werke).
Das religiose Verlagswesen hat in allen Bereichen nach
dem Ende des Konzils in den sechziger Jahren einen be-
trichtlichen Abschwung erfahren. Grund dafiir ist einer-
seits der Riickgang bei den liturgischen Biichern und den
Katechismen wie auch die Abnahme des traditionellen
Kiuferkreises in den Seminaren und Ordenshiusern. Seit
einigen Jahren hat sich nach einer Zeit raschen Riickgangs
eine Stabilisierung ergeben. Der Anteil der religidsen an
der gesamten Buchproduktion betrug 1963 4,2%, 1968
3%, 1973 1,6% und 1978 1,5%. Die Zahl der Neuerschei-
nungen betrug 1968 507, 1974 412 und 1979 422. Die Ge-
samtauflage dieser Neuerscheinungen (ohne Neuauflagen)
betrug 1964 3202000, 1974 2388160 und 1979 2291936.
Man kann also von einer betrichtlichen Stabilisierung seit
1973 sprechen, allerdings mit einigen Verinderungen: die
Veroffentlichungen fiir ein breiteres Publikum haben
gegeniiber der wissenschaftlichen Theologie Terrain ge-
wonnen, ohne dafl diese an Qualititeingebiifit hitte. Leider
haben auslindische Verlage, besonders die deutschen, ge-
genwartig nur wenig Interesse an Ubersetzungen.

Eine Phase tiefgreifender Veranderungen

Die Schwerpunkte der franzésischen Theologie miissen im
Kontext der Situation der Gesamtkirche nach dem Konzil
geschen werden, zu der vor allem die Aufwertung der
Ortskirchen gehort. Frankreich ist keine Insel und kann
auch nicht isoliert betrachtet werden. Ich mochte aller-
dings auf spezifische Ziige aufmerksam machen und dabei,
wo es notig ist, die Verbindung zu ubergreifenden Er-
scheinungen herstellen.

Nach dem, was iiber die Lebendigkeit der Verlage Zeit-
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schriften, Arbeitsgemeinschaften und verschiedenen Be-
gegnungen ausgefiihrt wurde, kann man nicht sagen, daf§
die franzosische Theologie ins Schweigen zuriickgefallen
sei. Es ist nicht auf ihre mindere Qualitit zuriickzufiihren,
wenn sie gegenwirtig weniger Aufmerksamkeit auf sich
zieht. Dafiir gibt es verschiedene Griinde: Die einen sind
im Blick auf die Grundorientierung zweitrangig: Es gibt
keine neuen theologischen ,,Stars®, wie es sie vor Jahren
gab und es sie in Deutschland noch immer gibt. Andere
Ursachen haben mit dem zu tun, was wir weiter oben iiber
die theologische Infrastruktur festgestellt haben, die hinter
der deutschen weit zuriickbleibt. Anderseits gibt es in be-
zug auf die Grundorientierung einen viel wichtigeren
Grund: Die ,,Auflosung® des kirchlichen Gefiiges, die
nicht fiir Frankreich spezifisch ist, dort aber durch die
Stellung, die den Humanwissenschaften zukommt, ver-
scharft wurde.

Die fiinfzehn Jahre seit dem Ende des Zweiten Vatika-
nums wurden durch die Auflosung des katholischen Denk-
systems gepragt. Was eine Reform sein wollte, hat sich als

eine vor allem theolagische Revolution erwiesen. Plotzlich.

erschienen die Theologen als jene, denen eine Experten-
rolle und damit eine ,,Gegenmacht* gegeniiber der Lei-
tung der Kirche zukam. Weil die Geschlossenheit der
Sprache und des Denkens nicht mehr funktionierte, erwies
sich der Aufbau anderer Denk- und Sprechweisen als not-
wendig. Bald aber fand sich die Theologie mit ihrer Bemii-
hung um eine neue Sprache selber in Frage gestellt. Es gibt
keinen Kongreff und kein Seminar mehr, wo nicht der
Theologe immer mehr vorsichtige Zuriickhaltung iibt,
wenn er nach den Experten aus der Geschichtswissen-
schaft, der Psychologie und Soziologie das Wort ergreift.
Die Kirche mufite mit Autorititskonflikten, Wissen-
schaftsrichtungen und damit Analysen gesellschaftlicher
Praxis in einem sozialen Gefiige fertigwerden, das nicht
von einem hierarchischen System und einer zusammen-
hingenden Ideologie geprigt wurde. Die Vorrangstellung
der Dogmatik wurde ihr durch die Fakten streitig ge-
macht. Von den Fragen der Gliubigen aus gesehen, kamen
auf die Exegese die grofiten Anforderungen zu. Die Ex-
egeten mufiten eine Vermittlerrolle spielen, indem sie ei-
nerseits das Prinzip der Orthodoxie durch den konstituti-
ven Riickbezug auf einen normativen Text aufrechterhiel-
ten und anderseits es der Kritik und dem Pluralismus
moglich machten, sich zu entfalten und sogar mit Beru-
fung auf den Text selber zu rechtfertigen. Aber die Macht
der Exegese ist nicht unangreifbar, da neben der histo-
risch-kritischen Exegese andere Methoden entstanden
sind, die sie mit mehr oder weniger Erfolg angreifen, so
die semiotische Analyse, die materialistische und psycho-
analytische Schriftauslegung.

Die Theologie wurde in ihrer Beziehung zur Kirche stark
in Frage gestellt, da sie nicht mehr den Zusammenbhalt ei-
ner Kirche sicherstellen konnte, deren Glieder auf ihre Au-
tonomie bedacht waren. Deshalb muff man diese Aufls-
sung der Institution Kirche in Betracht ziehen, bevor man
von der Auflosung der Theologie spricht. Die Aufmerk-
samkeit konzentrierte sich deshalb auch nicht primir auf

die theoretische Reprisentation der Wirklichkeit, als viel-
mehr auf die Praxis: Politik, Gerechtigkeit, Sexualitit. Die
franzosische Theologie befindet sich in einer Phase der
tiefgreifenden Umwilzung, die ihr Wesen verindert. Al-
lerdings It sich ihr relativer Niedergang nicht als Folge
ihres geringeren wissenschaftlichen und dogmatischen
Werts verstehen, vielmehr als Folge einer Verinderung der
Rolle der Dogmatik und des theologischen Diskurses, der
dadurch in eine Vielzahl von Teildiskursen auseinander-
fallt. In Frankreich wurde stirker als in Deutschland der
einheitsstiftende Charakter des theologischen Diskurses in
Frage gestellt. Ebenso wird es schwieriger, die theologi-
sche Produktion nur im universitiren Kontext zu betrach-
ten. Was sich als Wissenschaft darstellt, kann manchmal
blofie historische Untersuchung sein (das ist bei der Mehr-
zahl der Dissertationen der Fall), wihrend die fiir den
Glauben eigentlich entscheidenden Fragen in der Form
von Artikeln und Essays angegangen werden, ohne aus-
fithrliche theologische Bibliographie, aber auf der Grund-
lage des praktischen Verhaltens oder Analysen aus den
profanen Wissenschaften: Ich denke dabei an die Beitrige
von Michel de Certeau, der sich auf seine Titigkeit als Hi-
storiker und eine vertiefte Auseinandersetzung mit den
verschiedenen Humanwissenschaften stiitzt, an Jacques
Pobier oder auch an Vincent Cosmao. Auch das franzési-
sche Pendant zur Theologie der Befreiung hat sich in den
Bewegungen der katholischen Aktion oder in politisch
aktiven Gruppen entwickelt, kaum in der Universitit. Neu
an all diesen Theologien ist ihr Ausgehen von der Praxis.

Abhéngigkeit vom intellektuellen
Gesamtklima

Die Unterschiedlichkeit der Praxis, ihrer Theorien und ih-
rer Deutung verweisen wieder auf die Bedeutung der Hu-
manwissenschaften und der Philosophie. Es sind in Wahr-
heit die Humanwissenschaften, die die wissenschaftlichen
Instrumente fiir die Auflésung der traditionellen Theolo-
gie geliefert haben. Dariiber sind sich alle Beobachter ei-
nig. Die franzosische Theologie der Nachkonzilszeit
wurde im Blick auf die Methoden und den hermeneuti-

- schen Horizont durch das teils konfliktgeladene, teils

kooperative Verhiltnis zu den Humanwissenschaften ge-
prigt. Einige Geistliche haben sich so intensiv auf die Hu-
manwissenschaften eingelassen, dafi man den Eindruck ei-
ner gewissen Vernachlissigung der Methoden und der
Gegenstinde der klassischen Universititstheologie ge-
winnen konnte. Anderseits hat die Einfiibrung der hu-
manuwissenschaftlichen Fachsprache in die Theologie dazu
beigetragen, diese stirker zu isolieren, da sie schwerer ver-
standlich wurde: nicht jedem wird klar, auf welche Deu-
tungsschemata die Schriften von Lacan in der Psycho-
analyse, Lévy-Strauss in der Ethnologie, Dumézil in der
Religionsgeschichte, Godelier in der Wirtschaftsanthro-
pologie, Braudel in der Geschichtswissenschaft oder Grei-
mas in der Semiotik verweisen. Auf allen diesen Feldern
erlebte Frankreich eine wissenschaftliche Aktivitit, die
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durch das, was man ,,Strukturalismus® genannt hat, eher
verdeckt wurde, da dieser zu schnell zur abstrakten Dok-
trin erhoben wurde.

Das Vordringen der Humanwissenschaften lafit sich kon-
kret am Beispiel eines Verlags aufweisen: So wurde bei
Cerf aus der Reihe ,,Lex Orandi“ 1974 die Reihe ,,Rites
et symboles*. Der neue Titel weist darauf hin, dafl Sakra-
mente, Riten und Symbole in einem Horizont studiert
werden, der Soziologie, Anthropologie, Semiotik und Ge-
schichte verbindet.

Die Aussagen iiber die Bedeutung der Humanwissen-
schaften miissen durch das Aufgreifen einiger Felder ver-
stirkt werden, auf denen die franzésische Theologie der
letzten Jahre besonders hervortrat. Zunichst die Exegese:
Es ist jammerschade, daf} die franzosische Exegese jenseits
des Rheins weitgehend ignoriert wird. Hier ist an die Ent-
wicklung der semiotischen Analysen zu erinnern, die
schwer mit der historisch-kritischen Methode vereinbar
sind und eine lange Praxis der Einiibung erfordern, oder
an die Infragestellung der Voraussetzungen der Formge-
schichte durch die Riickkehr zum Text als geschriebenem
Text (A.Paul, P. Beauchamp).

Beachtliche Arbeit ist auch in der Fundamentaltheologie
im Dialog mit dem von der modernen Welt und den Hu-
manwissenschaften geprigten neuen kulturellen Kontext
geleistet worden. Das Werk des Schweizer Theologen
Pierre Gisel iber Ernst Kisemann zeigt eine Theologie,
die in bemerkenswerter Weise dieses franzosische Kul-
turmilieu angeeignet und in die Auseinandersetzung mit
dem deutschen Denken eingebracht hat. Andere Werke
sind Etappen eines Dialogs, der noch am Anfang steht, vor
allem was Sprache und Interpretation betrifft (Geffré, Du-
mas, Lafon, Delzant u.a.).

Ein anderer Schwerpunkt war die Ethik im speziellen Ho-
rizont der Psychoanalyse. Uberall in Europa scheint sich
eine neue Gewichtung der ethischen gegentber den dog-
matischen Fragen abzuzeichnen. Die Reflexion iiber so-
ziohistorische Phinomene wird in Frankreich sehr vor-
sichtig angegangen, da sie zahlreiche ideologische und
politische Risiken enthilt. Dagegen tritt die Reflexion iiber
die Sexualmoral stark hervor, bis hin zum Versuch einer
Neuinterpretation der Dogmatik von der analytischen Er-

fahrung aus (vgl. Jacques Pohier, Wenn ich Gott sage, wie
auch seine fritheren Werke).

Es ist unmoglich, alle Felder und alle Namen anzufiihren,
die fiir eine eher klassische, aber bedeutsame Weiterarbeit
beispielsweise in der Christologie oder der Ekklesiologie
stehen. Hier wurde vor allem das hervorgehoben, was mir
fiir Frankreich spezifisch zu sein scheint und was das ge-
ringe Ansehen seiner theologischen Produktion auf der
internationalen Szene erkliren kann. Es liflt sich ein relati-
ves Auseinanderbrechen der theologischen Arbeit beob-
achten, das gleichermaflen von der Situation der Kirche
wie der kulturellen Situation abhingt. Im Blick auf sie
konnen einige Eigentumlichkeiten erklirt werden. So ist
beispielsweise wahrscheinlich, dafl die Humanwissen-
schaften und die Semiotik bewirkt haben, daff die Woge
des logischen Empirismus und der analytischen Philoso-
phie an Frankreich vorbeigeflossen ist, die sich in den an-
gelsichsischen Lindern so stark bemerkbar machte, wih-
rend sie in Frankreich nur sehr langsam und unter
Schwierigkeiten eindringt.

Da die Frage nach dem Sinn vom wissenschaftlichen For-
malismus zuriickgewiesen wird und es an einem zusam-
menhingenden dogmatischen Rahmen fehlt, kann die
Frage nach Gott auf eine unerwartete, wilde Art wieder
zum Vorschein kommen. Zu denken ist hier an fiir ein
breiteres Publikum bestimmte Werke wie ,,Des choses ca-
chées depuis 'origine du monde*“von René Girard,derden
Opfercharakter der Christologie auf die ganze Gesell-
schaft ausweitet, um die Gewalt zu ,,erkliren* auf Kosten
einer Reflexion, die auch soziologische Vermittlungen und
geistesgeschichtliche in Rechnung stellt. Ich denke auch
an ,,Le Testament de Dieu* von Bernard-Henri Lévy, der
aus der alttestamentlichen Gottesvorstellung einen
Schutzwall gegen den Absolutismus des Staates macht,
wihrend im Gegensatz dazu die ,,neue Rechte® sich Chri-
stentum und Judentum im Namen des griechischen Poly-
theismus widersetzt. Wir beobachten hier eine theologi-
sche Diskussion auflerhalb der Kirchen und selbst aufler-
halb der christlichen Theologie, die wiederum auf eine
Wandlung der Philosophie verweist, insofern sie Reflexion
uber die Wahrheit einer Zeit und Interpretation von
Praxis ist. Bernard Lauret

Tagungen

Lehramt und Theologie

Zur Tagung der deutschsprachigen Dogmatiker und Fundamentaltheologen

Die im zweijahrigen Turnus stattfindenden Tagungen der
Arbeitsgemeinschaft  katholischer Dogmatiker und
Fundamentaltheologen gelten gewéhnlich Themen, die

sich im innertheologischen Gesprich jeweils als dringlich
und einer genaueren Klirung oder Vertiefung bediirftig
erweisen. Das Thema der diesjihrigen Tagung, die vom



