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Mission im Neuen Testament

Zur Tagung der deutschsprachigen Neutestamentler

Das Zweite Vatikanum hat in seinem Missionsdekret
festgestellt, die Kirche miihe sich ,,gemifl dem innersten
Anspruch ihrer Katholizitit und im Gehorsam gegen den
Auftrag ihres Stifters® darum, das Evangelium allen
Menschen zu verkiinden. Die Diskussion dariiber, wie
gegenwirtig dieser Missionsauftrag im Blick auf die Situ-
ation der Christen sowohl in den ,,Missionslindern® der
Dritten Welt wie in den europiischen Ortskirchen kon-
kretisiert werden soll, ist noch lingst nicht abgeschlos-
sen. Auf diesem Hintergrund scheint es sinnvoll, neben
die Beschiftigung mit den konkreten Bedingungen, unter
denen heute Mission betrieben und reflektiert werden
mufl, auch die Riickbesinnung auf das missionarische
Ursprungszeugnis des Neuen Testaments treten zu las-
sen.

Dieser Riickbesinnung wollte die diesjahrige Tagung der
deutschsprachigen katholischen Neutestamentler dienen,
die unter dem Thema ,,Theologie der Mission im Neuen
Testament” vom 6. bis zum 10. April in Wiirzburg statt-
fand. Man hatte das Thema Mission nicht nur wegen sei-
ner Bedeutung innerhalb des eigenen Fachs gewihlt, son-
dern auch, um einen Beitrag zu einer gesamttheologisch
wie pastoral wichtigen Frage zu leisten. Allerdings erwies
sich nicht erst der damit zumindest intendierte Blick iiber
den eigenen Zaun als schwierig. Schon als neutestament-
liches Problem hatte das Missionsthema durchaus seine
Tiicken: teils deshalb, weil — wie auf der Tagung ver-
schiedentlich beklagt wurde — vieles auf diesem Feld ent-
weder noch nicht zureichend aufgearbeitet oder aber
kontrovers ist, teils weil sich mit den Sachfragen zu Ge-

schichte und Theologie der urchristlichen Mission etli-
che methodische Grundprobleme der gegenwirtigen
neutestamentlichen Exegese verbinden.

Mission vor und nach Ostern

Als Ausgangspunkt diente nicht eine Untersuchung der
neutestamentlichen Terminologie fiir die Mission oder
der Entwurf eines umfassenden missionstheologischen
Konzepts, sondern eine genaue Analyse der Evangelien-
texte, in denen von einem Missionsauftrag des Auferstande-
nen die Rede ist, wohl nicht zuletzt deshalb, weil diese
Texte stets als geliufige Begriindung des kirchlichen
Missionsauftrags iiberhaupt herangezogen wurden.
Professor Gerbard Schneider (Bochum), der das Eroff-
nungsreferat ,Der Missionsauftrag Jesu in der Darstel-
lung der Evangelien® hielt, zeigte in einer detaillierten
Untersuchung der einschligigen Perikopen in den Evan-
gelien sowie in der Apostelgeschichte, dafl die zahlrei-
chen Ubereinstimmungen zwischen den Texten zwar kei-
nen Riickschluf auf einen ihnen vorausliegenden Grund-
bericht oder auf ein gemeinsames Auftragswort des Auf-
erstandenen zulassen, daf sich aber ein einbeitliches Dar-
stellungsschema aufweisen lifit: Der Auferstandene er-
scheint jeweils dem Jiingerkreis, erteilt in direkter Rede
den Missionsauftrag und sichert den Beistand des Vaters
oder des Geistes zu. Schliefflich wird in allen Fillen der
Missionsauftrag auch auf die spatere Kirche ausgedehnt.
Die Verbindung von Erscheinung des Auferstandenen
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und Sendungsauftrag an die Erscheinungsempfinger,
wie sie diesem einheitlichen Darstellungsschema zu-
grunde liegt, bestimmte Schneider als eine Mischform
aus den beiden Formtypen der Wiedererkennungserzih-
lung einerseits und des Auftragswortes anderseits.

Neben den Berichten iiber den Missionsauftrag des Auf-
erstandenen enthalten die Evangelien auch Berichte iiber
Jiingeraussendungen des vorosterlichen Jesus. So fragte
Schneider denn auch in einem zweiten Schritt nach dem
Verhdltnis won wor- und nachdsterlicher Mission in der
Sicht der Evangelien: Wihrend die Synoptiker — wenn
auch mit jeweils unterschiedlichen Akzentsetzungen —
den Verkiindigungsauftrag des irdischen Jesus mit der
osterlichen Sendung verkniipfen, kennt das Johannes-
evangelium keine vordsterliche Sendung der Jiinger; es
sei, so Schneider, auch generell keine Missionsschrift.
Um die Vertiefung der im Referat angesprochenen mis-
sionstheologischen Konzeptionen des Markus-, Mat-
thius- und Lukasevangeliums bemiihte man sich auf der
Tagung jeweils in Seminargruppen. Eine weitere Gruppe
beschiftigte sich mit der Theologie der Mission bei Pau-
lus, dem urchristlichen Missionar iiberhaupt, wobei das
Schwergewicht der Frage nach den Anfingen und dem
Grund fiir die paulinische Heidenmission galt, damit na-
tiirlich auch dem Stellenwert, der bei Paulus Israel in sei-
ner heilsgeschichtlichen Rolle zukommt. Dabei zeigte
sich eine deutliche Spannung zwischen der von Paulus
herausgestellten Universalitit des Heils und damit auch
des Missionsauftrags und der faktischen Entwicklung
hin zur Heidenmission, die sich eher als in sich diffe-
renzierter Entwicklungsprozef§ darstellt.

Sowohl die an den missionstheologischen Konzeptionen
der Evangelien aufgewiesene Verbindung und gleichzei-
tig Differenzierung zwischen Mission als vor- und nach-
osterlichem Phinomen wie die fiir die paulinische Kon-
zeption bestimmende Frage nach der Heidenmission ma-
chen die Riickfrage hinter die Aussagen der Evangelien
und der Paulusbriefe iiber Sendung und Sendungsauf-
trag nach der faktischen Entwicklungsgeschichte der ur-
christlichen Mission notwendig. Dieser Aufgabe unterzog
sich der Freiburger Neutestamentler Rudolf Pesch mit sei-
nem materialreichen Referat iiber ,,Voraussetzungen und
Anfinge der urchristlichen Mission®, das sowohl durch
seine methodischen Akzente wie durch etliche Thesen
reichlich Diskussionsstoff fiir die versammelten Fachkol-
legen abgab, vor allem weil mit dem Stichwort Mission
gleichzeitig das grundsitzliche Problem der Kontinuitdt
zwischen Jesus und der Urgemeinde bzw. Moglichkeiten
und Grenzen einer historischen Rekonstruktion iiber-
haupt zur Debatte standen. Pesch rekonstruierte in ei-
nem ersten Schritt die Voraussetzungen der urchristli-
chen Judenmission und schlug dabei einen grofien Bogen
von der Identititskrise Israels als des Volkes Gottes, in
deren Kontext sowohl die Mission Johannes des Tiufers
wie auch das Auftreten Jesu gehorten, iiber die Jinger-
aussendungen Jesu bis zur osterlichen Sendung. Sie
konnte sich vor allem auf die von Anfang an anzutref-

fende Deutung des Todes Jesu als stellvertretende Sithne
fiir Israel stiitzen. Weil, so Peschs These, Jesu Sterben als
Sithnetod verstanden wurde, konnte Israel nach Ostern
nochmals eine neue Bekehrungschance eingeriumt wer-
den.

Der Ubergang zur Heidenmission setzte demnach die
universale Deutung des Sithnetodes Jesu voraus. Wih-
rend Jesus selber keine Heidenmission betrieb, sondern
das Heil der Heiden als eschatologisches Produkt der
Sammlung Israels erwartete, konnten dann aber seine
tradierten gesetzeskritischen Aktionen und Worte zur
Legitimierung der Ausweitung der Mission iiber Israel
hinaus Verwendung finden. Als weitere Voraussetzung
fir die Heidenmission nannte Pesch die Relativierung
der Beschneidung durch die Taufe sowie die Entwick-
lung der Christologie, die beispielsweise durch die Pri-
existenzvorstellung universale Ziige annahm.

Der zweite Teil des Referats galt dann dem Aufweis ver-
schiedener Etappen in der Entwicklung zunichst wieder
der Juden-, dann auch der Heidenmission. Pesch skiz-
zierte dabei eine durchgingige Linie von den Anfingen
der Mission in Jerusalem und in Palistina bis zum Aus-
greifen der Judenmission in den auflerpalistinensischen
Raum. In bezug auf die Anfange der Heidenmission stellte
Pesch die These zur Diskussion, daff auch Paulus in ei-
ner ersten Phase seiner Wirksamkeit noch nicht gesetzes-
freie Heidenmission betrieben, sondern von den bekehr-
ten Heiden die Beschneidung gefordert habe.

Die teilweise engagierte Auseinandersetzung mit dem
umfassenden Rekonstruktionsversuch Peschs, dem es vor
allem um den Aufweis der Kontinuitit zwischen der Ver-
kiindigung Jesu und der nachésterlichen Entwicklung zu
tun war, konnte zum einen jedenfalls deutlich machen,
dafl nach der gegenwirtigen teilweise recht kontroversen
Forschungslage die Anfinge der urchristlichen Mission als
ein komplexer Prozefl gesehen werden miissen, dessen
Deutung vom jeweiligen Gesamtbild der Geschichte des
Urchristentums wie auch von methodischen Vorentschei-
dungen abhingt. Anschauungsmaterial dafiir lieferte ge-
rade die Frage nach der Bedeutung von Ostern als Zasur
im Blick auf die urchristliche Mission (Soll man, so
wurde verschiedentlich gefragt, vor Ostern tiberhaupt
von ,,Mission® sprechen, sollte man nicht deutlicher zwi-
schen der ,Sammlungsbewegung® vor Ostern und der ei-
gentlichen Mission erst als Konsequenz der Auferwek-
kung Jesu unterscheiden?). Auch der Stellenwert der
Naherwartung fiir die Mission wurde unterschiedlich be-
urteilt. Zum zweiten zeigte sich, wie schwer die entschei-
dende Frage nach dem theologischen Rahmen zur Erfas-
sung der Voraussetzungen und Anfinge der urchristli-
chen Mission angesichts der Fiille von Detailproblemen
und Einzelhypothesen einzubringen ist, die sich nicht zu-
letzt in bezug auf die Wertigkeit des Ubergangs von der
Juden- zur gesetzesfreien Heidenmission stellt.

Einige der Gesichtspunkte, die bei der Darstellung des
neutestamentlichen Befundes teils wegen der kontrover-
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sen methodischen Probleme, teils wegen der Schwierig-
keit, iiberhaupt die Frage nach der Mission im Gesamt-
horizont von Geschichte und Theologie des Urchristen-
tums herauszuarbeiten, eher im Hintergrund blieben,
traten im Referat des Regensburger Patrologen und
Neutestamentlers Norbert Brox iiber die Entwicklung der
christlichen Mission in nachapostolischer Zeit deutlich ans
Licht. Brox, der darauf hinwies, daff die Forschung zur
frithchristlichen Mission sich in einem archaischen Zu-
stand befinde, gab unter Heranziehung von Material aus
dem 2. bis 5. Jahrhundert einen aufschlufireichen Uber-
blick zu Theorie und Praxis der missionarischen Ausbrei-
tung der Kirche.

Der Weg der Alten Kirche

Die Kirche der ersten Jahrhunderte, so stellte Brox fest,
habe trotz ihrer Hochschitzung von Verkiindigung und
Bekehrung iiber Mission recht wenig nachgedacht; Mis-
sion ist auch kein Thema der erhaltenen frithchristlichen
Predigten. Als Griinde dafiir nannte der Referent die
Auffassung der frithen Kirche, daf die Mission Aufgabe
der Apostel gewesen sei, die schon alle Volker missio-
niert hitten. Mission wurde vor allem als Sache Gottes ver-
standen; von der Geschichte erwartete man nichtdie Bekeh-
rung aller, sondern man rechnete mit dem bleibenden Un-
terschied von Kirche und nicht bekehrter Welt. Schliefilich
wurde als wichtigste Aufgabe die Intensivierung des Glau-
bens in den Gemeinden angesehen.

Brox konnte zeigen, dafl dem nur indirekten Hervortreten
des Themas Mission in der Theorie die Praxis der friihchrist-
lichen Mission in der antiken Welt entsprach: Sie verlief
weithin durch unmittelbare Kontakte und in unaufflli-
gen Kanilen auf dem Weg einer unorganisierten Propa-
ganda. Die geographische Ausbreitung des Christentums
entlang der wichtigen Verkehrswege kam grofienteils ab-
sichtslos zustande; es gab keine organisatorischen Mis-
sionsanstrengungen, auch war der Klerus an der Mission
kaum beteiligt. Als Triger der raschen Ausbreitung des
Christentums nannte Brox u.a. die Wanderprediger, die
nach dem Zeugnis der Kirchenviter bis ins 3. Jahrhun-
dert wirkten und (als Angebot fiir gebildete Nichtchri-
sten) den altkirchlichen Schulbetrieb, der das Christen-
tum auf eine ,zumutbare® Weise im Kontext der antiken
Wissenschaften zu vermitteln suchte. Dafl die Bekehrung
zum Christentum auf Grund des unterscheidend Christli-
chen in Lehre und Leben erfolgt sei, gelte, so Brox, nur
mit Einschrinkungen; schon vor Konstantin sei das
Christentum als eine grofie Mysterienreligion attraktiv
gewesen. Er nannte auch aufschlufireiche Beispiele da-
fiir, wie der Synkretismus zwischen Glauben und vorge-
gebenen religiosen Uberlieferungen bewufit im Zug der
Missionierung Verwendung fand.

Brox machte schliefilich auch auf die Bedeutung des
Sprachenproblems fir die frithchristliche Mission auf-
merksam: Indem die Kirche fiir ihre Verkiindigung und
Literatur die antiken Weltsprachen Griechisch und La-

tein gegeniiber den Regionalsprachen bevorzugte, trug
sie zur raschen und ungehinderten Ausbreitung des
christlichen Glaubens bei, wihrend gleichzeitig Entwick-
lungen in anderssprachigen Regionalkirchen in ihrer
Ausstrahlungskraft fast zwangslidufig beschrinkt bleiben
mufiten.

In mehrfacher Hinsicht bot das Referat von Brox, das
wihrend der Tagung kaum diskutiert werden konnte, be-
merkenswerte Anstof8e: Gerade weil Brox bei der Nach-
zeichnung von Theorie und Praxis der Mission in der
nachapostolischen Zeit darauf verzichtete, seine Ergeb-
nisse mit einer systematischen Konzeption von Kirche
und Mission zu konfrontieren, warf er indirekt die Frage
auf, wie die missionarische Strategie der alten Kirche im
Licht der gegenwiirtigen Missionsproblematik bewertet
und ausgewertet werden miifite. Zum anderen wies das
Referat auf eine Aufgabe hin, die in Wiirzburg natiirlich
nicht geleistet werden konnte: die Aufarbeitung der so-
wohl missionstheoretischen wie -praktischen Verbin-
dungslinien und Differenzen zwischen den urchristlichen
Anfingen der Juden- und Heidenmission und der nach-
apostolischen Entwicklung, aus der sich interessante Per-
spektiven ergeben diirften.

Ausblick auf die Gegenwart

Zwar trug man mit dem aufschlufireichen Ausblick auf
die Zeit der Alten Kirche dem interdisziplindren Anspruch
des Themas Mission ein Stiick weit Rechnung, doch spiel-
ten ansonsten aktuelle oder grundsitzliche Fragen auf
der Wiirzburger Tagung nur eine bescheidene Rolle. Im-
merhin waren auch Missionswissenschaftler eingeladen
und ein Abend war Berichten iiber aktuelle Projekte und
Vorginge der Mission gewidmet. Dabei erfuhr man eini-
ges iiber die Bemithungen des Missionswissenschaftli-
chen Instituts in Aachen, die Theologie der Dritten Welt
im deutschen Sprachraum niher bekannt zu machen und
iiber ein von der Internationalen Vereinigung fiir Mis-
sionswissenschaft getragenes Projekt ,,Bibelwissenschaft
und Missiologie®, das einer Konfrontation von Theorie
und Praxis heutiger Mission mit dem Ertrag der neueren
Exegese dienen soll. Schliefllich gab der Wiirzburger
Neutestamentler Rudolf Schnackenburg einen anekdoten-
reichen Bericht iiber Anliegen, Themen und Verlauf der
Weltmissionskonferenz von Melbourne (Vgl. HK, Juli
1980, 3351.), an der er als katholischer Beobachter teil-
genommen hatte. Diese Beitrige nahmen sich allerdings
im Ganzen der Tagung recht unvermittelt aus. Hitte
man wirklich eine stirkere Vermittlung von gegenwiirti-
ger Missionstheologie und neutestamentlichen Konzep-
tionen herstellen wollen, wire es wohl sinnvoll gewesen,
in einem eigenen Referat aktuelle und systematische
Aspekte von Mission als kirchlicher Grundaufgabe zu
thematisieren. Die knappen Ausblicke in den Referaten
von Schneider und Pesch iiber das Neue Testament hin-
aus konnten das nicht ersetzen. So bot die Wiirzburger
Tagung auch ein Exempel dafiir, wie schwierig und not-
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wendig zugleich es ist, theologische Interdisziplinaritit
auch wirklich zu praktizieren. Schliefflich ist gerade die
Exegese in ihrer hohen methodischen Differenziertheit
darauf angewiesen, dafl sie ihre Ergebnisse in Theologie
und Kirche hinein vermittelt, will sie nicht eine Insel fiir
Spezialisten sein, dafl sie aber auch Anregungen von an-
deren Fragerichtungen aufnimmt.

Ansatzpunkte fiir die weitere Beschiftigung mit dem
Thema Mission auch iiber die Grenzen einzelner theolo-

gischer Disziplinen hinweg gibt es genug, soviel ist bei
der Wiirzburger Tagung deutlich geworden. Gerade weil
man darauf verzichtete, den neutestamentlichen Befund
von einem vorgebenen normativen Missionsbegriff her
zu messen, konnte er in seiner Differenziertheit und
Vielfalt hervortreten. Genau das sollte die gegenwirtige
Missionstheologie und -praxis dazu ermutigen, sich auf
die Herausforderungen ihrer Situation wirklich einzulas-
sen. Ulrich Rub

Fiir eine Pastoralstrategie der Weltkirche

Zum 50jahrigen Bestehen des Osterreichischen Pastoralinstituts

Dem Studium pastoraler Fragen der Kirche in Osterreich
ist das Osterreichische Pastoralinstitut gewidmet, das
sein fanfzigjihriges Bestandsjubilium mit einer Festver-
anstaltung in Wien am 8./9. April beging. Das Osterrei-
chische Pastoralinstitut ist eine Einrichtung der Osterrei-
chischen Bischofskonferenz, mit deren offiziellem Bera-
tungsgremium fiir pastorale Fragen — der Pastoralkom-
mission Osterreichs — es eng zusammenarbeitet.
Nachdem sich bereits im Jahr 1923 in Wien eine ,Ar-
beitsgemeinschaft fiir zeitgemafle Seelsorge gebildet
und 1924 eine mehrtigige ,Liturgische Priestertagung®
mit rund 300 Teilnehmern aus allen Nachfolgestaaten
der ehemaligen Habsburg-Monarchie sowie aus
Deutschland und der Schweiz stattgefunden hatte, gab
der damalige Erzbischof von Wien, Kardinal Friedrich
G. Piffl, am 10. April 1931 die Zustimmung zur Griin-
dung des Wiener Seelsorge-Instituts. Prilat Karl Rudolf,
der Schriftleiter der bereits 1925 gegriindeten Zeitschrift
»Der Seelsorger®, wurde mit der Leitung des Instituts be-
traut.

Eine einmalige Einrichtung

Zahlreiche Initiativen zur Verbesserung des seelsorgli-
chen Wirkens, zum gegenseitigen Erfahrungsaustausch
und zur Anpassung pastoraler Methoden an die Erfor-
dernisse der Zeit gingen vom Seelsorge-Institut aus, be-
sondere Impulse setzten die jihrlich stattfindenden
» Weibnachts-Seelsorgertagungen . Wihrend der Zeit des
Nationalsozialismus in Osterreich wurden diese Tagun-
gen zwar verboten, aber durch die Umwandlung desSeel-
sorge-Institutes in ein dem Wiener Ordinariat zugeord-
netes ,Seelsorgeamt® konnten die Aktivititen in be-
schrinktem Umfang weitergefithrt werden. In jenen Jah-
ren gehorte Professor Karl Rahner iiber lingere Zeit zu
den Referenten des Seelsorge-Institutes.

Nach dem Krieg, im Oktober 1947, wurde das Wiener
Seelsorge-Institut auf Beschlufl der osterreichischen Bi-
schofe in das Osterreichische Seelsorge-Institut umge-
wandelt. Kardinal Theodor Innitzer unterstrich bei die-

sem Anlafl die gesamtosterreichweite Wirksamkeit des
Instituts auch in der Vergangenheit und umschrieb sei-
nen Charakter als iiberdiczesane wissenschaftliche Ar-
beits- und Forschungsstelle fiir alle Fragen der Seelsorge-
wissenschaft und Seelsorgepraxis. Am ersten ,, Theologi-
schen Tag®“ nach dem Krieg sprach Hans Urs von Baltha-
sar iiber ,Die Gestalt der Kirche gestern, heute, mor-
gen®. Prilat Rudolf und seine Mitarbeiter im Osterrei-
chischen Seelsorge-Institut haben durch ihre Titigkeit
wesentlich zur Vorbereitung des konziliaren Aufbruchs
der Kirche beigetragen. Die Theologischen Kurse fiir
Laien, die Fernkurse fiur Laien sowie die Errichtung der
Kommission ,Pax Christi wurden ebenfalls vom Seel-
sorge-Institut initiiert.

Nach dem Tod von Prilat Rudolf im August 1964 be-
schlossen die osterreichischen Bischéfe entsprechend ei-
nem von Professor Ferdinand Klostermann und Msgr.
Otto Mauer entworfenen Konzept eine Neustrukturierung
des Seelsorge-Institutes. Das bisher mit dem Institut ver-
bundene Wiener Seelsorgeamt mit jenen Referaten und
Einrichtungen, die mehr der Praxis gewidmet waren,
wurden herausgeldst, das Institut erhielt eine kollegiale
Leitung durch einen mehrkopfigen Vorstand, und mit
der Fihrung der Geschifte wurde ein Laientheologe als
Generalsekretir betraut. Dieser Generalsekretir iiber-
nahm auch die Redaktion der Zeitschrift ,Der Seelsor-
ger®, die 1970 in ,,Diakonia“ umbenannt wurde. Die Um-
benennung in Pastoralinstitut ging auf das II. Vatikani-
sche Konzil zuriick, das die Errichtung nationaler Pasto-
ralinstitute vorsah. Die aus der ,,Postkonziliaren Studien-
kommission“ hervorgegangene Pastoralkommission Oster-
reichs wurde im November 1968 als offizielles Beratungs-
organ der Bischofskonferenz eingesetzt, das Osterreichi-
sche Pastoralinstitut wurde ihr fiir die Durchfiihrung ih-
rer Aufgaben zur Verfiigung gestellt.

Die ,,Weihnachts-Seelsorgertagungen® — ab 1970 ,Oster-
reichische Pastoraltagung” — bildeten weiterhin einen we-
sentlichen Schwerpunkt der Titigkeit von Pastoralinsti-
tut und Pastoralkommission, die im nachkonziliaren Er-
neuerungsprozefl der Kirche in Osterreich Anliegen der



