Religiose Zeitfragen

Wachstumsbewegung mit Rivalitaten

Die Ausbreitung des Islam in Afrika

Seit einiger Zeit mehren sich Berichte iiber das Wachs-
tum des Islam in Afrika. Im Zusammenhang mit dem
weltweit zu beobachtenden Phinomen des ,Erwachen
des Islam® wird auch im Hinblick auf Afrika eine gestei-
gerte Aktivitit des Islam festgestellt. Dies geschieht unter
manchmal dramatisch klingenden Schlagzeilen wie ,Is-
lam im Angriff auf Afrika® oder ,Uberrollt der Islam
Afrika?*. Es wird das Bild eines Islam gezeichnet, der mit
Hilfe der Olmilliarden aus Libyen oder Saudi-Arabien
dabei ist, Bekehrungen zum Islam unter den afrikani-
schen Vélkern siidlich der Sahara zu machen, unterstiitzt
von muslimischen Missionaren, die in Agypten oder Al-
gerien ausgebildet wurden. Vieles, was in diesem Zusam-
menhang gesagt und geschrieben wird, beruht auf Uber-
treibungen, Empfindlichkeiten, Angsten und Unterstel-
lungen von christlichen Gruppen, die Afrika fiir die
‘christliche Mission reserviert sehen mochten und eine is-
lamische Missionierung nur als Handeln aus niederen
Motiven sehen konnen. Andererseits sind sich auch
christliche Kreise in Afrika, die durchaus fiir einen Dia-
log mit den Muslimen eintreten, bewuflt, daff in Afrika
der Islam und das Christentum an manchen Stellen als
Rivalen aufeinandertreffen. Diese Konkurrenzsituation
geschieht weniger in dem Versuch, Konvertiten unter
den Gliubigen der jeweils anderen Religion zu gewin-
nen, als vielmehr in dem Bemithen, méglichst viele Be-
kehrungen aus dem stindig kleiner werdenden Reservoir
der Anhinger der traditionellen Religionen — den ,,Inseln
der Animisten®, wie sie falschlich genannt werden — zu
machen. Die Torschlufipanik, die diese Anstrengungen
begleitet, trigt sicher zu einer Verschirfung und Verhir-
tung des gegenseitigen Verhiltnisses bei.

Islam — eine afrikanische Religion?

Es besteht kein Zweifel: der Islam ist in den letzten Jah-
ren auf spektakulire Weise in den Lindern siidlich der
Sahara gewachsen. Im Zeitraum 1900 bis 1950 hat der Is-
lam stirker als in den voraufgegangenen 1000 Jahren zu-
genommen. Dieses Wachstum wird gewdhnlich mit der
Tatsache begriindet, daf} der Islam eine afrikanische Reli-
gion sei und der Mentalitit der Afrikaner in besonderer
Weise entgegenkomme. Wihrend das Christentum im-
mer noch mit der Hypothek belastet ist, die Religion der
Kolonialmichte gewesen zu sein, d.h., fremd, auslin-
disch und unafrikanisch zu sein, gilt fiir den Islam, dafl
er in Afrika eine grofle Anpassungsfihigkeit zeigte und
der afrikanischen Eigenart entgegenkommt.

Der Islam erscheint als eine Religion, die in Afrika hei-
misch ist, von Afrikanern verbreitet wird und in ithrem
Glaubensbekenntnis einfach und leicht verstindlich ist.
Beim Vordringen siidlich der Sahara hat der Islam es ver-
standen, Briuche und Verhaltensweisen zu respektieren
und die afrikanische Grofifamilie (einschliefilich der Poly-
gamie) nicht in Frage zu stellen. Der Islam erscheint den
Afrikanern als eine Religion, die die Gesamtheit des Le-
bens zwar in allen Bereichen erfafit, sie jedoch nicht ge-
waltsam umzuformen versucht, sondern Riicksicht
nimmt auf das afrikanische Bediirfnis nach Achtung vor
den Ahnen (Beerdigungsfeierlichkeiten) und sinnenfro-
hen Festen (wie Hochzeiten u.a.). Man hat von einem
synkretistischen Islam in Afrika gesprochen, der sich be-
mitht, der Mentalitit der Afrikaner moglichst weit entge-
genzukommen, Amulette, Heilungsriten und andere ma-
gische Praktiken zunichst bestehen zu lassen, um erst
allmihlich mit dem Ziel, eine durch und durch islamische
Gesellschaft zu errichten (Einfithrung der Sharia), her-
auszuriicken. Dieses Bild des Islam, der in so hervorra-

~gender Weise Afrika und der afrikanischen Mentalitit

angepafit ist, wird von den Muslimen oft stolz vertreten.
Ahnliche Gedanken werden mit einem gewissen Defitis-
mus oder Resignation manchmal auch von afrikanischen
Christen wiederholt.

Stimmt es aber wirklich, dafl das Christentum im Ver-
gleich mit dem Islam in Afrika so ohne weiteres das Pri-
dikat ,afrikanische Religion“ oder ,den Afrikanern an-
gepaft“ an den Islam abtreten mufl? L. Sanneh macht auf
eine interessante Erscheinung aufmerksam, die die These
von der besonderen Angepafitheit des Islam an Afrika ei-
nigermafien erschiittert. Uberall dort, wo der Islam eine
Erneuerung bzw. eine Reform versucht, geschieht dies in
der Form einer Riickkehr zu einer strikten Beobachtung
des Koran, der Hadith und wenn méglich der Sharia-Ge-
setzgebung, die sich auf das arabische Erbe des Islam zu-
riickbesinnt. Die anfinglichen Konzessionen an afrikani-
sche Mentalitit und Briuche werden in diesem Prozefl
Schritt um Schritt zuriickgenommen. Dies gilt sicher im
strengsten Mafle fiir die fundamentalistische Einstellung,
die iiber den Wahhabismus Saudi-Arabiens verbreitet
wird. So mancher Pilger aus Nigeria oder Westafrika hat
auf der Hadsch nach Mekka mit Betroffenheit festge-
stellt, daf seine afrikanische Form von Muslim-Sein von
den orthodoxen Kreisen in Saudi-Arabien nur als Abwei-
chung von der Orthodoxie verstanden wird.

Die Reformbewegungen in Nigeria, im Senegal und an-
deren afrikanischen Lindern nehmen oft die Form eines
Jjihads® — eines heiligen Krieges — gegen afrikanische Ein-
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sprengsel im Islam an und duflern sich als verstirkte Ara-
bisierung des Islam in Schwarzafrika. Im Christentum
dagegen zeigt sich das umgekehrte Bild. In den letzten
Jahren ist unter dem Stichwort der Reform eine immer
starkere Afrikanisierung versucht worden. Das Stichwort
heiflt hier ,Inkulturation® der christlichen Botschaft auf
den Gebieten der Liturgie, der Lehre und der Verhaltens-
weisen. Die Bibel wird immer mehr in neue afrikanische
Sprachen und Dialekte tibersetzt. Vielfiltig sind die An-
strengungen, afrikanische Briuche und Sitten besser zu
verstehen, zu bewahren und soweit wie méglich in die
christliche Verkiindigung, Leben und Feiern einzubezie-
hen. Manches geschieht sicher in der Aufarbeitung einer
verfehlten Verkiindigung, die zu stark westlich gewesen
ist; manches geschieht auch in der Auseinandersetzung
mit unabhingigen afrikanischen Kirchen, die auf dem
Gebiet der Afrikanisierung des Christentums sehr weit
—oft zu weit — gehen. Aber es lifit sich nicht leugnen,
dafl die Anstrengungen auf seiten des Christentums, das
Christentum zu ,afrikanisieren®, eine der muslimischen
Entwicklung gegenliufige Entwicklung darstellt.

Islam und Christentum:
ein Zahlenvergleich

Eingangs war vom spektakuliren Wachstum des Islam in
Schwarzafrika die Rede gewesen. Wie sieht es in einem
Vergleich mit dem Christentum fiir den Islam aus? Fiir
die Linder Nordafrikas nordlich der Sahara gilt, daf sie
— mit Ausnahme von Agypten, wo die Kopten eine mit
15% der Bevolkerung starke Minderheit darstellen — zu
100% muslimisch sind. Die Bevolkerung Schwarzafrikas
betrigt gegenwirtig 271 Millionen, von denen 77 Millio-
nen (28%) Muslime sind. Bei einer Gesamtbevolkerung
von 400 Millionen fiir ganz Afrika (1975) wurde die Zahl
der Muslime mit 144 Millionen angegeben, was einem
Anteil von 36% entspricht. Die Vergleichszahlen fiir das
Christentum lauteten: 129 Millionen Christen in Afrika
(46 Millionen Katholiken, 45 Millionen Protestanten, 25
Millionen Orthodoxe und 13 Millionen Katechumenen),
d.h. 32%. Der Islam hatte also eine zahlenmiflig gering-
fiigige Mehrheit zum damaligen Zeitpunkt. Wie sieht es
aber mit dem Wachstum der beiden Religionsgemein-
schaften aus?

Entgegen den dramatischen Aussagen vom Islam, der da-
bei sei, ganz Afrika zu iiberrollen, wird von den meisten
Experten festgestellt, dafl das Christentum in Afrika stir-
ker wichst als der Islam. Wihrend das Wachstum des Is-
lam zahlenmiflig im wesentlichen der natiirlichen
Wachstumsrate entspreche, nehme das Christentum viel
starker zu. D. Barrett, Sekretir des Okumenischen Biiros
von Nairobi, erklirt: ,Das Ergebnis einer griindlichen
Untersuchung zeigt, dafl das Wachstum des Islam sich in
den Grenzen des natiirlichen Wachstums der Bevolke-
rung hilt, d.h., dafl es bei ca. 2,7% pro Jahr liegt. Fiir
das Christentum nennt er fiir 1970 die Zahl von 143 Mil-
lionen, die bis zum Jahr 1980 auf 203 Millionen ange-

wachsen sei, was einem Wachstum von 42% fiir diesen
Zeitraum entspriche. In einer Hochrechnung dieser
Wachstumsrate auf das Jahr 2000 kommt Barrett auf die
Zahl von 350 Millionen Christen in Afrika. Damit wiirde
Afrika der christlichste Kontinent werden. Bei einer
Wachstumsrate von 5,2 Millionen jihrlich entfallen auf
natiirliches Wachstum 3,7 Millionen, wihrend 1,5 Mil-
lionen Ubertritte sind. Diese Aussagen werden von ei-
nem Kenner des afrikanischen Islam wie /. Spencer Trim-
inghan bestitigt: ,Die absoluten Zahlen des Islam in
Afrika wachsen schnell, aber nicht viel mehr als die allge-
meine Bevolkerung auch.“ So nahm der Islam z.B. in
Obervolta in den letzten 10 Jahren jihrlich um 5% zu,
d.h., er verdoppelt sich nach 15 Jahren. Im gleichen Zeit-
raum wuchs das Christentum jihrlich um 10%, d.h., die
Christen verdoppeln sich alle 7 Jahre. Das Wachstum der
Christen in Afrika ist gegenwirtig doppelt so hoch wie
das Bevolkerungswachstum. Dies gilt natiirlich nicht fiir
alle Gebiete Afrikas in gleicher Weise. In manchen Ge-
bieten wie Mali, Niger, Senegal wichst der Islam schnel-
ler. Aber selbst eine so unverfingliche Quelle wie die
Weltmuslimliga erklirte 1979: ,Wenn die Entwicklung
so weitergeht, wird das Christentum bis zum Jahre 2000
in Afrika den Islam iiberholt haben.®

So schwierig Statistiken in Afrika auf ihre Genauigkeit
zu iiberpriifen sind, so viel wird aus dem Zahlenmaterial
verschiedener Quellen deutlich, daff die Panikmache von
einem Islam, der dabei ist, ganz Afrika zu iiberrollen,
beim Vergleich mit dem Wachstum des Christentums viel an
Dramatik und Brisanz verliert. Diese allgemeine Feststel-
lung bedarf jedoch der Uberpriifung an den Gegebenhei-
ten in einzelnen Lindern Afrikas.

Im Auftrag der Propaganda Fide und mit Unterstiitzung
von ,Kirche in Not® hat P. V. Mertens SJ, Assistent des
Jesuitengenerals, Anfang 1980 eine Untersuchung tiber
den Islam in den subsaharischen Lindern in Afrika
durchgefiithrt. In drei Monaten besuchte er Senegal,
Mali, Obervolta, die Elfenbeinkiiste, Ghana, Nigeria,
Kamerun, Zaire, Uganda, Kenia, Tansania, Somalia, Su-
dan und Agypten. Ziel der Reise war, Informationen
iiber den Islam zu erhalten, sich mit der Situation der
Kirche in den Lindern vertraut zu machen, den Stand
der islamisch-christlichen Beziehungen zu evaluieren
und Vorschlige fiir die pastorale Arbeit zu machen. Der
auf diese Weise entstandene Bericht enthilt viele wert-
volle Informationen. Die ganze Untersuchung litt jedoch
darunter, daff sie im wesentlichen das Werk eines Man-
nes war, der in relativ kurzer Zeit eine sehr umfangreiche
Reiseroute mit intensiven Untersuchungen zu verbinden
suchte. Von seiten der Gremien fiir islamisch-christliche
Zusammenarbeit bei der westafrikanischen Bischofskon-
ferenz (CERAQ) wurde unter dieser Riicksicht Kritik an
diesem Unternehmen geiibt. Eine bessere Abstimmung
mit den lokalen Gremien, Erweiterung des Kreises der
Mitarbeiter und mehr Zuriickhaltung bei den pastoralen
Vorschliagen hitten wohl weit eher Zustimmung gefun-
den.
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Einzelbeispiele: Nigeria, Senegal,
Tansania

Mit 80 Millionen Einwohnern ist Nigeria der volkreich-
ste Staat in Afrika. Dank seines Olreichtums ist es gelun-
gen, die Schidden des Biirgerkriegs (Biafra-Krieg) relativ
gut zu iberwinden. Mit einem Anteil von 45% der Bevél-
kerung stellen die Muslime die grofite Religionsgemein-
schaft des Landes dar. Mit 40% sind die christlichen Ge-
meinschaften nicht viel schwicher. Die Religionszugehs-
rigkeit verlduft — wie in anderen Lindern Afrikas auch —
entlang den Grenzen von Stammeszugehorigkeiten. In
den Ostgebieten Nigerias (Sokoto, Borno und Kano)
sind die Muslime in erdriickender Mehrheit. Hier gab es
nach dem Biirgerkrieg starke Bestrebungen, bei der Neu-
fassung der Staatsverfassung fiir die Muslime eigene Be-
rufungsgerichte auf der Grundlage der islamischen Sha-
ria-Gesetzgebung durchzusetzen. Nach langwierigen
Auseinandersetzungen gab die islamische Partei schliefi-
lich in dieser Frage nach. Viele Christen sind der An-
sicht, dafl diese Frage damit nur aufgeschoben sei, das
Problem zu gegebener Zeit wieder akut werden konnte.
Ein anderer Streitpunkt zwischen Muslimen und Chri-
sten stellt das Erziehungswesen dar. In West-Nigeria, wo
die Christen die Mehrheit stellen, besuchen viele Mus-
lime christliche Schulen. Es gab dort eine Reihe von Be-
kehrungen. Vor allem im Oyo-Staat galt der Islam als die
Religion der Leute aus dem Busch. Mit dem Erwachen
des Islam geht ein verstirktes Selbstbewufitsein und ge-
wachsener Stolz der Muslime Hand in Hand. Eine An-
zahl dieser neubekehrten Christen islamischer Herkunft
sind inzwischen wieder zum Islam zuriickgekehrt. Ahnli-
che Schulprobleme gibt es fiir die christliche Minderheit
in den Oststaaten, wo christliche Kinder in den muslimi-
schen Schulen, die sie mangels anderer Méglichkeiten
besuchen miissen, vom Islam ,abgeworben® werden. In
diesen Gebieten ist es fiir christliche Kirchen schwierig,
Grund und Boden fiir kirchliche Institutionen zu erwer-
ben.

Das islamisch-christliche Verhiltnis ist in Nigeria so in
verschiedener Weise belastet. Auf christlicher Seite ha-
ben fundamentalistische und pfingstlerische Gruppen
durch provokative Missionskampagnen ihren Teil dazu
beigetragen, fiir Spannungen zwischen den Religionsge-
meinschaften zu sorgen. Der islamisch-christliche Dialog
ist auf diese Weise in Nigeria stark belastet worden. Es
finden sich aber einige Initiativen — Gespriche und Be-
gegnungen auf Universititsebene, Begegnungen im Be-
reich der Gemeinden und andere Dialogversuche, die
sich um Verstindigung und Gesprich miihen.

Der Senegal gehért mit 4 Millionen Einwohnern zu den
kleineren Lindern Afrikas. Mit 86% der Bevolkerung
stellen die Muslime die weitaus stirkste Religionsge-
meinschaft, wihrend die Christen (in der groflen Mehr-
zahl Katholiken) mit 5% eine bescheidene Minderheit
sind. Der Islam drang verstirkt im 19. Jahrhundert in das
Land ein. Eine grofie Rolle spielte und spielt die islami-

sche Bruderschaft der Mouridisten. Schon die franzosi-
sche Kolonialregierung bemiihte sich um gute Beziehun-
gen zu dieser Gruppe, die auch wihrend der Prisident-
schaft des (katholischen) Staatsprisidenten Senghor ih-
ren Einflufl behielt. Ende vergangenen Jahres trat Seng-
hor von seinem Amt zuriick. Sein Nachfolger wurde ein
Muslim. Das islamisch-christliche Verhiltnis ist traditio-
nell gut zu nennen. Schon im 19. Jahrhundert gab es gute
Kontakte zwischen den Religionen, die zu einem relativ
guten Zusammenleben von Christen und Muslimen ge-
fithrt haben. Es gab zwar immer wieder Antagonismen
und Spannungen. In seiner apodiktischen Art hat Marcel
Lefebure als Erzbischof von Dakar Ende der sechziger
Jahre mit Aussagen iiber den Islam als Religion der Poly-
gamie, die in ihrer Methode viele Parallelen mit dem
Kommunismus habe, fiir boses Blut gesorgt.

Unter den Vélkern Ostafrikas hat Tansania den grofiten
Anteil an Muslimen. Mit 30% Anteil fiir die muslimische
Bevolkerung, 35% fiir die Christen und 35% fiir Angeho-
rige der traditionellen Religionen (mit einem kleinen An-
teil an Hindus) verteilt sich der Anteil der drei grofien
Religionsblécke Afrikas ziemlich gleichmiflig auf die 16
Millionen Einwohner. Neben den Nachkommen der ara-
bischen Hindler setzt sich die muslimische Bevélkerung
aus indischen Muslimen zusammen, die 1885 bis 1930 als
Arbeiter fiir den Eisenbahnbau und andere Projekte ins
Land kamen. In ithrer Mehrzahl gehoren sie der Shia an,
genauer einigen Sekten wie den Ismailiten (Anhinger des
Aga Khan), der Ithnasheria und den Bohora. Thr Anteil
ist stark auf Sansibar und in den Stidten wie Tabora u. a.
Innerhalb der Regierungspartei, der TANU, ist der Ein-
fluf des Islam relativ grof8. Prisident Nyerere hat in sei-
nem Bemithen, Politik und Religion getrennt zu halten,
bisher Erfolg gehabt. Zwischen Muslimen und Christen
in Tansania herrscht ein Zustand gegenseitiger Anerken-
nung und der friedlichen Koexistenz. Auf der anderen
Seite gibt es keine besonderen Anstrengungen der Chri-
sten, sich um einen Dialog mit den Muslimen zu bemii-
hen. Innerhalb der katholischen Bischofskonferenz des
Landes gibt es keine Kommission fiir das Gesprich mit
dem Islam, die koordinierend oder anregend titig wer-
den konnte.

Das Gesamtbild: wenig einheitlich

Ein gemeinsames Phinomen, das den Islam weltweit und
auch in Afrika bestimmt, ist die neue Vitalitdt, die sich je
nach den &rtlichen Gegebenheiten verschieden, in allen
Lindern zeigt. Es handelt sich um eine komplexe Er-
scheinung, die sich aus verschiedenen Elementen speist.
Die Entkolonialisierung und die Gewinnung der nationa-
len Unabhingigkeit in Afrika brachten eine Stirkung des
Islam als einer Religion, die nicht den Makel einer wei-
fen, importierten Religion trug. Zentrum der Erneu-
erungsbewegung war lange Zeit die Al-Azbar-Universitdt
in Kairo, wo viele Studenten aus afrikanischen Liandern
ausgebildet wurden. Manche Berichte iiber eine geplante
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und gezielte Ausbildung von Tausenden muslimischer
Missionare fiir Schwarzafrika beruhen jedoch eher auf
tendenzidser Panikmache denn auf Wahrheit. In Kairo,
in Algier und seit einiger Zeit verstirkt in Mekka werden
zwar Afrikaner in islamischen Studien ausgebildet zur
Betreuung von islamischen Gemeinden und fiir die Mis-
sion (Da’wah). Verglichen mit der Ausbildung, Organi-
sation und den Mitteln der christlichen Mission in Afrika
handelt es sich immer noch um eher bescheidene Versu-
che, der christlichen Missionstitigkeit von seiten des Is-
lam ein in etwa entsprechendes Gegengewicht zu bieten.

Es ist fiir den Islam typisch, dafl es nur einige wenige in-
ternationale Organisationen gibt. In Mekka befindet sich
der ,Hohe Rat der Gesellschaften fiir die Verbreitung
des Islam®, der sich als Dachverband der nationalen Ge-
sellschaften versteht und in einzelnen Lindern Nord-
und Schwarzafrikas (nicht in allen) vertreten ist. Die
Zahl der Mitarbeiter dieser Organisationen wird welt-
weit mit 3000 angegeben. Die ,, Weltmuslimliga® hat ih-
ren Sitz fiir Afrika in Dakar. Versuche, die internationale
Zusammenarbeit der Muslime auf dem Gebiet der Ent-
wicklungshilfe zu koordinieren, sind verglichen mit
christlichen Hilfsorganisationen ebenfalls eher beschei-
den geblieben. Die ,Internationale muslimische Hilfsor-
ganisation® (Muslim International Relief Organization)
ist iber den Verdacht der Veruntreuung von Spendengel-
dern zusammengebrochen.

In Afrika spielt die Rivalitit zwischen Saudi-Arabien und
Libyen eine grofie Rolle. Der Einflufl des exzentrischen
Oberst Gaddafi mit seiner Mischung von Politik und Is-
lam, verbunden mit nicht unerheblichen Finanzmitteln,
ist in vielen afrikanischen Staaten zu spiiren. Die politi-
sche Expansionslust, die sich mit dem Einsatz fiir die
Ausbreitung des Islam verbindet, macht seine Anstren-
gungen fiir viele afrikanische Staatsminner doch eher su-
spekt. Die sehr direkten und manchmal erpresserischen
Bemiithungen Gaddafis, ihn besuchende afrikanische
Staatsminner zum Islam zu bekehren, haben bisher eher
abstoflend gewirkt. Inwieweit die grofiziigige finanzielle
Unterstiitzung fiir Moscheebauten und islamische Zen-
tren in Lindern wie Burundi, Ruanda, Zaire u.a. zu ei-
ner Belebung des Islams beitragen, bleibt abzuwarten.
Auf dem Gebiet der Entwicklungshilfe versucht Libyen
manche Projekte mit bestimmten Auflagen fiir eine Ver-
breitung des Islam zu verkniipfen, ein Vorgehen, das
ebenfalls eher auf Ablehnung denn auf Zustimmung der
betroffenen Linder st6ft. Groflen Einflufl iibt auch
Saudi-Arabien aus. Der Einflufl des fundamentalistischen
Gedankenguts des Wabbabismus breitet sich iiber die
Hadsch, die im steigenden Mafl Schwarzafrikaner in ei-
nen direkten Kontakt mit dem arabischen Islam bringt,
wie er in Saudi-Arabien gelebt wird, in Afrika aus. Das
Bemiithen Saudi-Arabiens, der arabischen Orthodoxie
zum Durchbruch in Afrika zu verhelfen, wird ebenfalls
mit finanziellen Mitteln unterstiitzt, die fiir den Bau von
Moscheen, islamischen Einrichtungen fiir Erziehung und
Sozialarbeit, als Stipendien fiir Studenten zum Studium

in arabischen Lindern, als Unterstiitzung fiir Arbeit auf
dem Gebiet der Massenmedien gegeben werden.

Die auf diese Weise ausgeloste Reformbewegung wendet .
sich gegen viele Formen des Islam in Schwarzafrika, die
als Abweichung von der Orthodoxie und zu weit ge-
hende Konzession an afrikanisches Gedankengut be-
kampft werden.

In den Staaten Westafrikas kommt es dabei zu Auseinan-
dersetzungen mit den islamischen Bruderschaften (Ta-
riga = Weg, Pfad), die in diesen Lindern sehr stark ver-
breitet sind. Diese Bruderschaften sind unterschiedlichen
Alters und Zielsetzung. In Nigeria spielt die Qadiriyya,
eine aus dem Sufismus kommende, im 12. Jahrhundert in
Bagdad entstandene Gruppe, eine beherrschende Rolle.
Aus Marokko (Anfang des 19. Jahrh.) stammt die Tidja-
niyya, eine mahdistische Bewegung, die in Niger und Ni-
geria vor allem unter den Fulbe sehr verbreitet ist. Junge-
ren Datums sind der Mouridismus, von Amadou Bamba
(Ende des 19. Jahrhunderts) im Senegal gegriindet, und
der Hamallismus, durch Hama Allah (Anfang des
20. Jahrhunderts) im Sahel verbreitet. Gemeinsam ist den
Bruderschaften, dafl in ihnen die Person des religiésen
Fiihrers, des Marabut oder Scheichs, eine beherrschende
Rolle spielt. Die geforderte absolute Unterwerfung unter
die Autoritit des geistigen Fithrers widerspricht nach der
Uberzeugung der Orthodoxen, wie der ,Gesellschaft fiir
die Entfernung von Hiresie“ in Nigeria, den Lehren des
Koran und und der Hadith, die solche Zwischeninstan-
zen zwischen Gott und den Gldubigen nicht vorsehen. In
Nigeria gab es auch starke Auseinandersetzungen mit
der Ahmadija-Bewegung. Den Anhingern der Ahmadija
wird die Zugehorigkeit zum Islam abgesprochen, da sie
grundlegende Lehren des Islam verfilscht, den Koran
falsch iibersetzt hitten. Seit lingerer Zeit werden den
Ahmadija-Anhingern Visa fiir die Hadsch nach Mekka
verweigert.

Das Bild des Islam in Afrika ist vielseitig und wenig ein-
heitlich. Es wire falsch, es nur darzustellen unter dem
Gesichtspunkt der Erneuerung und des Erwachens. Die
gegenwirtig dominierende Richtung einer Riickkehr zur
(arabischen) Orthodoxie ist keineswegs unbestritten. Es
gibt den lautlosen Protest jener Afrikaner, die in dieser
Form des Islam keine Antwort auf die Fragen einer mo-
dernen Zeit, die im Umbruch der Industrialisierung
steht, sehen konnen und die sich enttiuscht vom Islam
abwenden. Der Verlust vieler Intellektueller und Ange-
horiger der neuen Fithrungsschichten in Politik und
Wirtschaft wird von manchen muslimischen Wiirdentra-
gern beklagt. Ein fithrender Imam in Nigeria stellt in La-
gos erniichtert fest: ,In den modernen Biiro- und Ver-
waltungshiusern werden die Gebetszeiten von den dort
arbeitenden Managern und hohen Funktioniren nicht
mehr beachtet. Nur die einfachen Arbeiter und Bauern
halten sich noch daran.” Auch die Beachtung des Rama-
dan ist innerhalb der modernen Industriegesellschaft, die
sich auch in Afrika stindig ausbreitet, nur schwer einzu-
halten.
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Annaherungs- und Dialogversuche

Wenn auch das Zusammenleben von Christen und Mus-
limen in Afrika nicht ohne Spannungen ist, so gibt es auf
seiten der christlichen Kirchen verschiedene Versuche,
einen Dialog, so schwierig er sich auch in Einzelfillen
gestalten mag, aufzunehmen und aufrechtzuerhalten.
Fiir die katholische Kirche sind nach dem II. Vatikani-
schen Konzil mit den Aussagen der Erklirung iiber die
nichtchristlichen Religionen und tiber die Religionsfrei-
heit die theologischen Voraussetzungen geschaffen. Die
westafrikanische Bischofskonferenz (CERAQ) hat eine
eigene Kommission fiir die Beziehungen mit den Musli-
men geschaffen, die unter ithrem Prisidenten, Bischof
Frangois Dione (Senegal), und dem Generalsekretir,
P. Josef Stamer (PA), eine geschickte und vielfiltige Titig-
keit ausiibt. Ziel der Kommission ist: ,Die christlichen
Gemeinden fihig zu machen, die islamischen Gemeinden
ohne Vorurteile zu sehen und mit ithnen in einen Dialog
einzutreten, der iiber das einfache friedliche Miteinan-
derleben hinausfithrt und ein gegenseitiges Geben und
Nehmen méglich macht.“ Das Schwergewicht der Arbeit
liegt auf dem Gebiet der Ausbildung von kirchlichen
Mitarbeitern fiir die Arbeit mit den Muslimen fiir die
Pfarr- und Ditzesanebene. So wurde im Sommer 1980
eine vierwochige Schulung in Koumi (Obervolta) zu all-
gemeinen Fragen des Islam mit besonderer Beriicksichti-
gung der Situation in Westafrika gehalten, aus der 40
qualifizierte Multiplikatoren fiir die Dialogarbeit hervor-
gingen. Die Bischofe Westafrikas treffen sich in regelmi-
Bigen Abstinden, um die Gegebenheiten des Miteinan-
ders von Christen und Muslimen zu erdrtern. Dabei
tibersehen die Bischéfe die Schwierigkeiten dieses Dia-
logs durchaus nicht. Bischof Dione stellte in Dakar 1980
fest: ,Ein Dialog ist nicht leicht mit jemandem zu fiihren,
der nicht zum Dialog bereit ist und der die Notwendig-
keit zum Gesprich nicht einsieht ... Der Dialog mit den
Muslimen ist schwierig; denn, wenn wir mit ihnen einen
Dialog zu fihren beginnen, wollen sie uns bekehren.
Aber dennoch muf} der Dialog fortgesetzt werden.”

Wenn manchmal beklagt wird, daff auf seiten der Chri-
sten es an kompetenten Kennern des Islam mangelt,
dann gilt dies noch viel mehr fiir den Islam, der einmal
keine der christlichen Theologenausbildung vergleich-
bare Ausbildung fiir Imame und andere Funktionire
kennt und der nur wenige wirkliche Kenner des Chri-
stentums hat, die fiir einen Dialog in Frage kidmen. So
leiden manche Versuche, eine engere Beziehung aufzu-
bauen, an diesem Ungleichgewicht. Eine #hnliche Dis-
krepanz gilt auch fiir das Verstindnis des Dialogs selber.
Aus dem Verstindnis des Islam als der Erfiilllung der
Schriftreligionen von Judentum und Christentum verste-
hen manche Muslime als Ziel eines Dialogs die Bekeh-
rung der Christen zum Islam — ein Mifiverstindnis, das
sich bei manchen Christen, die etwas unreflektiert vom
Dialog als einer anderen Form der Mission sprechen,
ebenfalls findet.

Dort, wo Christen und Muslime schon lange nebenein-
ander leben, wird die Notwendigkeit, jetzt auf einmal
iber Glaubensdinge miteinander zu sprechen, nicht
leicht verstanden. Man fiirchtet, dafl ein solches Ge-
sprich eher zur Belastung des Zusammenlebens werden
kénne. Dort, wo die Muslime starke Anstrengungen un-
ternehmen, Christen zum Islam zu bekehren, stofit die
Aufforderung zum Dialog auch auf seiten der Christen
auf Widerstand. Auf eine Aufforderung eines europii-
schen Besuchers in einem westafrikanischen Land, den
Dialog mit dem Islam zu intensivieren, sagte ein einhei-
mischer Priester: ,Unsere Christen sind dabei zu ertrin-
ken, und ihr kommt und sagt uns: schaut, wie blau der
Himmel ist!*

Begegnungen von Christen und Muslimen kommen am
leichtesten auf der Ortsebene zustande, wo sich Anforde-
rungen aus dem Alltagsleben ergeben. Wihrend der
Diirre im Sahel gab es eine Reihe von gemeinsamen Pro-
jekten. Bei Festen und Feiern ergeben sich ebenfalls viele
Gemeinsamkeiten und soziale Kontakte. Der Austausch
von Gruflbotschaften zu den groflen religiosen Festen
beginnt zwischen Christen und Muslimen zu einer festen
Einrichtung zu werden. Bischof Sarr (Senegal) besucht
z.B. jeweils am Ende des Ramadan mit der Gruflbot-
schaft des Sekretariats fiir die Nichtchristen den Imam
am Ort. Eine Geste, die der Imam mit Riicksicht auf
seine Empfinger — leider, wie er mitteilt — noch nicht er-
widern kann. Manche Belastungen fiir den christlich-is-
lamischen Dialog ergeben sich aus einem werschiedenen
Verstandnis der Religionsfreibeit. Wihrend die Muslime es
als selbstverstindlich ansehen, daf8 sie in den europii-
schen Lindern fiir ihre Glaubensbriider Moscheen er-
richten kénnen, lehnen sie ebenso selbstverstindlich die
Errichtung von christlichen Kirchen in den nordafrikani-
schen Lindern ab.

Der Dialog mit den Muslimen wird von den protestanti-
schen Kirchen ebenfalls seit Jahren gefithrt. Die Dialogab-
teilung des Weltrats der Kirchen veranstaltete Ende 1979
eine wichtige Konferenz in Mombasa (Kenia) zum
Thema ,,Christliche Gegenwart und Zeugnis in der Be-
ziehung zu muslimischen Nachbarn“. Dort wurde die
Erneuerung des Islam grundsitzlich begrifit und eine
Erklirung verabschiedet, die vom Prinzip der ,Mitbiir-
gerschaft” (co-citizenship) ausgeht.

Christentum und Islam befinden sich in Afrika gegen-
wirtig in einer Wachstumsbewegung, die gewisse Rivali-
titen unausweichlich macht. Bei aller Niichternheit und
Wachheit in der Beurteilung der Entwicklung des Islam
in Afrika diirfte auf christlicher Seite die Uberzeugung
sich durchsetzen: Es kann auf die Dauer nicht geniigen,
wenn die christlichen und islamischen Gemeinden nur
nebeneinander herleben. Im Interesse einer friedlichen
Haltung der gegenseitigen Toleranz ist mehr Begegnung
zwischen den beiden Religionen notwendig. Bei seinen
Ansprachen fiir die Muslime anldfilich seines Besuches in
Afrika 1980 hat Papst Johannes Paul II. die Bereitschaft
der katholischen Kirche zu diesem Dialog bei seinen An-
sprachen immer wieder betont. Georg Evers



