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beiter am 26. August 1980 gewil} erkannt, daf} in einer
pluralistischen Gesellschaft Polens der Einflufl der Bi-
schofe schwicher werden mufl. Den Winter iber (vgl.
HK, Januar 1981, S. 14f.) gewann der vom Primas einge-
schlagene Kurs der Mifligung jedoch wieder Konturen.
Die Kirche war nicht die stirkste der tragenden Krifte,
aber sie war berechenbar, fiir die Verantwortlichen in
Warschau wie fiir die Sowjets. Erste Erfolge dieser beson-
nenen, stabilisierenden, aber nie kollaborierenden Rolle

eines anerkannten Ordnungsfaktors hat Wyszynski noch
erleben konnen. Der durch seine — vom Papst mehrfach
offentlich unterstiitzte — Vermittlertitigkeit im Mirz
noch einmal abgewendete Generalstreik zihlt ebenso
dazu wie die staatliche Anerkennung der Bauerngewerk-
schaft. Als er starb, war es jedoch trotz aller Ansitze einer
Normalisierung immer noch ungewifl, welchen Beitrag
zur moralischen und politischen Erneuerung des Landes
die Kirche kiinftig werde leisten konnen.  Martin Hollen

Tagungen

Wo weht der Geist starker?

Das , Missionarische Pfingsttreffen” in Mainz

,Es kann nicht bestritten werden, dafl die Kirche von ih-
rem Herrn gesandt ist, iiberall und zu jeder Zeit die Frohe
Botschaft zu verkiinden. Hinterfragt wird aber das kon-
krete Verstindnis von Mission in unserer heutigen Zeit.”
Dariiber, so hief es in der Einladung, sollte gemeinsam
mit Vertretern der Ortskirchen aus Afrika, Asien und La-
teinamerika nachgedacht werden. Eingeladen hatte der
Deutsche Katholische Missionsrat, in dem die groffen Hilfs-
werke fiir die Dritte Welt, die missionierenden Orden und
die 22 deutschen Diszesen vertreten sind fiir die Zeit vom
2. bis 6. Juni zum ersten ,, Missionarischen Pfingsttreffen“in
Mainz. Zur Teilnahme aufgerufen waren zu diesem Kon-
gref} ,alle fiir die Seelsorge in der Bundesrepublik Verant-
wortlichen, die missionierenden Orden mit ihren Semina-
ren und Hochschulen und alle Multiplikatoren im weite-
sten Sinne, wie z.B. Laien im pastoralen Dienst, Reli-
gionslehrer, Priesteramtskandidaten, Professoren und
Studenten der theologischen Fakultiten und kirchlichen
Hochschulen, Verantwortliche fiir Fragen der Mission
oder einfach Christen, die an einer intensiven Beschifti-
gung mit der angegebenen Thematik interessiert sind®
(Missio Korrespondenz, Januar/Februar 1981, S. 8).

Weitaus die meisten der rund 1000 Teilnehmer, die sich
schliefllich in Mainz einfanden, waren allerdings Angehd-
rige der Missionsorden, nur sehr wenige Gemeinden hat-
ten Pfarrgemeinderatsmitglieder entsandt, vereinzelt traf
man auch auf Pastoralreferenten. Schon daraus kann man
folgern, daff der gewiinschte multiplikatorische Effekt in
die Arbeit der Gemeinden hinein sich voraussichtlich in
Grenzen halten wird, zumal auch die Presse ein erstaun-
lich geringes Interesse an den Tag legte. Letzteres kann iib-
rigens auch von den deutschen Bischifen konstatiert wer-
den, deren spirliche Teilnahme — aufler Bischof Franz
Hengsbach und Kardinal Hermann Volk als Prediger des
Anfangs- bzw. Schlufigottesdienstes erschienen nur einige

wenige Weihbischofe — auch den auslindischen Gisten
nicht entgangen sein diirfte.

Geplant war die Veranstaltung unter dem Leitwort ,Alle
sollen es horen und sich freuen® urspriinglich etwas an-
ders: Im Anschluf} an den eigentlichen Fachkongref sollte
von Freitag bis Sonntag die Offentlichkeit und vor allem
die Jugend verstirkt miteinbezogen werden. Diesen gro-
flen Rahmen hatte man bereits auf der letztjihrigen Mit-
gliederkonferenz des Missionsrates als organisatorisch
nicht zu bewiltigen verworfen. Insbesondere aber waren
es Verdnderungen in der Referentenliste, die zu Spekulatio-
nen Anlafl gaben und Riickschliisse zulielen. Namen wie
Ernesto Cardenal und Prof. Leonardo Boff als namhafte
Vertreter einer Theologie der Befreiung und z.B.
Prof. Karl Lehmann, Prof. Walter Kasperund Prof. Johann
Baptist Metz von deutschen theologischen Fakultiten wa-
ren in der Planungsphase des Treffens im Gesprich,
tauchten dann aber im endgiiltigen Programm nicht auf.
Nicht nur Claus-Elmar Piller CSSP fiihrte als Erklirung
an, daf} die erste Referentenliste ,,manchen Oberhirten zu
provokativ erschien®, ein Bischof habe sogar verlauten
lassen, ,der Mainzer Kongref} passe nicht so recht in die
pastorale Nachbereitung des Papstbesuches® (Konti-
nente, Juni 1981, S. 2).Die Befiirchtungen einiger KINA-
Meldungen der Tage unmittelbar vor Beginn des Kon-
gresses haben sich allerdings nicht erfiille: ,Ist der Kon-
flikt vorprogrammiert?“ wurde da z.B. gefragt und dar-
auf verwiesen, dafl manche Beobachter einen ,,ausgedehn-
ten Krach® nicht fiir ausgeschlossen hielten.

Ziindstoff boten das Programm und die erklirte Intention
der Veranstalter noch genug: das Missionarische Pfingst-
treffen solle ,auch den Versuch unternehmen, strittige
Aspekte unseres missionarischen Tuns zu kliren, die
durch das Aufeinandertreffen des traditionsreichen
abendlindischen theologischen Denkens und der neuen
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theologischen Denkansitze der Jungen Kirche entstanden
sind“. Theologen, die meinten, dafl diese neuen Ansitze
sie nichts angingen, befinden sich ,,in einer Sackgasse®, so
der Prisident des Missionsrates Prilat Jakob Aignerin ei-
nem Interview (Misereor Aktuell, Mai/Juni 1981, S. 16).
Und Prilat Wilbelm Wissing, Direktor von Missio, der
das Pfingsttreffen vor zwei Jahren angeregt hatte, sah
~eine ungeheure Chance, die Priorititen der kirchlichen
Arbeit beim Namen zu nennen®. Angesichts der Not in
der Welt sei der Vorrang der Evangelisierung in der Bun-
desrepublik lange Zeit halbherzig vertreten oder gar ver-
leugnet worden.

Gelassener Umgang mit Reizworten

Thematische Schwerpunkte wurden zunichst dadurch ge-
setzt, dafl jeweils fiir einen Tag die asiatische, afrikani-
sche und lateinamerikanische Kirche im Mittelpunkt von
Referaten, Podiumsdiskussionen und zahlreichen jeweils
parallel verlaufenden Foren stand.

Erhebliches Aufsehen erregte bereits am ersten, der asiati-
schen Kirche gewidmete Tag der Beitrag von Prof. Francis
X. D’sa S] aus Poona/Indien, der als Beispiel fiir die Hin-
dernisse und die Chancen der Evangelisierung im Dialog
mit anderen Hochreligionen die aus dem dritten Jahrhun-
dert vor Christus stammenden ,, Bhagawadgita“vorstellte.
In dieser indischen religiésen Tradition werde Gott in al-
len Dingen als Wurzel der Dinge gesucht. Selbstlosigkeit
und das Wohl aller Wesen seien dabei als zentrale Ele-
mente die Perspektive, die eine tiefe Gotteserfahrung er-
moglichten. Dabei stelle sich die Frage, ob wir unser Chri-
stentum wirklich aufgeben miifiten, um auch diesen Weg
gehen zu konnen. Fiir den indischen Christen bedeute
dies z.B., dafl er sich im Dialog die Gotteserfahrung der
Bhagawadgita zu eigen mache, damit auch die Anhinger
dieser Religion unsere christliche Gotteserfahrung ken-
nenlernen kénnten. Es sei ein Miflverstindnis unter Chri-
sten zu meinen, dafl mit einer solchen wechselseitigen
Ubernahme die eigene Wahrheit aufgegeben werden
miisse: ,Mission heifit nicht, dafl die Volker ihre Gottes-
erfahrung aufgeben, um unsere aufzunehmen. Mission
heiflt, sich fremen diber die andersartige Gotteserfabrung an-
derer Vélker und sich diese Erfahrung zu eigen machen.“

Einen dhnlich starken Akzent setzte tags darauf auch Lau-
rent Monsengwo Pasinya, der Weihbischof von Kisan-
gani/Zaire. Ausgehend von Tradition und Gemein-
schaftssinn der Afrikaner, bemiiht sich die Kirche dort,
Inkulturation der christlichen Botschaft zu praktizieren,
wie sie bereits von Papst Paul VI. gefordert wurde und wie
sie auch eines der groflen Themen der letzten Bischofs-
synode zu Ehe und Familie war. So wird z. B. die Sitte, die
Verbindung zweier Personen verschiedenen Familienur-
sprungs durch Blutsbruderschaft zu besiegeln, eine feierli-
che und 6ffentliche Zeremonie, iibernommen und in ei-
nem katholischen Orden in die liturgische Zeremonie des
ewigen Geliibdes, das eine Nonne ablegt, mit einbezogen:
mit einem Tropfen ihres Blutes bekriftigt sie ihren ,,Pakt”

mit Christus. Oder: die traditionellen Totenfeiern mit To-
tengesiangen wurden christianisiert, indem ihnen der Kla-
gecharakter genommen und sie in eine Gebetsversamm-
lung umgeformt wurden. Und schlieflich: christliche
Eheschliefung und afrikanische Tradition kénnten sich
miteinander verbinden, wenn die Kirche die brauchtums-
gemiifle afrikanische Heirat anerkennen und als giiltig ge-
schlossen akzeptieren wiirde.

Daf} die jungen Kirchen in der Dritten Welt durch ihr
wachsendes Selbstbewufitsein gegeniiber dem Eurozen-
trismus fritherer Missionsgepflogenheiten und der Ein-
bindung heimischer kultureller Elemente in Liturgie und
Pastoral deshalb keineswegs in Gefahr geraten, von der
Weltkirche ,abzudriften, wurde betont. Ortskirchen
seien nicht mehr wie ,die Filialen einer groflen Bank®, die
ferngesteuert werden, sondern in sich vollstindige Kir-
chen. Immer wieder unterstrichen die Bischofe aus der
Dritten Welt die Bedeutung, die sie einer , Inkarnation von
Jesus Christus in unseren Kulturen® wie es ein Lateinameri-
kaner formulierte, beimessen. Indem das Evangelium die
Kultur eines Volkes annehme, komme es zu einer engen
Verbindung zwischen Theologie und Volk.

Die Begrenztheit des euro-amerikanischen Kirchenmo-
dells umschrieb Prof. Heinrich Friesmit der Wortmeldung
eines afrikanischen Bischofs auf dem Konzil: ,,Gebt uns
Christus ohne Zoll, ohne die Belastung eurer Geschichte
und eurer partikularen Theologie.“ Betroffenheit schuf
Prof. Adolf Exeler, als er die Frage aufwarf, ob wir in Eu-
ropa uns eigentlich in vergleichbarer Weise um Inkultura-
tion in den hiesigen Bereich der Kultur bemithen. Die
Sprache des Glaubens und der Liturgie sei doch eher einer
vergangenen Epoche verhaftet; die Kirche in der Bundes-
republik besitze keinerlei Erkenntnisse etwa ,iiber die
Kultur heranwachsender Arbeiter®.

Vom angstfreien und ungeschiitzten Umgang mit Thesen
der Theologie der Befreiung oder mit den sich in den Ba-
sisgemeinden abzeichnenden neuen Pastoralformen, wie
ithn z. B. Erzbischof Marcos Gregorio McGrath aus Panama
und Bischof Pascasio Rettler OFM aus Bacabal/Brasilien
in ithren Referaten bewiesen, konnte man hierzulande nur
lernen. Zwar hatte der Weihbischof von Rio de Janeiro,
Karl Joseph Romer, bereits in seinem Einfithrungsreferat
vor Verkiirzungen und Vereinfachungen des Konzepts
der Basisgemeinden gewarnt: sie seien keine pastoralen
Allheilmittel, sondern eben nur fiir die Entrechteten ge-
schaffen und somit kein wirksames Konzept fiir die Seel-
sorge in durchschnittlich urbanen Verhiltnissen.

McGrath skizzierte in seinem Beitrag ., Evangelisierung
und Befreiung aus der Sicht der Kirche Lateinamerikas®zu-
nichst die historischen Phasen der Rolle von Kirche und
Staat in Lateinamerika und wies auf die Schliisselstellung
der beiden Bischofskonferenzen von Medellin (1968) und
Puebla (1979) hin: Die Medellin-Dokumente wiesen in
den Gebieten Evangelisierung und Aktion fiir die soziale
Gerechtigkeit den Weg in die Zukunft. Sie berichteten
kaum etwas dariiber, was schon unternommen wurde,
sondern ,spornen dazu an, das Unverrichtete nachzuho-
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len.“ Tiefe politische und soziale Verinderungen hatten
die folgenden Jahre gekennzeichnet. In Puebla nahm man
dazu Stellung und erweiterte die in Medellin vorgetrage-
nen Anklagen, ,dafl die fundamentale Gewalttitigkeit in
fast ganz Lateinamerika die Unterdriickung ungerechter
Strukturen ist, durch welche die ,Reichen immer reicher
werden auf Kosten der Armen, die immer mehr verar-
men.‘ (Johannes Paul II. in seiner Ansprache an die Bi-
schofe in Puebla).” Erstmals tauchen auch die kirchlichen
Basisgemeinschaften als Begriff in den Puebla-Dokumen-
ten auf, da sich, so McGrath, auch das soziale Bild der
Kirche verindert habe: Die Kirche ,ist immer weniger mit
den reicheren Klassen der Gesellschaft in Zusammen-
hang, wie in der Vergangenheit, sondern immer mehr mit
den Sektoren des Volkes, welche heutzutage mehr Teil-
nahme und Leitungsqualititen aufbringen, einschliefflich
religioser Berufung.®

Was das Thema der Befreiung anbelangt, so werde es im
Puebla-Dokument insbesondere im Hinblick auf unge-
rechte Strukturen aufgenommen, allerdings kénne man
darin erst den ,Beginn einer Erérterung der Beziehung
zwischen Erlosung und Befreiung sehen®, da die Begriffe
sehr allgemein gehalten seien. Ganz in diesem Sinne pli-
dierte Pascasio Rettler vor Journalisten fiir eine verstirkte
politische Bewufitseinsbildung fiir die Basisgemeinden,
ehe es zu spit sei. Weiter pladierte er fiir mebr Gelassenbeit
im Umgang mit dem Reizwort ,Befreiung®, fithrte aber
auch aus, daff es in der lateinamerikanischen Wirklichkeit
Fille geben konne, wo es keine andere Moglichkeit als
Gewaltanwendung gebe. In der Regel aber habe es sich
bewiihrt, den Entrechteten und thren Angehorigen Rechts-
bilfe und solidarischen Beistand zu leisten.

Politisches Handeln und
Evangelium

Nicht nur im Rahmen der lateinamerikanischen Beitrige
gab es Anstofle, sich mit der (Un-)Vereinbarkeit von christ-
lichem wnd marxistischem Gedankengut zu beschiftigen.
Klirend wirkte hier der von McGrath eingebrachte
Schliisseltext des Puebla-Dokumentes: ,Hier muf§ auf die
Gefahr der Ideologisierung hingewiesen werden, der die
theologische Reflexion ausgesetzt ist, wenn sie auf der
Grundlage einer Praxis angestellt wird, die sich der marxi-
stischen Analyse bedient.“ Dennoch sah McGrath fiir die
Zeit nach Puebla noch offene Fragestellungen in bezug auf
den Marxismus, z.B. ,die Konditionierung unseres Ge-
wissens durch die vorhandenen Strukturen; die tatsichli-
chen sozialen Konflikte und wie man ihnen wirksam be-
gegnen sollte; das Problem des Privateigentums, das den
Aspekt des absoluten Wertes verlieren sollte, um in einer
gemeinschaftlichen Gesellschaft den Sinn der sozialen
Hypothek verwirklichen zu kénnen.*

Ein geradezu apokalyptisches Bild vom groéfiten und volk-
reichsten Kontinent zeichnete der deutsche Missionspater
Engelbert Zeitler, der seit vielen Jahren in einem christli-

chen Ashram in Poona lebt: 40 Jahrhunderte lang hitten
die groflen Religionen, die alle ihren Ursprung in Asien
haben, den gesamten Kontinent und alle Kulturen ge-
prigt, ohne die Gegenwart zu meistern und die Zukunft
zu gestalten. Seit Beginn des 20. Jahrhunderts wiirden die
Religionen durch die Revolution ersetzt. In einer Genera-
tion habe sich ,45% der asiatischen Landkarte rot ge-
farbt“. Zeitler bediente sich eines Vokabulars, das an den
kalten Krieg erinnerte: Der Marxismus, ein Produkt euro-
piischen Denkens, sei die radikalste Mission, die der We-
sten je nach Asien hineingetragen habe, nachdem das
Christentum offensichtlich fiir Asien versagt habe, weil es
sich zu wenig beweglich gezeigt und keiner asiatischen
Kultur wirklich angepafit habe. Der Marxismus sei nur zu
stoppen, wenn es zu einem gemeinsamen Glaubensbe-
kenntnis aller Religionen komme.

Daf} aber viele Christen gar nicht mehr gewillt sind, ,,den
Marxismus zu stoppen“, sondern in ihm vielmehr einen
Verbiindeten fiir die Lésung der groflen sozialen Frage
sehen, machte die Aussprache im Forum ,,Christentum
und Marxismus in Asien“ deutlich. Ein deutscher Franzis-
kanerpater meinte, daff Gewalt ein Gebot der Nichsten-
liebe sein kénne, und die Priorin der philippinischen Be-
nediktinerinnen, frene Dabalus, bestitigte, dafl in ihrem
Land Christen und Marxisten an der Basis eng zusam-
menarbeiten. Sie bezeichnete den Marxismus als branchba-
res Modell, wihrend die Christen zumindest auf den Phil-
ippinen kein Programm und keine gemeinsame Haltung
besiflen. Skeptischer beurteilt ein Dissident aus Siidko-
rea, John Chang Yih, die Méglichkeiten, mit Marxisten zu
einem Dialog zu kommen, der hilfreich fiir die Wahrung
der Menschenrechte sein konne. Gewalt schlof er prinzi-
piell aus: ,Hitte Ghandi vor seinem Attentiter die Pistole
gezogen, hitte er sein ganzes Leben verraten.®

Um politisches Handeln aus der Sicht des Evangeliums
ging es auch in einer Podiumsdiskussion, an der sich unter
der Leitung von Friedrich Kronenberg Irene Dabalus, Bi-
schof Pascasio Rettler, Prof. Franz Bickle und Prof. Theo-
dor Hanf beteiligten. Wihrend Irene Dabalus die ,pro-
phetisch-kritische Aufgabe der Kirche” betonte und die
These aufstellte, daff das Problem der Gewaltanwendung
skeine moralische, sondern eine selbsttitige Frage® sei,
bemiihten sich die deutschen Wissenschaftler um eine
theoretische Grundlegung des Themas. Prof. Béckle ging es
um die Vereinbarkeit zwischen Auftrag und Begrenztheit
der Kapazititen, Prof. Hanf verwies auf die Chance, die
darin liege, dafl in einer pluralistischen Gesellschaft um
Sinngebung , konkurrierend gerungen® werde; gewiinscht
sel heute weder eine ecclesia triumphans noch eine eccle-
sia lamentans. Im weiteren Gesprich warnte Hanf vor ei-
nem ,,Partnerfetischismus® reziprok zum fritheren Kolo-
nialverhalten und sprach sich fiir die Einschaltung sach-
kompetenter Fachleute bei bischoflichen Aussagen zu kon-
kreten Problemen aus. Auflerdem warnte der Politikwis-
senschaftler vor sogenannten ,einfachen Loésungen®, da
die Wirklichkeit zu komplex sei; Land fiir Land miisse
man interne und externe Entwicklungshemmnisse untersu-
chen.
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LernprozeR angestofRen?

Wieviel Ballast die deutsche Kirche in Zukunft noch iiber
Bord werfen muf}, wenn sie ihre Rolle in unserer Gesell-
schaft und in der Welt gerecht werden will, das konnte je-
dem im Laufe des Kongresses bewufit werden. Vor dem
Hintergrund der Beispiele aus Afrika, Asien und Latein-
amerika wurde er fiir die deutschen Teilnehmer zu einer
Anfrage und Aufforderung, ihrerseits den christlichen
Glauben in die eigene Kultur zu iibersetzen: ,,Wir diir-
fen“, so Prof. Hans Waldenfels S] in seiner abschlieflenden
Ansprache, ,,die grofle Zahl derer nicht iibersehen, die ihr
Heimatrecht in der Kirche einklagen, denen es aber tatsich-
lich verweigert wird®“. Er verwies auf den diesjihrigen Fa-
stenhirtenbrief des Limburger Bischofs Wilbelm Kempf
(vgl. HK, Mirz 1981, S. 14ff.). Zu fragen sei auch, wer
eigentlich in unserer Gesellschaft heute aus dem Kommu-
nikationszusammenhang herausfalle: doch nicht etwa
derjenige, der als Lebensstil das praktiziere, was in der
Gesellschaft iiblich sei, sondern eher derjenige, der als
Christ iiberzeugt seinen Alltag lebe. Dafl die deutsche
Kirche nur eine von vielen Ortskirchen ist, brachte Wal-
denfels auf die zugespitzte Formulierung: ,Die deutsche
Kirche ist nicht der Mafistab und die Norm, nach denen

~Zur Hoffnung befreit”

schlechthin zu beurteilen ist, was Kirche ist und was die-
ser Kirche frommt.“

Insgesamt wurde das Missionarische Pfingsttreffen
schliefilich nicht nur von den Teilnehmern positiv bewer-
tet, sondern zu Recht auch von denen, die das Wagnis die-
ses Kongresses als Veranstalter eingegangen waren. ,,Die
neuen Anstofle, die von dem Missionarischen Pfingsttref-
fen in Mainz ausgegangen sind, verdienen es nicht nur, in
einem Berichtband, sondern in einem Werkbuch aufgear-
beitet und verbreitet zu werden®, meinte Prilat Jakob Aig-
ner vor Journalisten. Er wies darauf hin, daff das Bemii-
hen um gegenseitiges Verstehen durch bohrende Fragen
deutlich geworden sei, wie schwer es auch immer wieder
falle. Deutlich habe das konkrete Aufzeigen der Versuche
zur Einwurzelung des Evangeliums in die Kulturen der
Dritten Welt die Frage nach den Verhiltnissen in der
deutschen Kirche provoziert. Die Frage nach neuen Ge-
meindeformen und nach einem Funktionswandel fiir die
Laien unter den haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeitern
im kirchlichen Bereich wird sich in Zukunft in der Bun-
desrepublik verstirke stellen und verlangt den Mut zur
Suche nach Losungen, die auf unsere Verhiltnisse zuge-
schnitten sind; mogliche Denkansitze bot das Mainzer
Treffen in Fiille. Cordelia Rambacher

Zur Vorbereitung des Osterreichischen Katholikentages 1983

Osterreichische Katholikentage sind im Gegensatz zu
bundesdeutschen selten. Seit Kriegsende gab es nur
drei, und diese waren von sehr unterschiedlicher Struktur
und Zielrichtung: der erste 1952 in Wien stand unter dem
Motto ,Freiheit und Wiirde des Menschen®, der zweite,
veranstaltet als Delegiertentag 1962 in Salzburg mit sei-
nem Leitthema ,Loscht den Geist nicht aus®, stand ganz
im Zeichen des Konzilsaufbruchs und des mit dem Leit-
thema identischen, weit iiber den Katholikentag hinaus-
wirkenden Eroffnungsreferats von Karl Rabner. Der
dritte mit dem Motto ,Versohnung® in dhnlichem Rah-
men 1974 wieder in Wien bildete zugleich den Abschluf§
des ,Osterreichischen Synodalen Vorgangs“ (vgl. HK,
November 1974, 576-579).

Lebhafte Vor-Diskussion

Die Durchfithrung eines weiteren Katholikentags stand
nun seit lingerer Zeit an. Aber erst Anfang November
1980 war es soweit: die 6sterreichischen Bischofe gaben
anlifllich ihrer Herbstkonferenz die offizielle Zustim-
mung zur Abhaltung eines gesamtdsterreichischen Katho-
likentages im Jahr 1983 mit dem Arbeitstitel ,,Zur Hoff-
nung befreit” als Motto. Damit wurde eine etwa einjih-
rige Vorbereitungsphase abgeschlossen, in der die Mei-
nungswogen sehr hoch gegangen waren.

Sie hatten sich zunichst an der Diskussion {iber das ur-
spriingliche, von den Bischofen im Herbst 1979 vorge-
schlagene Thema ,Das christliche Erbe Europas heute®
entziindet. Fragwiirdig schien vor allem die Moglichkeit
der Umsetzung einer solchen Thematik an der Basis, in
den Pfarreien, weiterhin der stark intellektualisierende
und vergangenheitsbezogene Trend, der durch dieses
Motto notwendigerweise vorgegeben sein wiirde und
viele Menschen von vornherein nicht einbeziehen kénnte,
da sie ihre Probleme darin nicht wiederfinden wiirden.
Auflerdem brichte, so meinten viele, der bewufite Bezug
aufdas Jabr 1683 — die entscheidende Zuriickdringung des
tiirkischen Vormarsches in Mitteleuropa — die Gefahr von
Mifldeutungen mit sich. Nicht nur unter dem Aspekt der
NATO- und Europaratsmitgliedschaft der heutigen Tiir-
kei, sondern vor allem auch wegen einer neuen Wert-
schitzung des Islam und seiner Tradition gerade durch
Christen wire ein solches Motto dufierst unpassend. Da-
von abgesehen miifite der Gedanke an ein solches christli-
ches Europa dann wohl auch die orthodoxen, protestanti-
schen und anglikanischen Kirchen einbeziehen.

Der nunmehr gewihlte Arbeitstitel ,Zur Hoffnung be-
freit® ist allerdings auch nicht unumstritten, nicht nur sei-
ner fiir Fern- und Auflenstehende zu geringen Verstind-
lichkeit wegen. Aber wie gerade die vom 22. bis 24. Mai
im steirischen Wallfahrtsort Mariazell abgehaltene Stu-



