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“eingeschrinkt werden. Kein allzu grofles Interesse besteht
ferner in der CFDT fiir die Aufwertung der Betriebsrite,
weil sie gegeniiber den Gewerkschaften zu autonom wer-
den kénnten und man vor allem die Position der Gewerk-
schaftsdelegierten innerhalb der Betriebe stirken will.

Die Quellen des Einflusses

In diesem Zusammenhang stellt sich die Frage, wieweit
die franzosischen Gewerkschaften fiir die Arbeitnehmer
reprisentativ sind und ob das ihnen zuerkannte politische
Gewicht nicht iiber ihren Einfluf} in den Betrieben hinaus-
geht. Es wire in der Tat schlecht um sie bestellt, wenn ihr
Mitgliederbestand und ihre finanziellen Mittel bei ihrer
Bewertung den Ausschlag giben. Weit giinstiger sind fir
sie die Ergebnisse der Betriebsritewahlen, in denen der
iiberwiegende Teil der Arbeitnehmer fiir ihre Kandidaten
stimmt, wenn auch das Wahlsystem die Gewerkschaften
begiinstigt und es den unabhingigen Kandidaten nicht
leicht macht. Noch wichtiger ist die hiufig gemachte Er-
fahrung, dafl die iiberwiegende Mehrheit der Arbeitneh-
mer in kritischen Augenblicken den Gewerkschaften still-
schweigend die Verteidigung ihrer Interessen itiberldflt.
Die Neigung, einer Organisation beizutreten und regel-
miflig Beitrage zu zahlen, ist zwar gering, man riumt ihr
aber trotzdem das Recht zur Aktion ein und bestreitet
nicht ihren reprisentativen Charakter. Groflere Streiks
fithren auch im allgemeinen zu einer voriibergehenden
Zunahme des Mitgliederbestandes. Allerdings zwingt die-
ses eigenartige Verhiltnis die Gewerkschaften zu einer
vorsichtigen Taktik. Thr Fiihrungsanspruch wird nur dann
anerkannt, wenn die Arbeiter das Gefiihl haben, auf die
Gewerkschaften angewiesen zu sein und das Streikrisiko
auf sich nehmen. In den letzten Jahren mufite vor allem
die CGT wiederholt feststellen, dafl sie die Stimmung der
Arbeitnehmer falsch beurteilte und ihre Streikparolen da-
her kein Echo fanden. Gegeniiber Regierung und Unter-
nehmern haben die Gewerkschaften ein leichteres Spiel,
denn beide miissen damit rechnen, dafl sich die Arbeiter

hinter sie stellen, daher miissen sie von ihnen als Ge-
sprichspartner ernst genommen werden.

Die Zukunft der franzésischen Gewerkschaften diirfte
von verschiedenartigen Faktoren abhingen. Die soziali-
stische Regierung mufl und wird ihre Position in den Be-
trieben stirken. Dies kénnte jedoch die Arbeitnehmer
veranlassen, noch mehr als bisher auf die Mitgliedschaft
zu verzichten, da in ihren Augen die Gewerkschaften ge-
wissermaflen zu einer 6ffentlichen Einrichtung geworden
sind und als solche ganz selbstverstindlich ihre Belange
wahren. In Rechnung zu stellen ist aber auch der allge-
mein als unabwendbar betrachtete Konflikt zwischen der
kommunistischen CGT und der sozialistischen Regie-
rung. Seine Folge wire die Vertiefung der Kluft zwischen
den einzelnen Organisationen. Nicht wenig hingt ferner
vom Verlauf des sozialistischen Experiments ab. Eine bit-
tere Enttiuschung wire geeignet, den Gewerkschaften ei-
nen neuen Auftrieb zu geben, ohne dafl das Gegenteil, die
tiefe Resignation, ausgeschlossen ist. Dann stiinde die
CFDT vor dem grofiten Dilemma, denn sie unterstiitzt of-
fensichtlich die Regierungspolitik, der gegeniiber sie sich
nicht ohne weiteres zu distanzieren vermag. Geschihe es
zu spit, miifite sie die Rechnung bezahlen. Vieles spricht
schliefllich dafiir, dafl Force Ouvriére ihren langsamen
Aufstieg fortsetzen wird, da ihre Unabhingigkeit glaub-
wiirdig ist und sie ihrer Linie treu bleibt. Alfred Frisch
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Wie frei sind die Christen in China?

Lichtblicke und Sorge der Katholiken

Mit dem Tode Mao Zedongs (1976), der Verhaftung der
Viererbande und der Wiederkehr Deng Xiaopings an die
Schaltstellen der Macht begann ein Prozefl der politi-
schen, ideologischen, wirtschaftlichen und kulturellen
Anderung innerhalb der Volksrepublik China, der weit-
hin als Liberalisierung verstanden und begriifit wurde.
Programmatisch verkiindete Deng Xiaoping das Prinzip,
daf} die Tatsachen das alleinige Kriterium aller Theorien
seien (,eine Katze mufl Miuse fangen, dabel ist es egal,
ob sie schwarz, weifl oder wie farbig auch immer ist®). Es
wurde wieder eingeschirft, dafl vor aller Ideologie die

Leistung zu stehen habe. Auch der in der Kulturrevolu-
tion (in der Kampagne gegen Liu Shaogi) so heftig ge-
brandmarkte Grundsatz, dafl die Entlohnung im Zusam-
menhang mit der Leistung gesehen werden miisse, wurde
wieder als orthodox bezeichnet und ,materielle Anreize®
fiir legitim erklirt.

Im Zusammenhang mit der Korrektur der Exzesse der Kul-
turrevolution (1966—1976) stand die Kampagne der ,,Gro-
Ben Kritik®, in der iiber Wandzeitungen und andere inof-
fizielle Publikationen dem , Volk®, d. h. vornehmlich Stu-
denten, Kiinstlern und Intellektuellen, die Méoglichkeit
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gegeben wurde, sich zum Wiederaufbau des Landes zu
juflern und Kritik an den in der Vergangenheit begange-
nen Fehlern zu iiben.

Solange diese Bewegung die Regierung in ihrem Bemii-
hen, das Land mittels der ,,Vier Modernisierungen“ (von
Wirtschaft, Technik, Landwirtschaft und Verteidigung)
wieder auf den Weg der Entwicklung zu stellen, unter-
stiitzte, wurde sie von einigen Kreisen der Partei durchaus
positiv bewertet (vgl. HK, Mai 1979, S. 262-267). Als je-
doch die Forderung nach einer fiinften Modernisierung,
der der Demokratie, lauter wurde und auch Deng Xia-
oping personlich in die Schufilinie der Kritik kam, brach
die Parteifithrung dieses Experiment sehr schnell ab. Die
Verurteilung zu 15 Jahren Haft von Wei Jinsheng (1979),
der als Herausgeber einer eigenen Zeitschrift auch inter-
national bekannt geworden war, signalisierte diese Um-
kehr deutlich. Damit keine falschen Vorstellungen sich
breitmachen konnten, wurde die Beibehaltung der ,,Vier
Grundprinzipien® aufs neue eingeschirft: 1. Festhalten
am sozialistischen Weg; 2. Alleiniger Fithrungsanspruch
der kommunistischen Partei; 3. Diktatur des Proletariats;
4. Festhalten am Marxismus-Leninismus und an den
Mao-Zedong-Ideen. ;

Die wirtschaftliche Liberalisierung, die auf eine schnelle
Modernisierung von Industrie und Wirtschaft zielte, ge-
riet nach einer Fiille von Verhandlungen und Abschliissen
mit auslindischen Investoren bald an eine Grenze, da ein-
mal die finanziellen Reserven Chinas fiir diese ehrgeizi-
gen Pline nicht ausreichen, zum andern aber die fehlen-
den Fachkrifte auf allen Sektoren (Auswirkung von zehn
Jahren Kulturrevolution) eine schnelle Expansion unmog-
lich machen.

Um die Eigeninitiative zu férdern, wurden in der Land-
wirtschaft den einzelnen Familien im Rahmen der Volks-
kommunen kleine Parzellen zur Eigenbearbeitung zuge-
wiesen und der freie Verkauf der so erzeugten Produkte
gestattet. Auch im Handel wurden manche Initiativen
zum eigenen Handel entweder erlaubt oder stillschwei-
gend geduldet. '

Begrenzte Liberalisierung — begrenzte
Religionsfreiheit

Im Rahmen der begrenzten Liberalisierung fand auch eine
Wende in der Religionspolitik der Volksrepublik China
statt. Dabei wurde von der Regierung betont, dafl es ei-
gentlich keine ,neue Religionspolitik“ gebe, sondern nur
eine Riickkehr zu den Prinzipien, die vor dem Ausbruch
der Kulturrevolution gegolten hitten. Artikel 46 der
neuen Verfassung aus dem Jahr 1978 driickt die Reli-
gionsfreiheit so aus: ,Die Biirger haben die Freiheit, sich
einer Religion anzuschliefen oder sich nicht anzuschlie-
fen, und die Freiheit, den Atheismus zu propagieren.” In
der spiter erfolgten Neufassung des Strafgesetzbuches
(Art. 147) werden ungerechtfertigte Eingriffe in die Reli-
gionsfreiheit auch von staatlichen Stellen mit einer Ge-
fingnisstrafe von bis zu zwei Jahren belegt.

Fiir die Mitglieder der kommunistischen Partei Chinas
hat die Parteifithrung (Guangming-Zeitung, 30. 11. 80)
deutlich gemacht, dafl die Haltung der Partei gegeniiber
dem Wesen der Religion sich trotz der neuen Religionspo-
litik nicht gedndert habe. Weiterhin gelten vier Prinzipien
fiir die Stellung der Partei zu den Religionen: 1. Religion
ist ein Produkt der Geschichte und als solches bestimmten
Entwicklungsgesetzen bis zum endgiiltigen Untergang
unterworfen; 2. Religion betrifft die Einstellung der
Gliubigen zum Leben und gehort damit in den Bereich
der Ideologie; 3. Religion betrifft nicht nur die Massen
und die Nation, sondern auch die internationalen Bezie-
hungen, d. h., sie ist in einer Welt, in der 60% religios sind,
fiir die Solidaricit der Volker von grofler Bedeutung;
4. Die Religionsfrage ist in China kein besonders drin-
gendes Problem, da Glaubige und Nichtgldubige gemein-
sam am Aufbau des Sozialismus mitarbeiten. Eine weitere
Klarstellung zur Religionspolitik brachte ein Artikel von
Xia Xianfa (Pekinger Volkszeitung, 15. 3. 79; deutsch in
der Beijing Rundschau, 15. 12. 79), dem Leiter des Regie-
rungsbiiros fiir religiose Angelegenheiten. Dort wurde
zwischen verschiedenen Formen von Religion unterschie-
den, je nachdem, ob sie Glauben oder Aberglauben ent-
halten. Die von der Regierung anerkannten Religionen —
Buddhismus, Islam, Taoismus und Christentum — sind
von abergliubischen Praktiken wie Heilzauber, Weissa-
gung, Handlesekunst, Exorzismus, Geomantie und ande-
ren Formen zu unterscheiden, die die Verwirklichung der
vier Modernisierungen behindern und bekidmpft werden
miissen.

Im Rahmen der geinderten Religionspolitik wurden die
verschiedenen nationalen Organisationen der Religionen
wieder aktiviert. Das Jahr 1980 sah Nationalkonferenzen
der wichtigsten Religionen. So tagte die Chinesische Isla-
mische Vereinigung seit 1963 zum ersten Mal und konsti-
tuierte sich neu. Auch die Chinesische Taoistische Verei-
nigung fand sich zu einer nationalen Konferenz zusam-
men. (Da der Taoismus mehr ein Ausdruck der allgemei-
nen chinesischen Religiositit und weniger eine institutio-
nelle Religion ist, fallt es schwer, iiber seine zahlenmaflige
Stirke Angaben zu machen.) Die Chinesische Katholische
Patriotische Vereinigung und die Protestantische Chine-
sisch Patriotische Drei-Selbst-Bewegung hielten ebenfalls
ihre Versammlungen ab. Nur die Buddhistische Vereini-
gung hat sich noch nicht neu konstituiert, wenn auch der
Buddhismus im Land in der Restauration von Tempeln
und international durch Teilnahme an Konferenzen
durchaus Zeichen des Lebens zeigt. In der politischen
Konsultativkonferenz auf Provinz- und Landesebene
kénnen die Vertreter der Religionen einen indirekten po-
litischen Einfluf} geltend machen. Gegenwiirtig bemiihen
sie sich um eine Anderung des Artikels 46 der Verfassung,
dahingehend, dafl die Klausel von der einseitigen ,Frei-
heit, den Atheismus zu propagieren®, gestrichen werden
soll.

Bei der Errichtung der Volksrepublik China 1949 durch
die kommunistische Partei unter Mao Zedong gehérten
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die Katholiken Chinas zusammen mit den Angehorigen
der anderen Religionen zu denen, die auf einen méglichst
schnellen Zusammenbruch des neuen atheistischen Regi-
mes hofften. Anweisungen der Kirche, des Internuntius
Riberi und Pius’ XII. untersagten den Katholiken jede
Mitarbeit in kommunistisch gelenkten Organisationen,
d.h. de facto jede Zusammenarbeit mit dem neuen Staat.
Von seiten der Regierung kam es zu verschiedenen Maf3-
nahmen gegen die Kirche, die Missionare, Priester und
Gldubigen. Die in der Verfassung verbriefte Religions-
freiheit wurde eingeschrinkt auf die private Glaubenspra-
xis in der Familie und Kirche.

Die Katholiken in der Nach-Mao-Zeit

Die im Gefolge des Koreakriegs zunichst in der prote-
stantischen Kirche entstandene patriotische Vereinigung
wurde erst nach langem Widerstand 1958 auch fiir die ka-
tholische Kirche gegriindet. Die Fiihrer des katholischen
Widerstands, die Bischofe Kong Pingmei (Shanghai) und
Domenicus Tang (Kanton) u. a., wurden wegen ,Sabotage
der patriotischen Vereinigung® als ,Kriminelle® verurteilt.
Nach anfinglichen Versuchen, fiir von Klerus und Volk
gewabhlte Bischofskandidaten die Zustimmung des Papstes
zu gewinnen (die allesamt scheiterten), wurden von der
patriotischen Vereinigung bis zur Kulturrevolution ca. 40
Bischofe gewihlt und geweiht. In seiner Enzyklika ,Ad
Apostolorum Principis® (29. 6. 1958) verurteilt Pius XII.
diese Weihen unter ausdriicklicher Erwihnung der auto-
matischen Exkommunikation fiir alle daran Beteiligten.
Wihrend der Kulturrevolution (1966—1976) bricht jede
Beziehung zum Ausland ab. Paul VI. schickte bei seiner
Ostasienreise (Dezember 1975) zwar von Hong Kong aus
eine Gruflbotschaft an das chinesische Volk. Diese fand
aber kaum Beachtung. Damals gab es sehr pessimistische
Aussagen iiber das Schicksal der Kirche. Man rechnete
mit einer fast vollstindigen Vernichtung christlichen Le-
bens in der Verfolgung durch die Rotgardisten.

Die ,Offnung Chinas“ brachte auch fiir die katholische
Kirche in China das Ende der Religionsverfolgung und den
Anfang einer beschrinkten Religionsfreiheit. Berichte
von China-Reisenden — hier vor allem Auslandschinesen
bei Besuchen von Verwandten in den verschiedenen Lan-
desteilen — zeugten von einem erstaunlich regen religitsen
Leben. Es gibt bewegende Zeugnisse iiber einzelne Chri-
sten, kleine ,,Hauskirchen® und andere Formen eines reli-
giosen Lebens, die deutlich machen, daff die Christen
nicht nur iiberlebt, sondern auch Anhianger dazu gewon-
nen hatten. Die Zahlen, die genannt werden, beruhen auf
Schitzungen, gehen aber alle davon aus, daf} die Zahlen
von 1949 zumindest gehalten wurden, d.h., dafl es drei
Millionen Katholiken und eine Million protestantische
Christen gibt. Daneben stehen wesentlich optimistischere
Schitzungen, die fiir beide Gemeinschaften bis zu zehn
Millionen Gliubige nennen.

Die wiedererdffneten und (mit Hilfe des Staates) reno-
vierten Kirchen werden iiberall Priestern anvertraut, die

mit der Chinesisch Katholischen Patriotischen Vereinigung
zusammenarbeiten (von ganz wenigen Ausnahmen abge-
sehen). Es zeigt sich, dafl nicht alle Katholiken bereit
sind, diesen Priestern zu vertrauen und an den Gottes-
diensten teilzunehmen, die nach der vorkonziliaren Litur-
gie in lateinischer Sprache gefeiert werden. Man hat in
diesem Zusammenhang davon gesprochen, dafl die pa-
triotischen Bischéfe und Priester ,,Offiziere ohne Armee®
seien, da sie von einer Vielzahl von Katholiken wegen ih-
rer Zusammenarbeit mit der Regierung und den Spannun-
gen mit Rom abgelehnt wiirden. Ausldndische chinesische
Priester, die ihre Familien besuchen, berichten davon, dafl
sie vor die Alternative gestellt wurden, Kontakte mit ,,die-
sen Priestern® zu haben und dann von der eigenen Familie
abgelehnt zu werden. Wie das Zahlenverhiltnis dieser
beiden Gruppierungen innerhalb der Katholiken Chinas
ist, 1488t sich nicht feststellen.

Von seiten der Regierung wird jedenfalls unmifiverstind-
lich deutlich gemacht, dafl die Vertreter der patriotischen
Vereinigung die offiziellen Ansprechpartner sind. Auslin-
dische Besucher wie Bischof Georg Moser (1979), die
Kardinile Kénig und Etchegaray (1980) hatten ebenfalls
nur mit dieser Gruppe Kontakt (vgl. HK, Januar 1980, S.
9ff.). Im Zuge der Neuordnung der Religionspolitik ha-
ben die Vertreter der Chinesischen Katholischen Patrioti-
schen Vereinigung auf ihrer Nationalkonferenz zu Pfing-
sten 1980 die chinesische katholische Bischofskonferenz
gegriindet und eine neue Organisation, das ,chinesisch
katholische Komitee fiir kirchliche Angelegenheiten” ge-
schaffen.

Die Aufgabe der patriotischen Vereinigung soll darin be-
stehen, die Verbindung der Kirche zur Partei und Regierung
aufrechtzuerhalten und sich fiir die Verwirklichung der
vier Modernisierungen einzusetzen, wihrend das Komitee
Siir kirchliche Angelegenbeiten zusammen mit der ebenfalls
neu gegriindeten chinesischen Bischofskonferenz sich um

_das religiése Leben kiitmmert. Mit dieser Neuordnung soll

die Eigenstindigkeit der chinesischen katholischen Kir- -
che herausgestellt und der Vorwurf entkriftet werden, die
patriotische Vereinigung sei selber die Kirche. Bei der
weitgehenden personellen Ubereinstimmung der beiden
Gremien bleibt es auch in Zukunft dabei, daf} das Regie-
rungsbiiro fiir religivse Angelegenheiten alle kirchlichen
Aktivititen kontrollieren kann.

Was das Ausmaf} der Liberalisierung auf dem kirchlichen
Sektor angeht, so gibt es nach wie vor unterschiedliche
Signale. Wie grof} die Erwartung und die Hoffnungen im
Ausland aufgrund erster optimistischer Berichte waren,
macht das Geriicht deutlich, daff die Jesuiten an die Au-
rora-Universitit in Shanghai zuriickkehren kénnten. Po-
sitiv wurden die Entlassungen von Priestern aus verschie-
denen Arbeitslagern gewertet. Besondere Hoffnungen
kniipften sich an die Entlassung von Bischof Domenicus
Tang, der nach 22 Jahren Haft 1980 freigelassen wurde
und nach Kanton zuriickkehren konnte, wo er Ende des
gleichen Jahres iiberraschend von der patriotischen Verei-
nigung der Provinz Guangdong wieder als Bischof aner-
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kannt wurde. Da er von beiden Seiten anerkannt war,
wurde ihm eine Briickenfunktion in der Vermittlung zwi-
schen dem Vatikan und der Regierung in China zugespro-
chen. Ausdruck der Offenheit und Gesprichsbereitschaft
war auch die Ansprache Johannes Pauls II. in Manila (Fe-
bruar 1981, vgl. HK, April 1981, 170), mit der er sich di-
rekt an die chinesischen Christen wendete. Dabei driickte
er seine grofle Hochachtung vor der Kultur Chinas aus.
Er wies auf das Beispiel von Matteo Ricci hin, der eine In-
spiration fiir heute sein solle, auch wenn es in der Vergan-
genheit andere gegeben habe, die nicht das gleiche Ver-
stindnis fiir China und seine Kultur gehabt hitten. Den
Katholiken in China dankt der Papst fiir das Zeugnis an
Glaubensstirke in schwerer Zeit und fordert sie auf, sich
fiir den Aufbau ihres Landes einzusetzen. Bei der Reise,
bei der der Papst es vermied, Taiwan zu besuchen, kam
Staatssekretir Casaroli zu einem besonderen Besuch bei
Bischof Tang nach Hong Kong.

In Interviews machte Casaroli sehr deutlich, wie sehr der
Vatikan an direkten Beziehungen zum Vatikan gelegen
sei. Mit grofler Klugheit und Zuriickhaltung vermied er
alle Aulerungen, die das Verhiltnis hitten belasten kon-
nen. Um so iiberraschender kam dann die Ernennung von
Bischof Tang zum Erzbischof von Kanton am 6. Juni
1981. Die Reaktion seitens der patriotischen Vereinigung
war duflerst scharf. Bischof Tang wurde fiir abgesetzt er-
kldrt, und es wurden fiinf neue Bischofe gewihlt und ge-
weiht. Im Dezember 1979 war mit der Wahl und Weihe
von Bischof Fu Tieshan zum Bischof von Peking die Pra-
xis der von Rom nicht autorisierten Bischofsweihen auf-
genommen — und von Papst Johannes Paul II. zuriickge-
wiesen worden.

Andere Zeichen einer gewissen Verhirtung sind Berichte
von Wiedereinweisung alter Priester in Arbeitslager, die
zwischenzeitlich entlassen waren, sich aber durch ihre
Haltung fiir die Regierung als gefihrlich zeigten. Bei der
Grofle Chinas ist es schwer, generelle Urteile zu fillen.
Besucher in verschiedenen Landesteilen berichten von
sehr unterschiedlicher Handhabung der allgemeinen
Richtlinien der Regierung in der Frage der Religionsfrei-
heit. Die deutliche Korrektur der Liberalisierungsbestre-
bungen gegeniiber der demokratischen Bewegung und
der Pressefreiheit hat sich auf dem Gebiet der Religion
bisher nicht im gleichem Maf} ausgewirkt. Seit 1976 ist fiir
alle Religionen eine gleichmiflige Entwicklung zur Kon-
solidierung festzustellen. Fiir die katholische Kirche in
China ist die innere Gespaltenheit iiber das Verhiltnis
zum Vatikan eine grofle Belastung, die viele Moglichkei-
ten der Wirksamkeit verbaut.

Eine China-Konferenz in Montreal

Im Blick auf eine mogliche Weiterentwicklung ist eine in
der ersten Oktoberhilfte (2.-8. 10. 81) vom kanadischen
Kirchenrat in Montreal veranstaltete internationale Kon-
ferenz tiber die Kirche in China interessant, an der zum

ersten Mal auch eine offizielle Delegation sowohl der
protestantischen als auch der katholischen Kirche Chinas
teilnahm. Die sieben protestantischen Delegierten wur-
den angefiithrt von K. H. Ding, dem Prisidenten des chi-
nesischen Christenrats, dem auch die meisten anderen an-
-gehorten. Zhao Fusan, der stellvertretende Direktor des
Instituts zum Studium der Weltreligionen in Peking, ge-
hérte ebenfalls zur protestantischen Delegation. Die ka-
tholische Delegation bestand aus drei Vertretern, dem Bi-
schof von Peking, Fu Tieshan, dem Bischof von Hanyang,
Tu Shibua, der als Rektor des neuen Priesterseminars in
Peking vorgesehen ist, sowie Wang Zi-cheng, Generalvi-
kar der Didzese Yaoyang, der ebenfalls in der Verwaltung
des Priesterseminars arbeiten soll.

Alle drei katholischen Vertreter stellten sich als Leiter
bzw. Mitglieder der Verwaltungskommission der katholi-
schen Kirchein China vor, d. h. nicht als Vertreter der Chi-
nesisch Katholischen Patriotischen Vereinigung. Die iib-
rigen gut 150 Teilnehmer kamen aus Kanada, den USA,
Europa, Hong Kong und verschiedenen asiatischen Lin-
dern sowie aus Afrika und Lateinamerika. Die meisten
China-Studienzentren und -gruppen waren vertreten. Um
moglichen Spannungen zu entgehen, hatten die Veran-
stalter katholischerseits Vertreter ronischer Institutionen
und auf der protestantischen Seite einige evangelikale
Gruppierungen nicht eingeladen.

Im Verlauf der Konferenz wurden zunichst Entwiirfe
kontextueller Theologien aus verschiedenen Lindern der
Dritten Welt, Philippinen (Hechenova), Sri Lanka (7Tissa
Balasuriya), Lateinamerika (Sergio Torres), Indien (S. Kap-
pen) u. a. vorgestellt. Dieser Einstieg war fiir den Verlauf
der Konferenz sehr hilfreich, da nicht nur von Nordame-
rika und Europa (d. h. aus dem Blickwinkel der missionie-
renden Linder) gesprochen wurde, sondern Vertreter der
Jungen Kirchen zu Wort kamen, die selber einmal Gegen-
stand von Mission (und Kolonialismus) gewesen waren.

Die chinesischen Vertreter berichteten auf der Konferenz
vom neuen Leben ihrer Kirchen. Dabei machten prote-
stantische und katholische Vertreter in gleicher Weise
deutlich, dafl sie das sozialistische China — trotz vieler
Miingel, die nicht zuletzt in der Kulturrevolution zutage
traten — als ithre Heimat ansehen, die sie zusammen mit al-
len anderen Chinesen weiter positiv gestalten wollten. Die
protestantischen Christen berichteten von ihrem Neuan-
fang als ,chinesische christliche Kirche®, in der das Zeit-
alter der ,nachkonfessionellen Kirche® (post-denomina-
tional church) begonnen habe und die Aufspaltung in ver-
schiedene Konfessionen ttberwunden sei. Sie driickten die
Hoffnung aus, dafl dieses Geschenk einer neu gewonne-
nen Einheit in der Wiederaufnahme von internationalen
Beziehungen nicht in Frage gestellt werde und es ihnen
gelinge, in der Ausbildung von neuen Pfarrern (gegen-
wirtig studieren fiinfzig Kandidaten in Nanjing) eine ein-
heitliche Theologie zu schaffen.

Bischof Fu Tieshan unterstrich fiir die katholische Dele-
gation, dafl die katholische Kirche in China eine ,freie”
und ,unabhingige® Kirche sein wolle, die ihre eigenen Bi-
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schofe durch Priester und Volk wihlt, sich im Glauben
mit der katholischen Kirche weltweit verbunden weifl und
alle sieben Sakramente spendet. Gegenwirtig bereiten
sich in Peking dreiflig junge Leute darauf vor, demnichst
ihre Ausbildung zum Priestertum zu beginnen. In anderen
Beitrigen der katholischen Delegation wurde mehrfach
deutlich gemacht, daf} sie an den Prinzipien der ,Drei-
Selbst, d.h. der Selbstverwaltung, Selbsterhaltung und
Selbstverbreitung, festhalten wollen, wobei eindeutig das
Problem der von Rom unabhingigen Bischofswahlen der
zentrale Punkt war.

Im Laufe der Konferenz wurde von den katholischen De-
legierten immer wieder betont, dafl sie sich als katholisch
verstehen und die Verbindung im Glauben, in der Lehre
und in der Liturgie mit der Gesamtkirche wollen. Thre
Entscheidung, in einem beschrinkten Rahmen mit der
kommunistischen Regierung Chinas zusammenzuarbei-
ten, sei nach vielen Zweifeln aus der Riicksicht getroffen
worden, in einer schwierigen Lage das Weiterbestehen der
Kirche zu sichern. Durch die Haltung des Vatikans, wie sie
etwa in der Erteilung von besonderen Vollmachten fiir
Priester, die China besuchen, sich ausdriickt, sehen sie
sich als Bischofe einfach ignoriert. Es wurde deutlich, dafl
einzelne Punkte, wie das Verhiltnis des Vatikans zu Tai-
wan, die Neuordnung der Liturgie u. 4., sich wohl regeln
lassen konnen. Entscheidend ist dagegen die Frage, wie
sich der Vatikan zu den gut dreiflig Bischéfen stellt, die
kanonisch giiltig, aber unerlaubt geweiht wurden. Wenn
sich hier in der nichsten Zukunft die Fronten nicht 4n-
dern, wird es zur Entwicklung einer Ekklesiologie kom-
men, die eine Position festschreibt, die dann wohl niher
der anglikanischen als der katholischen Lehre liegen wird.
Daf} die katholische Kirche Chinas lebt, machte der Film
deutlich, den die chinesische katholische Delegation zur
Konferenz in Montréal zeigte. Dort sah man den Oster-
gottesdienst in der Kathedrale von Shanghai als lateini-
sches Pontifikalamt, die feierliche Taufe eines angehen-
den Hochschullehrers, die Wallfahrt zum Marienheilig-
tum von Zose (in der Nihe von Shanghai), an der 20000

Katholiken teilnahmen. Eine Aufnahme aus dem Jahre
1981.

Etwas von einem Neubeginn spiirbar

Im Jahr davor hatte es eine illegale Wallfahrt gegeben, fiir
die der Priester Stanislaus Shen als Verantwortlicher mit
Arbeitslager bestraft wurde. Die katholische Kirche Chi-
nas lebt in der inneren Spannung, dafl viele Katholiken
den Weg derer, die mit der Regierung zusammenarbeiten,
nicht mitgehen kénnen, weil es sie in Konflikt mit ihrer
Loyalitit dem Papst gegeniiber bringt. Diese Kirche lebt
in der relativen Freiheit, die ihr die unsichere Liberalisie-
rung bringt. Sie lebt mit einer von der Verfassung zuge-
sicherten Religionsfreiheit, die in diesem groflen Land
von verschiedenen Parteifunktiondren unterschiedlich ausge-
legt und gehandhabt wird. Aber sie lebt mit einer Stirke
und Zuversicht, die aus der jahrelangen Verfolgung
kommt und ihr im heutigen China, wo viele Menschen auf
der Suche nach einem ,,Sinn im Leben® sind — wie es die
bewegende Diskussion in einer kommunistischen Jugend-
zeitung 1979 zeigte —, eine nicht geringe Anziehungskraft
gibt.
Die Konferenz von Montréal stand unter dem Motto
»Gottes Ruf zu einem neuen Anfang“. Von diesem Neu-
beginn war wihrend der Begegnung in den Reden — weni-
ger in den ,offiziellen“ vorbereiteten Referaten, die oft
provokativ formuliert waren, als in den Gesprichen ,,am
Rande” sowie in den Gottesdiensten (hier gab es auf ka-
nadischem Boden den ersten ckumenischen Gottesdienst
von katholischen und protestantischen Christen aus der
Volksrepublik China) — einiges zu spiiren. Die Aussichten
fiir einen Neuanfang der katholischen Kirche in China
sind eng verbunden mit der Losung der internen Span-
nungen zwischen den Katholiken innerhalb Chinas und
der Losung der Auseinandersetzung mit dem Vatikan.
Hier sollte auf allen Seiten das Auflerste gewagt und ge-
sucht werden, um eine endgiiltige Spaltung zu vermeiden.
Georg Evers

Interview

Wozu brauchen wir das Alte Testament?

Ein Gesprach mit Professor Alfons Deissler

Seit es ein , Neues“ Testament gibt, ist die Relevanz des ,Al-
ten® fiir den christlichen Glauben und fiir das Leben der Kir-
che wmstritten. Uns ist das Alte Testament durch den allge-
meinen Traditionsbruch einerseits und die Spezialisierung
und Differenzierung der alttestamentlichen Wissenschaft an-
dererseits zunebmend ferner geriickt. Uber unsere Schwierig-
keiten mit dem Alten Testament und iiber die Unverzichtbar-

keit seiner Botschaft fiir das gegenwirtige Christentum spra-
chen wir mit Professor Alfons Deissler. Er lebrt Altes Testa-
ment an der Theologischen Fakultit der Universitit Freiburg.
Die Fragen stellte Ulrich Rub.

HK : Herr Professor Deissler, dafl die Heilige Schrift das
Fundament nicht nur der Theologie, sondern des kirchli-



