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auf nukleare, biologische und chemische Waffen schon vor 27
Jahren und die andauernden Bemithungen um Entspannung und
Riistungsbegrenzung sind Beweise dafiir. Es darf auch nicht ver-
gessen werden, welche Friedensleistung es war, viele Millionen
von Heimatvertriebenen und Fliichtlingen so zu integrieren, daf§
sie nicht zu einem Potential der Rache und Gewalt geworden
sind, von dem eine dauernde Verunsicherung der Lage in Europa
ausgeht.

So hat die Bundesrepublik Deutschland gemeinsam mit ihren
Verbiindeten wichtige Voraussetzungen fiir einen stabilen Frie-
den in Europa geschaffen und ist selbst zu einem unersetzbaren
Bestandteil der westlichen Friedensordnung in Freiheit gewor-
den. Regierungen und Parlamentarier haben iiber Jahre hin viele
Male um die Voraussetzungen dieser Friedensordnung und um
die Konsequenzen, die sich aus ihr ergeben, gerungen. Sie haben
nach bestem Wissen und Gewissen entschieden und damit Scha-
den vom freien Teil Deutschlands abgewehrt und seinen Nutzen
gemehrt. Die Biirger unseres Landes haben diese Entscheidungen
in freien Wahlen wiederholt bekriftigt.

Friedenssicherung - gemeinsame Aufgabe
aller Burger

In einer Demokratie gehort die Friedenssicherung in die Verant-
wortung aller Biirger. Deshalb miissen die Politiker darum be-
mitht sein, ihre Politik den Biirgern verstindlich zu machen und
stetig um deren aktive Mitarbeit zu werben. Das kann nur gelin-

gen, wenn dem einzelnen Biirger, vor allem auch dem jiingeren
bewufdt ist: Unser Vaterland ist es wert, dafl wir uns fiir den Er-
halt und die Verteidigung unseres Staates einsetzen. Bei allen
Mingeln, die es auch bei uns gibt: nur wenige Staaten gewihren
den Menschen soviel Recht und Freiheit, soviel Achtung seiner
Wiirde und ein solches Mafl an sozialer Sicherheit. Friedenssi-
cherung kann freilich auch nur gelingen, wenn die Mehrheit der
Biirger politisch wach ist und den Willen besitzt, die politische
Ordnung auf der Grundlage der Menschenwiirde und der
Grundwerte aufzubauen und die Friedenspolitik aktiv zu unter-
stiitzen. Von erheblicher Bedeutung ist dabei auch eine Friedens-
erziehung, die bereits in frither Jugend beginnt und die Voraus-
setzungen fiir verniinftige Konfliktlssungen schon im engeren
Lebenskreis schafft. Denn der Friede zwischen den Vélkern und
den Menschen griindet im Verséhntsein des einzelnen mit sich
und seiner Lebenswirklichkeit. Wie Friedenspolitik im einzelnen
zu verwirklichen ist, muff Gegenstand eines breiten gesellschaftli-
chen Dialogs sein. Dieser Dialog wird aber nur dann dem Frie-
den dienen, wenn die proklamierten Ziele und die angewandten
Mittel im Einklang stehen. Radikaler Moralismus, pauschale
Verdichtigungen, Handgreiflichkeit statt Diskussion, Manipula-
tion der 6ffentlichen Meinung und Strategien politischer Erpres-
sung gegeniiber politischen Entscheidungstrigern im Zeichen
des Friedens geiibt, diskreditieren nicht nur die Urheber solchen
Tuns, sondern die Idee des Friedens iiberhaupt. Der Weg zum
Frieden mufl in Frieden zuriickgelegt werden. Gerade bei der Si-
cherung des Friedens in Freiheit miissen sich verantworteter
Machtgebrauch der Regierenden und Vertrauen der Biirger in
die reprisentative Demokratie gemeinsam bewihren.
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Auf der Schwelle einer neuen Zukunft?

Zur Situation der Theologie in Spanien

Jeder ernsthafte Versuch einer tiefergehenden Analyse
der gegenwirtigen Lage der katholischen Theologie in
Spanien muf} auf die vergangenen vier Jahrzehnte zuriick-
greifen, die eine Einheit bilden und dabei zwei fiir das Be-
wufltsein des spanischen Volkes und das Selbstverstind-
nis der Kirche entscheidende geschichtliche Gegebenbeiten
herausstellen: den Biirgerkrieg und das Zweite Vatikani-
sche Konzil. Mit ihnen hat man die beiden wesentlichen
Koordinaten zum Verstindnis der Entwicklung, der Ein-
richtungen, der Ergebnisse und der gegenwirtigen Situa-
tion der Theologie in Spanien an der Hand.

Zwischen Abkapselung und Offnung

Die Bedeutung beider Ereignisse fiir das spanische Leben
reicht deshalb so tief, weil beide dazu zwangen, die ge-
samte frithere Geschichte Spaniens neu zu lesen und zu
deuten und dazu, uns mit den herkémmlichen Kategorien
auseinanderzusetzen, mit denen bis dahin die religiose

und politische Funktion des Glaubens in diesem Land und
damit die Prisenz der Kirche in der Geschichte der Kul-
tur, der Institutionen und selbst der Charaktereigenschaf-
ten des spanischen Volkes interpretiert wurde.

Kulturell gesehen unterbrach der Biirgerkrieg in Spanien
einen blithenden Prozefl der Modernisierung, als dessen
wichtigste Exponenten die Zentraluniversitit von Madrid
mit so bedeutenden Namen wie Ortega y Gasset, Gregorio
Maraién und Menéndez Pidal sowie die Universitit Sala-
manca zu nennen wiren, die ihre iiberragende Bedeutung
unter ihrem Rektor Miguel de Unamuno erhielt. Der intel-
lektuellen Elite, die eine wesentliche Rolle bei der Entste-
hung der Republik spielte, fehlte ein tiefergehendes Ver-
stindnis fiir die theoretischen Probleme des Christen-
tums. Es gab keine Theologie an den staatlichen Universi-
tiaten, und die Kirche, die diesen Intellektuellen begeg-
nete, bot ihnen weder quantitativ noch qualitativ
Gesprichspartner, die es ihnen erméglicht hitten, die Be-
deutung des Christentums fiir ein Land auch jenseits der
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konkreten Kirche zu wiirdigen, mit der sie sich Tag fiir
Tag herumschlagen mufiten und die vor allem durch die
alte Ideologie der Einheit von Thron und Altar, der Un-
trennbarkeit von Staat und Kirche sowie von der Uber-
zeugung geprigt war, dafl spanische Identitit und ka-
tholischer Glaube unlésbar verbunden seien.

Nach dem Ende des Biirgerkriegs war fir die siegreiche
Seite das Bewufltsein bestimmend, das wahre Spanien ge-
gen das sogenannte ,,Anti-Spanien” erfolgreich verteidigt
zu haben. Vorbild fiir das ,,neue” Spanien war unverkenn-
bar das goldene 16. Jahrhundert. Alles, was nach der Nie-
derlage der Unbesiegbaren Armada gegen die Englinder
geschehen war, wurde als eine Zeit der Finsternis und der
geistigen Abwege beiseite geschoben.

Zwischen 1940 und 1950 strebte die spanische Theologie
danach, die eigene grofle Vergangenheit wiederzugewinnen
und orientierte sich an den bedeutenden Gestalten des
goldenen Jahrhunderts. Die Summa Theologica des Tho-
mas von Aquin, die klassischen Theologen der Schule von
Salamanca, die Mystiker des 16. Jahrhunderts und der be-
sten geistlichen Tradition wurden neu ediert und mit Ein-
leitungen versehen; es entstand die ,Biblioteca de Autores
Christianos“ (BAC), in der nach und nach die Klassiker
christlichen Denkens in zweisprachigen Ausgaben er-
schienen.

Auf dieses Jahrzehnt der allgemeinen Abkapselung und
der Riickwendung auf die eigene Identitit folgte die Zeit
von 1950 bis 1960, mit der die Offnung nach Europa ihren
Anfang nahm. Sie wurde konkret sichtbar durch die Pri-
senz junger spanischer Theologen an den Universititen
Innsbruck, Tiibingen und Miinchen. Bis dahin hatten fast
alle spanischen Priester und Bischofe ihre theologische
Ausbildung in Spanien oder in Rom absolviert, in beiden
Fillen fast immer durch Jesuiten. Die zahlreichen Uber-
setzungen aus dem Franzosischen und die Prisenz junger
Theologen an den deutschen Universititen waren in Spa-
nien der Beginn eines tiefgreifenden theologischen Verin-
derungsprozesses. Nichtsdestoweniger wurde damals das
letzte und vollstindigste Handbuch der scholastischen
Theologie in fiinf Binden verfafit: ,Sacrae Theologiae
Summa“ (1950), ein Gemeinschaftswerk der Theologie-
professoren aus dem Jesuitenorden an den spanischen
theologischen Fakultiten. Dieses Werk war so etwas wie
der Schwanengesang eines Typs von Theologie, in der alle
spanischen Theologen ausgebildet wurden, die heute iiber
45 Jahre alt sind, also auch alle, die heute die hierarchi-
sche Autoritit in der Kirche innehaben.

Das Jahrzehnt von 1960 bis 1970 wurde durch zwei ber-
ausragende Charakteristika bestimmt: Das Zweite Vati-
kanum und die massive Invasion der Ubersetzungen deut-
scher theologischer Werke. Waren im Jahrzehnt zuvor De
Lubac, Daniélou, Congar, Dubarlé und Feret die ent-
scheidenden Namen, so traten jetzt Rahner, Balthasar,
Kiing, Schlier, Metz und Schillebeeckx als neue theologi-
sche Leitsterne an ihre Stelle. Das Konzil wurde in Spa-
nien zunichst als ein zentraleuropiisches Ereignis be-
trachtet und deshalb von nicht wenigen spanischen Auto-

rititen und Institutionen insgeheim abgelehnt, da sie in
seinen Leitideen eine Bedrohung fiir die politische und re-
ligiose Stabilitit in unserem Land sahen. Andererseits be-
wirkte das Zweite Vatikanum eine tiefgehende Verinde-
rung im religidsen Bewufitsein der Spanier. Denjenigen,
die sich von der Kirche abgewandt hatten, bot es ein ande-
res als das in Spanien gewohnte Bild katholischen Lebens.
Denjenigen, die in der Kirche standen und sich mit ihr
identifizierten, erdffnete das Konzil Dimensionen, die
zuvor in Spanien unbekannt waren oder sogar bekimpft
wurden: Eine Kirche Jesu Christi, die katholischer war,
die der gegenwirtigen Bewufitseinslage niherstand, die
sich nicht integralistisch gab, sondern die Moderne aufzu-
arbeiten versuchte.

Das Konzil als Herausforderung

Die spanische Theologie erlebte das Konzil als etwas Un-
vorhergesebenes und seine Grundoptionen als Briuch mit ih-
ren bisherigen fundamentalen Einsichten und ihrer gesell-
schaftlich-politischen Verwurzelung. Den Glaubigen er-
schien das Fehlen qualifizierter und an den Entscheidun-
gen maflgeblich beteiligter spanischer Bischofe in den
Konzilkommissionen als Disqualifizierung und als natio-
naler Miflerfolg. Die Texte des Konzils stieflen bei uns
nicht auf ein intellektuell dafiir vorbereitetes, sondern
vielmehr auf ein im genau gegenliufigen Sinn bestelltes
Feld. Deshalb wurden sie weniger auf Grund einer theo-
retischen Reflexion angenommen denn aus Zustimmung
und Gehorsam gegeniiber der hochsten kirchlichen Auto-
ritit. Erst in einem zweiten Schritt machte man sich an die
grofle und schwere Aufgabe, nach der logischen und theo-
logischen Ubereinstimmung vieler Konzilsaussagen mit
dem zu fragen, was Glaube und Theologie in Spanien in
der Zeit zuvor mit Nachdruck vertreten hatten. Themen
wie Religionsfreiheit, Kollegialitdt, Pluralismus, Dialog
mit anderen Religionen und Kirchen erschiitterten das
spanische Bewufitsein.

Schliefilich waren das nicht nur religitse Aussagen mit Be-
deutung fiir die Gliubigen, sondern Aussagen mit grund-
legenden geschichtlich-politischen Riickwirkungen. Die
Konzilskonstitutionen iiber die Liturgie und die Erkla-
rung iiber die Religionsfreiheit mufiten in einem Land, in
dem es keine Vereinigungsfreiheit und keine (politische)
Teilnahme in den verschiedenen Lebensbereichen gab,
subversiv wirken.

Die entscheidende Herausforderung fiir die spanische Theo-
logie bestand darin, mit aller Klarheit und ohne unnétige
Traumata anzuerkennen, dafl sie auf dem falschen Weg
gewesen war und die notwendige Verbindung von Glaube
und Moderne nicht zustandegebracht hatte. Das Konzil
verneinte implizit viele ihrer bisherigen Grundoptionen
und initilerte einen neuen Stil von Theologie. Diesen
Wandel mufite man ehrlich und ohne Aggressivitit akzep-
tieren. Viele optierten fiir das Verschweigen des Konzils,
fir Distanz zu ihm oder auch fiir die explizite Absage an
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seinen Geist. Andere optierten dagegen fiir die Absage an
alles bisher Giiltige und widmeten sich so grofimiitig wie
naiv dem Neuen, ohne den Versuch, die tiefgreifende
Kontinuitdt zwischen den Neuansitzen des Konzils und
den wertvollsten Ausdrucksformen des Glaubens und der
Theologie fritherer Jahrhunderte. Mit derselben Heftig-
keit, mit der man Jahrhunderte hindurch das spanische
Volk dem buchstabengetreu gedeuteten Geist des Triden-
tinums unterwarf, wollte man ihm jetzt den Geist des
Zweiten Vatikanums vermitteln, den man gleichermaflen
wortlich nahm. Die Theologie brachte es nicht fertig, die-
sen Bewufltseinswandel mit dem notwendigen Tiefgang
und ohne leichtfertige Anklagen und unnétige Traumata
so ins Werk zu setzen, dafl das Konzil als wirklicher Fort-
schritt und nicht nur als opportunistische Anpassung
wahrgenommen worden wiire.

Nichtsdestoweniger hat das Konzil, dessen Texte in Tau-
senden von Exemplaren verbreitet wurden, gleichzeitig in
gewissem Mafl die bis dahin herrschende Theologie dis-
qualifiziert und zugleich das neu entstehende Glaubens-
bewufitsein der Spanier bestimmt. Dadurch wurde der
Ubergang zu einer erneuerten Kirche, zu demokratischen
Formen und zu einem erneuerten gesellschaftlichen Zu-
sammenleben der Spanier méglich. Plétzlich lebte eine
Kirche ihren Glauben mit Begeisterung, auch wenn sie
nicht iiber eine eigenstindige Theologie verfiigte, son-
dern unter der Herrschaft von Biichern, Denkhorizonten
und kulturellen Beziigen lebte, die nicht ihre eigenen wa-
ren. Dieses Faktum fithrte zu einer neuen Verzerrung. Die
Nachkonzilszeit, speziell die Zeit von 1965 bis 1975
nihrte sich von Ubersetzungen aus dem Deutschen, die
wie eine Uberschwemmung iiber Spanien hinweggingen.
Dabei kam etliches Neue zur Bliite, aber es wurde auch
Erhaltenswertes zerstort. Es handelte sich dabei um eine
Art von Theologie, Pastoral und Methodenreflexion, die
fiir Spanien vollkommen neu und ungewohnt war. Die
Komplexe, die Trigheit und Sorglosigkeit der spanischen
Theologen und das Fehlen eines gesellschaftlichen
kirchlichen und kulturellen Riickhalts fithrte dazu, dafl
wir fremde Theologie sibersetzten, aber keine eigenstindige
Theologie schufen; dafl wir von anderen liturgische For-
men iibernahmen, ohne selbst solche Formen fiir uns zu
erarbeiten.

Die Jahre zwischen 1960 und 1970 waren in fast allen Be-
reichen Jahre der Utopie. Als die Euphorie voriiber war,
blieb ein kritisches Denken zuriick und eine Theologie,
die sich statt auf theoretische Konstruktionen auf die
Analyse der konkreten Wirklichkeit verlegte, indem sie
die Zweideutigkeit von Kriften und Idealen aufwies, die
selbst den besten Programmen unausweichlich anhafte-
ten. Ergebnis dieser neuen Situation war der Ubergang
von einer Universititstheologie, die im Schof} der europii-
schen theologischen Fakultiten entstanden war, zu einer
Theologie, die sich aus dem Handeln von Minnern und
Frauen entwickelte, die sich in der Dritten Welt leiden-
schaftlich fiir Freiheit und Gerechtigkeit fiir die unter-
driickten Vélker einsetzten, einer Theologie, die die

Weltwirtschaftsordnung und den Riistungswettlauf als
unmenschlich, unchristlich und als Ursache fiir die Situa-
tion der drmsten Linder anklagte.

Nachdem die spanische Theologie bis dahin im Bann der
einflufireichen Universititstheologie West- und Mitteleu-
ropas gestanden hatte, geriet sie jetzt unter den Einfluff
der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung. Die Fas-
zination und der Anpassungsdruck, die in Spanien bis
heute von Namen wie Gustavo Gutierrez, Leonardo Boff,
Jon Sobrino und anderen ausgehen, haben nicht nur theo-
retische, sondern ebenso historische und psychologische
Ursachen. Spanien fiihlt sich dafiir verantwortlich, daf§
sich in einem mehrheitlich katholischen Erdteil unter
kirchlicher Aufsicht und mit kirchlicher Duldung unter-
driickerische Wirtschaftsstrukturen durchsetzten, dafl die
eigene Kirche nicht die einheimischen Kulturen férderte
und die Selbstbehauptung der Werte, Menschen und In-
stitutionen jener Volker nicht unterstiitzte.

Im Laufe der letzten vierzig Jahre war die spanische Theo-
logie so in nachahmender, nicht in schopferischer Weise auf
vier grofle Paradigmen fixiert: Die eigene glorreiche Ver-
gangenheit des 16. Jahrhunderts, die durch die biblische,
liturgische und 6kumenische Bewegung genihrte franzo-
sische Theologie, die in der historisch-kritischen Exegese
verwurzelte und im Dialog mit der Philosophie Kants,
Hegels, Heideggers, Blochs und Horkheimers erarbeitete
deutsche Theologie und die siidamerikanische Theologie.
Gegenwirtig beginnt die spanische Theologie wahrzu-
nehmen, wie sehr sie im Exil gelebt und unter Entfrem-
dung gelitten hat; ohne Selbstvertrauen, ohne ausrei-
chende schopferische und kritische Kraft, als den Voraus-
setzungen dafiir, daR sie sich durch die Ubernahme frem-
der Schopfungen erst wirklich bereichern kénnte. Im
Bewufitsein dieser Vorgeschichte beginnt die spanische
Theologie, sich ihrer Verantwortung wieder bewufit zu
werden, unnétige Komplexe zu iiberwinden, Abstand zu
Produkten anderer Herkunftsbereiche zu gewinnen und
die spezifischen Probleme des eigenen Landes wahrzu-
nehmen.

Fakultaten und Seminare

Die Geschichte der Theologie in Spanien ist wesentlich
durch die Institutionen geprigt, in denen sie wihrend der
letzten hundert Jahre in der einen oder anderen Form be-
trieben wurde: Theologische Fakultiten an staatlichen
Universititen, dizesane oder iiberdidzesane Seminare,
Kollegien der Gesellschaft Jesu, Studienzentren anderer
Orden.

Um 1700 gab es in Spanien 30 staatliche Universititen mit
theologischen Fakultiten; 1824 waren es nur noch vier
Fakultiten und 1868 wurden auch sie endgiiltig aufgeho-
ben, nach einem langen Ringen um frithere Aufhebungen
und Neugriindungen und mit der Absicht, zentrale Semi-
nare zu schaffen, die unabhingig von den staatlichen Uni-
versititen weiterhin Theologie treiben und akademische
Grade verleihen sollten. Ende des letzten Jahrhunderts
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empfahl Leo XIII. den spanischen Bischofen eindringlich
die Errichtung von Universititen. Dem wurde allerdings
nur insoweit entsprochen, als man die Metropolitansemi-
nare als pipstliche Universititen einstufte. Die aus der
Universitit vertriebene Theologie zog sich in die Didze-
sanseminare zuriick, die sich voneinander de facto nur
durch die Zahl ihrer Alumnen unterschieden und da-
durch, daff die einen akademische Grade verleihen konn-
ten, die anderen dagegen nicht.

1904 entstand die von den Jesuiten geleitete Universitit
von Comillas, die als einzige weiterbestehen konnte, nach-
dem 1932 die Konstitution ,,Deus scientiarum dominus®
Pius’ XI. promulgiert worden war. Alle anderen ,,Univer-
sititen” mufliten sich auflésen, da sie den Mindestanfor-
derungen nicht geniigten. 1941 entstand die Pipstliche
Universitit Salamanca, die in ihrer Anfangszeit die drei
Fakultiten Theologie, Kirchenrecht und Philosophie um-
falte. Spiter kamen fiinf weitere Fakultiten dazu. Es
spricht vieles dafiir, dafl Franco wihrend des Biirger-
kriegs die theologische Fakultit in Salamanca wieder der
staatlichen Universitit eingliedern wollte; der zustindige
Bischof sprach sich dagegen aus! Sowohl im 19. wie in
diesem Jahrhundert waren nicht nur autoritire Regierun-
gen der Theologie feindlich gesonnen, sondern auch etli-
che Bischofe, die es vorzogen, die Fakultiten der Aufsicht
der Universititsverwaltung zu entziehen und sie durch die
Umwandlung in Didzesanseminare ihrer unmittelbaren
und uneingeschrinkten Jurisdiktion zu unterstellen.

Nach dem Zweiten Vatikanum kam es zu zahlreichen
Neugriindungen von theologischen Fakultiten, wobei dafiir
recht unterschiedliche Griinde mafigeblich waren: von
den Gruppeninteressen und der Macht von Sikularinsti-
tuten und Orden, die ,ihre® Fakultiten haben wollten bis
hin zu den neuen pastoralen Notwendigkeiten, die vor al-
lem deutlich ans Licht traten, als Spanien mit dem bis da-
hin herrschenden Zentralismus brach. Als Ergebnis aller
dieser Initiativen gibt es heute folgende universitire theo-
logische Ausbildungsstitten: Die Theologische Fakultit
der Pipstlichen Universitit Salamanca; die Theologische
Fakultit der Pipstlichen Universitidt Comillas; die Theo-
logische Fakultit der Katholischen Universitit von Deu-
sto (Jesuiten); die Theologische Fakultit der Katholi-
schen Universitit von Navarra (Opus Dei); die Theologi-
sche Fakultit Barcelona mit ihren Sektionen San Paciano
(katalanische Diozesen) und San Cugat (Jesuiten); die
Theologische Fakultit von Nordspanien mit den Sektio-
nen Burgos (Diozese Burgos) und Vitoria (Ditzese Vito-
ria); die Theologische Fakultit , Vicente Ferrer® in Valen-
cia mit den Sektionen Moncada (Erzdidzese Valencia)
und El Vedat-Torrente (Dominikaner); die Theologische
Fakultit von Cartuja-Granada (Jesuiten). Jede dieser Fa-
kultdten verfiigt ihrerseits iiber integrierte oder angeschlos-
sene Studienzentren. Die jungsten Normen des Heiligen
Stuhls verlangen, daf} alle Didzesanseminare Theologi-
schen Fakultiten zugeordnet sein sollten. Es ist eine
schwierige Frage, wie eine effektive und fiir das jeweilige
Seminar wie fiir die Fakultit fruchtbare Verbindung még-

lich ist und wie eine solche Zuordnung so durchgefiihrt
werden kann, dafl es nicht blof} bei einer juristischen Neu-
regelung bleibt. ~

Die explosionsartige Vermebrung der Zahl theologischer
Fakultiten hatte in einer bestimmten Hinsicht positive
Auswirkungen. Die Theologie erhielt dadurch eine Bin-
dung an die pastoralen Aufgaben und Probleme der Kir-
che in der jeweiligen Region, entstand eine engere Verbin-
dung zwischen theologischem Denken und sikularer Kul-
tur und kamen die theologischen Fragestellungen niher
an die Probleme einer Gesellschaft heran, wihrend diese
sich stirker mit den Institutionen solidarisch fiihlte, die

“der Ausbildung der Leiter der katholischen Gemeinschaft

dienen.

Allerdings war diese Vermehrung nicht das Ergebnis einer
ernsthaften Planung, einer nach objektiven Kriterien ver-
fahrenden Standortwahl und einer theologischen Aufga-
benteilung entsprechend den jeweils schon bestehenden
Bibliotheken oder hinsichtlich der Fachgebiete, die man
tiberall im Land gepflegt haben wollte. Alles entstand will-
kiirlich, ohne Koordination der verschiedenen Initiativen
und ohne Beriicksichtigung der Arbeitsteilung, die zu je-
der Koordination gehort. Heute ist eine Koordination
oder sogar Reduzierung unvermeidlich, bedingt durch die
abnehmende Zahl der Alumnen, die Schwierigkeit, fiir
alle Fakultidten einen qualifizierten Lehrkorper zu gewin-
nen und nicht zuletzt durch die wirtschaftlichen Schwie-
rigkeiten, da die staatlichen Zuschiisse in diesem Bereich
sparlich flieflen und fiir die Zukunft keinesfalls sicher
sind.

Die jiingsten, das Konkordat von 1953 ablésenden Ver-
einbarungen zwischen der spanischen Regierung und dem
Heiligen Stuhl sehen die Mdglichkeit der Schaffung theolo-
gischer Fakultiten an den staatlichen Universititen vor. Ge-
genwirtig wird diese Méglichkeit allerdings von keiner
Seite ernsthaft verfolgt, und die politischen Krifte wiir-
den heute einen solchen Schritt als ein ,Privileg iiber das
hinaus betrachten, was der Kirche zusteht. Aus diesem
Grund erhebt weder die Kirche die Forderung noch wiir-
den die Politiker sie erfiillen.

Mit der Verlagerung der Ausbildung der Seminaristen
von den Diézesanseminaren zu den Theologischen Fakul-
titen verloren die Didzesen ihre bisher einzigen intellek-
tuellen Zentren, die Denken und seelsorgerliches Han-
deln befruchteten. Wenn nicht jede Didzese theologische
Institute schafft, die sich der Weiterbildung des Klerus
und der engagierten Laien sowie der Aufarbeitung sowohl
von spezifischen Problemen fiir die Kirche in der ortli-
chen Situation wie von allgemeinen Problemen widmen,
die sich aus dem Gang der Geschichte ergeben, wird in
den nichsten Jahren eine schwerwiegende geistige Verar-
mung der Didzesen und Ordensgemeinschaften eintreten.
Aufler den Theologischen Fakultiten und den Didzesan-
seminaren ist noch ein neu entstandener Typ theologi-
scher Ausbildungsstitten zu nennen: die ,, Institute fiir kate-
chetische und religiose Studien die vor allem Katecheten
und Religionslehrer ausbilden. Da sie die gleichen Zu-
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gangsvoraussetzungen wie die eigentlichen Fakultiten
verlangen und der Ausbildungsgang sich iiber fiinf Jahre
erstreckt, werden sie de facto zu einer neuen theologi-
schen Ausbildung und diirften damit auch eine neue Art
Theologie hervorbringen.

Die Rolle der Laien

Bis zur Gegenwart haben in Spanien weder Laien Theolo-
gie studiert noch an offiziellen theologischen Ausbil-
dungsstitten gelehrt. Allerdings kam den Laien die ent-
scheidende Rolle bei der Offnung des spanischen Be-
wufftseins im Zuge der Begegnung zwischen Glauben und
Moderne zu, als es darum ging, im Lande die katholi-
schen Autoren bekannt zu machen, die den Dialog mit der
européischen Kultur in die Wege leiteten. Minner wie Pe-
dro Lain Entralgo, J. L. Aranguren, . Marian, . Ruiz [i-
ménez, F. Marti, J. Rof Carballo trugen von 1950 an maf3-
geblich zur Offnung des spanischen Katholizismus zum
Katholizismus Europas bei.

Auflerdem ist die Gruppe der Laien zu erwihnen, die ent-
scheidende Entwicklungen in den verschiedenen Bewe-
gungen der Katholischen Aktion vorantrieben und nach
deren Auflosung sich weiter um die Offnung der Kirche
im Blick auf die neuen gesellschaftlichen Aufgabenstel-
lungen bemiihten und diese auch inmitten der politischen
Umwilzungen nach dem Konzil prisent zu halten ver-
suchten. Viele dieser Laien verbanden mit ihrem groffher-
zigen Engagement den Anspruch auf theologische und in-
tellektuelle Fithrung, fiir den es ihnen aber aufs Ganze ge-
sehen an der ausreichenden Vorbildung fehlte.

In der Offentlichkeit betrachtete man sie als wirkliche
Theologen, was zu einer problematischen Situation
fithrte: Wenn solche Laien, vor allem Journalisten, auch
die besten Absichten hatten, versperrten sie doch wirklich
qualifizierten Theologen den Weg. Letzteren fehlte es al-
lerdings an Mut, Sensibilitit und am dazu notwendigen
Stil, um in der Offentlichkeit ohne Verlust des wissen-
schaftlichen Anspruchs mit der nétigen Klarheit und der
Nihe zur geistigen Situation ihrer Leserschaft hervorzu-
treten.

Gegenwirtig erdffnet sich den Laien eine newue historische
Chance des Zugangs zur Theologie. Bis jetzt studierten
schon deswegen keine Laien an den Theologischen Fakul-
titen, weil sie mit ihrem Abschluff keine Berufsméglich-
keiten hatten. Insofern war das Theologiestudium fiir ei-
nen Laien ein unméglicher Luxus. Nun aber hat das Er-
ziehungs- und Wissenschaftsministerium den Religions-
unterricht rechtlich und 6konomisch den iibrigen Abitur-
fachern gleichgestellt. Damit hat sich den Laien ein neues
Betitigungsfeld eréffnet. Die Bischofskonferenz hat in
einem allgemeinen Aufruf Laien, Ordensfrauen und Or-
densminner dazu aufgefordert, sich in den nichsten fiinf
Jahren theologisch zu qualifizieren, um dann als Reli-
gionslehrer iitbernommen zu werden. Es sind zwei Ausbil-
dungswege moglich, entsprechend den Anforderungen,

die der Staat auch fiir Lehrer anderer Ficher stellt: Entwe-
der das Studium an einer Theologischen Fakultit oder ein
akademischer Grad in einem der anderen anerkannten
Schulficher, erginzt durch einige theologische Kurse.
Diese zweite Moglichkeit ist vor allem fiir Laien vorgese-
hen, die schon als Lehrer etwa fiir Mathematik, Literatur
oder Chemie unterrichteten und gleichzeitig Religionsun-
terricht erteilen wollen.

Laien als Dozenten an Theologischen Fakultiten sind in
Spanien dennoch unvorstellbar. Der Grund dafiir ist ein-
fach. Er hat mit Theologie nichts zu tun, wohl aber mit
der unzureichenden finanziellen Ausstattung der Fakulti-
ten. Es gentigt dafiir der Hinweis, daf§ ein Absolvent einer
Theologischen Fakultit als Religionslehrer an einer staat-
lichen Schule das Doppelte dessen verdient, was sein
Theologieprofessor erhilt. Die Gehilter der Professoren
betragen gegenwirtig die Hilfte der Beziige eines Grund-
schullehrers.

Verlage und Zeitschriften

Gerade einige Verlage und Zeitschrifien haben durch ihre
geistigen Leitlinien die Entwicklung des religiosen und
theologischen Denkens in Spanien entscheidend geprigt.
Hinter ihnen standen jeweils bestimmte Schulen oder In-
teressengruppen, die sie in die eine oder andere Richtung
dringten und die Ubersetzung dieses oder jenes Autors
veranlafiten.

Im ersten Jahrzehnt, das wir in unsere Ubersicht zur neue-
ren Geschichte der spanischen Theologie einbezogen ha-
ben, hatten folgende Verlage entscheidende Bedeutung:
BAC (Madrid), La Editorial Litargica Espafiola (Barce-
lona), EPESA (Madrid), Revista de Occidente (Madrid),
Escelicer (Madrid), El Mensajero (Bilbao), Razén y Fe
(Madrid). Zwischen 1950 und 1955 kamen neue Verlage
mit neuen Anst6flen dazu: Herder (Barcelona), FAX (Ma-
drid), Guadarrama (Madrid), Dinor (San Sebastian).
Wihrend dieser Zeit verdffentlichte und iibersetzte man
vor allem Werke aus dem allgemeinbildenden und spiritu-
ellen Bereich oder Biicher, die dem Christen die Verbin-
dung zwischen religitsem Bekenntnis und geschichtli-
chem Handeln aufzeigen sollten. Dazu kamen Handbii-
cher, Predigthilfen, Hilfsmittel fiir die Katechese oder die
eigene geistliche Lektiire. Dagegen fanden Biicher mit
theoretischen Reflexionen, also Theologie im eigentli-
chen und strengen Sinn, kein direktes Interesse.

Seit dem Konzil sind nene Verlage entstanden, die sich zu-
nichst im Sinn des Konzils engagierten und sich spiter
fiir bis dahin ungewohnte Horizonte 6ffneten: die pro-
testantische Theologie, vor allem die Exegese, und zwar
nicht nur aus dem deutschen, sondern vor allem aus dem
angelsichsischen Bereich. Hier ist ,,Editorial Cristiandad®
zu nennen, ein Verlag, der dem spanischen Publikum die
bedeutendsten Werke vermittelte, die in Europa wihrend
der letzten dreiffig Jahre auf den Gebieten Exegese und
Religionsgeschichte verfafit worden sind.
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Daneben mufl heute ,Editorial Sigueme“ erwihnt wer-
den, ein Verlag, der sich in mehrfacher Hinsicht hervor-
getan hat: Neben der Betreuung von Andachtsbiichern
und Textsammlungen sowie Ubersetzungen von Klassi-
kern der gegenwirtigen Theologie wie Ratzinger, Kasper
und Schillebeeckx hat er sich auf die Werke der latein-
amerikanischen Befreiungstheologen, Texte von Autoren,
die der Geschichte des Christentums kritisch gegeniiber-
stehen, und wichtigen Werken der modernen Philosophie
spezialisiert. Neben den beiden genannten Verlagen ist
»Sal Terrae“ zu erwihnen, ein Verlag, der von den Jesui-
ten geleitet wird und der von den klassischen, integralisti-
schen Grundlinien des katholischen Spanien zu iiberra-
schenden Verdffentlichungen und zu den neuesten Ent-
wicklungen iibergegangen ist.

Schlieflich ist von den Zeitschrifien zu reden, zunichst
von denen, die im letzten Viertel des 19. und im ersten
Viertel unseres Jahrhunderts entstanden: z. B. La Ciudad
de Dios (1881), Revista Eclesiastica (1897), Monte Car-
melo (1900), Razén y Fe (1901), Estudios Franciscanos
(1907), Resefia Eclesiastica (1909), La Ciencia Tomista
(1910), Vida sobranatural (1921), Manresa (1925). Jedem
aufmerksamen Leser fillt die Verbindung dieser Zeit-
schriften mit den religiésen Institutionen ins Auge, denen
sie ihre Entstehung verdanken. Sie sind keine theologi-
schen Zeitschriften im strengen Sinn, sondern widmen
sich der religiosen Kultur im allgemeinen.

Im Unterschied dazu entstanden nach dem Krieg Zeit-
schriften mit anderer Grundbaltung und anderen Ansprii-
chen. Sie stehen in Verbindung mit Universititseinrichtun-
gen oder Theologischen Fakultiten: z. B. Archivo Teols-
gico Granadense (1938), Revista Espafiola de Teologia
(1940), Pensamiento (1945), Estudios Marianos (1950),
Salmaticensis (1954), Scripta Teologica (1968), Revista
Catalana de Teologia (1975). Die starke Vermehrung der
Fakultiten spiegelt sich in der Vermehrung der Zeitschrif-
ten wider.

Es bleibt noch auf einen weiteren Zeitschriftentyp einzu-
gehen, der das kirchliche Bewufitsein und die theologi-
sche Situation in Spanien weit tiefer mitgeprigt hat. Diese
Zeitschriften weisen zwar untereinander betrichtliche
Unterschiede auf, haben aber den Willen zum engen Kon-
takt mit der kirchlichen Wirklichkeit in einer Gesellschaft
gemeinsam, die sich in einem tiefgehenden Prozefl der
Wandlung und der Neubewertung der eigenen Vergan-
‘genheit befindet. Zu nennen ist hier einmal ,,Selecciones
de Teologia®, eine Zeitschrift, die von den Jesuiten von
San Cugat de Vallés herausgegeben wird und ausgewihlte
Beitriige aus fast allen europiischen und amerikanischen
Zeitschriften verdffentlicht. Dazu kommt die Zeitschrift
»1glesia Viva®, die sich getreu threm Titel um die Begeg-
nung der Kirche mit der modernen Kultur bemiihte. In ih-
rer weiteren Entwicklung ist sie dazu iibergegangen, sich
zunehmend an den gesellschaftlichen, kulturellen und
wirtschaftlichen Problemen zu orientieren, soweit sie den
christlichen Glauben im positiven oder negativen Sinn
herausfordern.

Beachtliches Niveau bei
unterschiedlichen Grundstromungen

Die spanische Theologie steht erst auf der Schwelle zu ih-
rer wirklichen Zukunft. Die gegenwirtige Theologengene-
ration mufl ohne genuin spanische Lehrmeister auskom-
men, unterliegt dem Sog der europiischen oder der latein-
amerikanischen Theologie, ist durch einen kulturellen
Bruch von ihrer unmittelbaren Vorgeschichte getrennt
und kann nicht auf eigenstindige philosophische und kul-
turelle Vorhaben zuriickgreifen, die als Ankniipfungs-
punkte dienen kénnten. Heute tritt eine newe Generation
in den Vordergrund, die im Bewufltsein der angefiihrten
Determinanten dazu fihig ist, eine neue Gangart einzu-
schlagen. In den vergangenen Jahrzehnten wurden vor al-
lem die historische, die biblische und in Anfingen auch
die systematische Theologie gepflegt. Die Kirchenhistori-
ker haben Werke von betrichtlicher Qualitit geschaffen,
die in Zusammenarbeit von staatlichen Universititen,
Forschungsgemeinschaften und Theologischen Fakulti-
ten entstanden. Ahnliches gilt auch fiir die Kanonisten.
Inzwischen verfiigt Spanien iiber eine junge Generation
von Exegeten, die in der Mehrzahl am Bibelinstitut in
Rom und an der Ecole Biblique in Jerusalem ausgebildet
wurden und Kommentare und Monographien zu versf-
fentlichen in der Lage sind, die auf dem Niveau der besten
europiischen Exegese stehen.

Zu erwihnen wiren aber vor allem eine Reihe von Syste-
matikern, die in den letzten Jahren zunehmend anspruchs-
volle Werke vorlegen, die in der Weite des Horizonts und
dem theoretischen Niveau sich mit den franzésischen
oder deutschen Arbeiten messen kénnen. Zu nennen sind
unter diesen jiingeren Systematikern /. M. Rovira Belloso
(Gotteslehre), /. L. Ruiz de la Peria (Eschatologie), J. I.
Gonzilez Faus (Christologie). Vergleichsweise schwerer
tun sich noch die Moral- und die Pastoraltheologen, die bei
der notwendigen Integration der Ergebnisse der Human-
wissenschaften bisher kaum zu anspruchsvollen Entwiir-
fen oder zu einer breit angelegten Synthese gelangt sind.
Ich nenne unter den Moraltheologen M. Vidal und
L. Azpitarte und als Pastoraltheologen C. Floristan.

Vier wichtige Tendenzen prigen gegenwirtig das theologi-
sche Panorama Spaniens. Mangels Theologischer Fakul-
titen an den staatlichen Universititen ist ein erster Typ,
die Universitdtstheologie im eigentlichen Sinne, kaum ver-
treten. Fiir eine solche Theologie, die ihren Ausgangs-
und Bezugspunkt in der Universitit und damit in Wissen-
schaft und Kultur hitte und auf die Kommunikation mit
ihnen iiber die menschliche Existenz und die Bedeutung
des Glaubens zielte, gibt es nur erste Ansitze mit dem
theologischen Lehrstuhl ,,Domingo de Soto“ an der staat-
lichen Universitat Salamanca und vergleichbaren Lehr-
stithlen an anderen staatlichen Universititen, die im Ent-
stehen sind. Gegen diese Art von Theologie wird aus be-
stimmten Richtungen der Vorwurf erhoben, sie gleiche
sich dem biirgerlichen, universitiren Wissenschaftsver-
stindnis Mitteleuropas an und sei sich nicht hinreichend
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ihrer eigenen gesellschaftlichen und skonomischen Vor-
aussetzungen bewufit.

Einen zweiten Strang bildet die im engeren Sinne kirchen-
bezogene Theologie. Darunter ist jene Theologie zu verste-
hen, die an kirchlichen theologischen Ausbildungsstitten,
seien sie universitirer oder nichtuniversitirer Art, betrie-
ben wird. Thr Hauptziel ist die theoretische Ausbildung
der Priester, Ordensleute oder Katecheten und erst in
zweiter Linie bemitht sie sich auch um den Dialog von
Glaube und Kultur, um die Verbindung zwischen Glau-
benserfahrung und geschichtlichen Erfahrungen. Dieser
Theologie wirft man vor, sie sei in naiver Weise konserva-
tiv und apolitisch.

Als dritter Typus wire eine kritische, am Volk orientierte
Theologie zu nennen, die in Verbindung mit den kirchli-
chen Erfahrungen in den neuen Basisgemeinschaften be-
trieben wird. Fast immer ist mit dieser Tendenz eine poli-
tische Option fiir die Linke verbunden, ebenso die Ableh-
nung sowohl der Theologie, die den Verlautbarungen des
Lehramtes zugrundeliegt, wie auch der herkéommlichen
kirchlichen Strukturen.

Schliefllich gibt es als viertes die sog. wissenschaftlich-kriti-
sche Theologie, die letztlich eine Umwandlung der Theolo-
gie in Philosophie fordert und Religion und Christentum
unabhiingig zu ihrer normativen Bezeugung durch das
Neue Testament und seine verbindliche Interpretation in
der Kirche zu erfassen beansprucht.

Gegenwirtig besteht ein deutliches Gefille hin zu einer
praktisch-politischen Theologie. Fiir eine Theologie wie die
spanische, die weder den Riickgriff auf die Quellen noch
die schwierige Konfrontation mit den grofien philosophi-
schen Systemen selbstindig geleistet hat, ist eine solche
direkte Landung in der Wirklichkeit allerdings todlich.
Sie kommt einer Auflésung der Theologie entweder in

das blofie Glaubensbekenntnis (Charismatische Bewegun-
gen, neokatechumenale Gruppen) oder in die blofe politi-
sche Aktion (Teile der Bewegung Christen fiir den Sozia-
lismus, einige Arten von Basisgemeinschaften) gleich. An-
sonsten bestehen heute in Spanien vier klar voneinander
zu unterscheidende theologische Grundrichtungen: eine
Theologie, die von der Scholastik herkommt, eine Kon-
zeption von Theologie als Aufarbeitung des Glaubens der
Kirche von den urspriinglichen biblischen Zeugnissen bis
zu den jiingsten Auflerungen des Lehramtes, eine tran-
szendental und personalistisch orientierte Theologie,
schliellich die Orientierung an der politischen Theologie
und an der Theologie der Befreiung.
Bei einem genauen Blick auf dieses Panorama mufl man
folgern, dafl alle diese Richtungen iiber das Stadium von
Entwiirfen noch nicht hinausgekommen sind. In jeder die-
ser Richtungen mit ihren jeweiligen Stirken und Schwi-
chen miifite man mit den methodologischen Uberlegun-
gen aufhoren und an die eigentliche inhaltliche Arbeit ge-
hen. Die Theologie in Spanien steht vor der historischen
Herausforderung, nicht linger das weiterzugeben, was
»man” in Europa und Amerika sagt, sondern mit dem ei-
genen Kopf zu denken und eine eigene Sprache zu finden.
Allerdings kann die spanische Theologie nur dann wie-
dererstehen und ihren eigenen Weg gehen, wenn der Staat
einen demokratischen Pluralismus im kulturellen Bereich
duldet und férdert und wenn die spanische Kirche die Ra-
tionalitdt und das kritische Bewufitsein der Moderne an-
erkennt, den Theologen Vertrauen entgegenbringt und
sowohl moralisch wie wirtschaftlich die theologisch-wis-
senschaftlichen Einrichtungen ausreichend ausstattet. Es
ist allerdings schon viel, wenn man den Weg und das Ziel
erkannt hat. Deshalb ist im Blick auf die Zukunft der spa-
nischen Theologie einiger Optimismus am Platze.
Olegario Gonzdlez de Cardedal
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20 Jahre Adveniat

Ein bischofliches Hilfswerk aus lateinamerikanischer Sicht

Erstmals in der 20jihrigen Geschichte der bischoflichen
Aktion Adveniat trafen vom 15. bis 18. September in
Quito/Ekuador die Prisidenten der 22 lateinamerikani-
schen Bischofskonferenzen zur Auswertung der bisher
geleisteten Hilfe zusammen. An der von Adveniat ange-
regten und von der pipstlichen Kommission fiir Latein-
amerika (CAL) einberufenen Konferenz nahmen von la-
teinamerikanischer Seite auflerdem das Prisidium des La-
teinamerikanischen Bischofsrates CELAM sowie der Vor-
sitzende der lateinamerikanischen Vereinigung der Or-
densleute (CLAR), Mateo Perdia, teil.

Den Vorsitz fithrte Kardinal Sebastiano Baggio, Prisident
der CAL. Von Adveniat waren Weihbischof Wolfgang
Grosse in Vertretung des erkrankten Vorsitzenden Bi-
schof Franz Hengsbachund der Geschiftsfiithrer des Hilfs-
werks, Prilat Emil L. Steble in Quito. Der Erfabrungsaus-
tausch erbrachte neben zahlreichen Auferungen des Dan-
kes fiir die finanzielle Unterstiitzung der pastoralen Ar-
beit in Lateinamerika interessante Hinweise auf die
Entwicklung des kirchlichen Lebens in Lateinamerika und
die dadurch entscheidend geprigten Beziehungen zu ei-
ner europiischen ,,Geberkirche®.



