Landerbericht

Amerikanischer Katholizismus: Aufbruch oder

Verfall?

Vorgéange, Entwicklungen, Urteile

Nach dem ,,Catholic Almanac® vom Jahre 1981 zihlt die
katholische Kirche in den Vereinigten Staaten 49812178
Mitglieder. Das sind 22,4 Prozent der Gesamtbevolke-
rung. Gegeniiber dem Vorjahr bedeutet dies einen Zu-
wachs von 210143 Katholiken. Nordamerika hat in 33
Erzdidzesen und 138 Diozesen insgesamt 357 Bischofe
einschliefflich der Weih- und Missionsbischofe, 56 Erz-
bischéfe und 10 Kardinile. Die Zahl der Welt- und Or-
denspriester betrigt 58 621. Gegeniiber dem Vorjahr hat
sich die Zahl der Weltpriester um 191 erhoht. Hingegen
war bei den 126517 katholischen Schwestern eine Ab-
nahme von 1861 zu verzeichnen. (Catholic Almanac 1981,
Felician A. Foy Ed., Our Sunday Visitor Inc., Hunting-
ton, Indiana 1981, S. 474.) Hier sind die Statistiken seit
zwanzig Jahren riickliufig. Mehr als 40000 Schwestern
verlieflen innerhalb dieses Zeitraumes die Ordensgemein-
schaften, neben mehreren tausend Priestern, die nach
dem Zweiten Vatikanum ihr Amt aufgegeben haben oder
heirateten. Bei den Priestern allerdings scheint der Ex-
odus fast beendet; die Zahlen zeigen eine positive Ten-
denz.

Vor den modernen Stromungen
kapituliert?

Somit ist der grofie Aderlafl des amerikanischen Katholi-
zismus zwar voriiber, aber die ,Identititskrise der Kir-
che® ist es nach dem Urteil von James Hitchcock noch
nicht. Hitchcock, Geschichtsprofessor an der katholi-
schen St. Louis University in Missouri, zahlt zu den gemi-
Bigt Konservativen in den USA . Er hat sich mit einigen
Buchveroffentlichungen zum amerikanischen Katholizis-
mus einen Namen gemacht. Er ist der amerikanische Her-
ausgeber der internationalen Zeitschrift ,,Communio®.
Sein jiingstes Buch heifit ,Katholizismus & Modernitit®.
Es fithrt den Untertitel ,Konfrontation oder Kapitula-
tion? Hitchcocks Fazit: die Kirche in den USA habe nach
dem Zweiten Vatikanum weithin vor den modernen Stro-
mungen kapituliert. Nach seiner Auffassung nahm die
Kriseihren Ausgang von der Elite in der Kirche, den Prie-
stern, den Angehorigen der Ordensgemeinschaften, den
Seminaristen; von dorther sei sie in die ganze Kirche vor-
gedrungen. ,Pfarrhiuser und Kloster waren auf einmal
voller Leute, die nichts mehr verlangten als ein normales
Leben zu fiithren, wie es die anderen auch taten. Sie woll-
ten die Last, anders zu sein, loswerden.“ Andere forder-

ten, vom Unbedingten in der Moral Abschied zu nehmen,
worauf der Abschied vom Unbedingten ,dort oben®
folgte; sie konnten sich unter Gott nichts mehr vorstellen.
~Flight from Eternity® nennt Hitchcock dieses Kapitel —
Flucht vor der Ewigkeit, vor der Transzendenz. Andere
Kapitel lauten ,Illusion of Pluralism®, , Triumph of Bu-
reaucracy” oder ,,Kingdom of Politics® — Illusion des Plu-
ralismus, Triumph der Biirokratie (in der Kirche), Reich
der Politik.

Hitchcock wendet sich gegen die Psychologisierung des
Glaubens, die er als den ,Einbruch der therapeutischen
Mentalitit in die Kirche® charakterisiert. Das ,Ich
glaube® der asketischen Tradition habe dem ,,Man fiihlt*
der therapeutischen Intention Platz gemacht, in der nichts
hohergestellt werde als Selbstverwirklichung, ,, The Impe-
rial Self“. Das werde dann alles unter dem Synonym ,,Pa-
storal“ angeboten, was immer gerade als modische Praxis
ankomme. (Catholicism & Modernity. Confrontation or
Capitulation?, The Seabury Press, New York 1979, S. 5,
S. 36, S. 41.)

Noch sehr viel schirfer geht Monsignore George A. Kelly,
1916 geboren, mit dem ,zeitgeist“ — die Amerikaner ha-
ben diesen deutschen Ausdruck merkwiirdigerweise in
ihre Sprache iibernommen - in der Kirche zu Gericht.
»Ein Guerilla-Krieg tobt in unserer Kirche, und der Aus-
gang ist noch ginzlich ungewifl®, schreibt Kelly im Vor-
wort seines mit dem Imprimatur des Generalvikars von
New York versehenen Buches ,, The Battle for the Ameri-
can Church® (Image Books Doubleday, Garden City,
New York 1981) — Die Schlacht fiir die amerikanische
Kirche. ,,Who’s in Charge?” — Wer hat denn eigentlich
noch das Kommando in der Kirche? fragt dieser Kritiker
mit dem Blick auf manche Theologen, die im Namen ihrer
Wissenschaft immer radikalere Anpassungen an prote-
stantisches und weltliches Ideengutvollzogen. In den Kapi-
teliiberschriften von George A. Kelly prasselt es nur so.
Das Zweite Vatikanum wird mit den ,,Schocks nach einem
ekklesiastischen Erdbeben“ in Verbindung gebracht.
»Embattled Priests, or the Disorder of Melchisedech® ist
ein anderes Kapitel iiberschrieben — was man frei iberset-
zen mufl: Priester in der Anfechtung, oder die Unordnung
des Melchisedech. Nun kénnte man sich tiuschen, wenn
man meint, dieser amerikanische Monsignore habe einen
Thriller geschrieben oder sei kaum ernst zu nehmen. Die
500 Seiten umfassende Paperback-Ausgabe findet ihren
Absatz. Kelly spricht von weitverbreitetem ,religitsen
Verbrechen®, sieht eingeschiichterte Bischofe vor Moder-
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nisten zuriickweichen. Sein ,,Zuriick zur Autoritit, zum
Magisterium, zur Unverinderlichkeit der Dogmen® ist
durchaus nicht untypisch fiir eine Grundstrémung in den
letzten Jahren, der sich die Kirche in den USA von den
Auswirkungen des Zweiten Vatikanums sich abwendend
ausgesetzt sieht.

Szenenwechsel in den 60er Jahren

Fiir den Europier ist es schwer, den radikalen Einschnitt,
den Vatikanum II fiir den amerikanischen Katholizismus
gebracht hat, nachvollziehen zu kénnen. Als der Verfasser
dieses Berichts 1951 zum erstenmal als Fulbright-Student
in den USA war, konnte er den amerikanischen Katholi-
zismus als typische Einwanderer- und Missionskirche
kennenlernen. Katholik zu sein, das war etwas fiir die
Iren, die Polen, die Italiener, die arm und vor noch nicht
langer Zeit eingewandert waren und meistens aus den
irmsten Gegenden Europas stammten, wo die Landbevol-
kerung noch abergliubisch war. In Amerika kamen sie in
eine vollkommen fremde Welt, kaum der Sprache mich-
tig. Da war es nicht verwunderlich, dafl sie sich in ihren
katholischen Ghettos zusammenschlossen, unter grofien
Opfern eigene Schulen fiir die Kinder — sie sollten es bes-
ser haben! — griindeten und die Pfarrgemeinde eine zweite
Heimat wurde. Die alteingesessenen Amerikaner, auch als
WASP’s (White-Anglo-Saxon-Protestants) gekennzeich-
net, gehorten ganz liberwiegend den protestantischen
Kirchen an.

Ein tiefer Graben, ja offene Feindseligkeit trennte die
Konfessionen, wozu erschwerend die sozialen Unter-
schiede hinzutraten. Katholiken in Schliisselpositionen der
Wirtschaft, als Arzte, Journalisten oder Universititspro-
fessoren waren nur selten anzutreffen. (vgl. Andrew
M. Greeley, The American Catholic. A Social Portrait, Ba-
sic Books, New York 1977, S. 691.) Die Kirche selbst war
nicht nur im kulturellen, sondern auch im theologischen
und liturgischen Sinne ,,irmlich“. Die meisten beteten den
Rosenkranz wihrend der Messe; selten horte man ein
Kirchenlied oder eine Predigt, die sich an der Schriftaus-
legung orientierte. Man mufite schon zu den Jesuiten auf
der Park Avenue nach New York fahren, wollte man eine
theologisch gediegene Predigt horen. Das Schlimmste
aber war das dauernde Betteln um Geld, um ,donations®
fiir dieses oder jenes Projekt, aus sehr verstindlichen
Griinden, weil die Kirchen sich ausschlieflich selbst fi-
manzieren und es in den Vereinigten Staaten kein Kir-
chensteuersystem gibt.

Der Szenenwechsel kam schlagartig in den frithen sechzi-
ger Jahren. Wahrscheinlich wire er auch ohne das Konzil
eingetreten. Die katholische Kirche Amerikas trat aus ih-
rer Adoleszenz-Phase heraus. Das weitverzweigte System
katholischer Schulen, Colleges und Universititen — die
Kirche unterhilt heute 8149 Grundschulen, 1527 hohere
Schulen und 239 Colleges und Universititen — hatte eine
neue Generation von katholischen ,,Aufsteigern® entlas-
sen. Die Zahl der Konversionen nahm zu; darunter waren

auch Prominente aus Politik und Wirtschaft, die sich in
einer skeptischer gewordenen, liberal-protestantischen
Umwelt von der katholischen Glaubensvitalitit angezo-
gen fithlten, wihrend sich die kirchlichen Bindungen in
den sechziger Jahren generell abschwichten.

Das Entscheidende aber war, dafl die katholische Kirche
nun vollends ,amerikanisch® wurde. Das heiflt, man ak-
zeptierte sie; der Mehrheit erschien sie nicht mehr bigott,
hinterwildlerisch, ultramontan. Mit John F. Kennedy zog
zum erstenmal ein Katholik ins Weifle Haus. Diese Prisi-
dentenwahl markierte den Durchbruch in der augenfillig-
sten Weise fiir ganz Amerika. An dieser Stelle tritt auch
das Zweite Vatikanum mit seiner weltweiten Publizitit ins
Bild. Das war nicht mehr die alte, muffige, intolerante
Kirche von jansenistisch-irischem Zuschnitt. Papst Johan-
nes XXIII. hatte die Fenster zur Welt weithin gedffnet.
Die Kirche bekannte sich nun selbst dazu, reformbediirf-
tig zu sein. Die Pflicht und das Recht jeder Person, letzt-
lich seinem Gewissen verantwortlich zu sein, lieen ein
neues Menschenbild und Ethos hervortreten, dafl der
amerikanischen Demokratie viel gemifler war. Die Biir-
gerrechtsbewegung horchte auf, als das rémische Konzil
schliefflich das Recht von Minderheiten verteidigte. Und
schliefflich war es ein amerikanischer Jesuit und Konzils-
berater, John Courtney Murray, der die Toleranzidee in
den Konzilsberatungen iiber die Religionsfreiheit durch-
setzte und die Versohnung zwischen dem amerikanischen
Katholizismus und den demokratischen Idealen eines Jef-
ferson oder Hamilton anbahnen half. ,,Okumene® war

nicht mehr linger ein katholisches Fremdwort in den
USA.

Den Herausforderungen des Konzils
nicht gewachsen?

Die Wucht dieses Wechsels traf den grofiten Teil der Ka-
tholiken allerdings unvorbereitet. Fiir sie brach eine Welt
zusammen. Die Kirche war nicht linger der monolithi-
sche Block. Was sie als Kinder gelernt hatten, sollte nicht
mehr gelten: Kein Fleisch am Freitag, kein Besuch prote-
stantischer Gottesdienste, keine Mischehen, keine Schei-
dungen, eine rigide Sexualmoral, der unverriickbare
Glaubensanspruch, in der alleinseligmachenden Kirche
zu sein. Die Amerikaner sind gesetzestreu, und die ameri-
kanischen Katholiken waren es ganz besonders. Das
kommt aus der puritanischen Tradition des Landes und ei-
nem starken Konformititsdruck, der seinen Widerpart in
einem ebenso ausgeprigten Individualismus und Pragma-
tismus einer weltzugewandten Religiositit findet. In die-
ses Klima mufite die pipstliche Enzyklika ,Humanae vi-
tae“ wie eine Bombe einschlagen. Noch mehr als bei uns
nahmen sich die Medien dieses Themas an, enttiduscht
dariiber, daff das ,aggiornamento® scheinbar wieder zu-
riickgenommen werden sollte; die Katholiken selbst wa-
ren ratlos und verwirrt. War das Konzil miffverstanden
worden? Die Erschiitterung der Standpunkte und Ge-
wohnheiten erreichte ein ungleich tieferes Ausmaf, als
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man es jemals in den katholischen Kirchen Europas ge-
spiirt hat.

»Fast jeder von uns, der die Zeit von 1965 bis 1979 miter-
lebt hat, verspiirte einmal den fast unwiderstehlichen
Wunsch, ausbrechen zu wollen®, schreibt riickblickend
der prominente Jesuit 7hurston Davis, der lingere Zeit
Chefredakteur der katholischen Zeitschriften ,America®
und ,,Catholic Mind“ war. So habe niemand Grund, als
erster den Stein aufzuheben, aber dennoch miisse man
fragen, warum in diesen Jahren sich so viele von der Kir-
che abgewandt hitten — ,disaffiliation” nennt er es. Davis
greift auf den Zeitjargon zuriick: ,Authentizitit® lautete
das Schlagwort, wo man das ,Gewissen“ befragte und
HErfiillung” suchte, um ,Befreiung” von ,Strukturen®
und , Institutionen® zu finden. Neue Krifte inderten das
,Bewufltsein®, schufen ,sexuelle Revolution® und ,neue
Moral®, uns von leeren Konventionen zu emanzipieren.
Es sei eine Zeit der Infragestellung der Werte gewesen.
Malcom Muggeridge habe mit Recht einmal gesagt, heute
im 20. Jahrhundert sei es unméglich zu entdecken, wem
oder was gegeniiber wir eigentlich Loyalitit schuldeten.

Die Journalistin Sally Cunneen, deren Buch ,,Sex: Female;
Religion: Catholic® — Geschlecht: Weiblich; Religion: Ka-
tholisch — einiges Aufsehen erregt hat, antwortet auf die
Frage, ob die in der Kirche seit 1965 eingetretenen Verin-
derungen voraussehbar waren und warum es dazu gekom-
men sei: ,Fiinfzehn Jahre nach dem Vatikanum II ist die
Kirche in den Vereinigten Staaten eine gespaltene und
grofitenteils aus Angehorigen der mittleren Altersgruppen
zusammengesetzte Gemeinschaft, in der die Gruppen
voneinander getrennt arbeiten und oft sogar gegeneinan-
der in ihren unterschiedlichen Diensten und Zielvorstel-
lungen.“ Das Konzil habe als eines seiner besten Ergeb-
nisse die besondere Rolle und Spiritualitit der Laien her-
ausgestellt, aber die Kirche in den Vereinigten Staaten sei
entweder nicht fihig oder nicht willens gewesen, diese
Herausforderung aufzunehmen. Die alte Furcht vor den
wLiberalen“ habe die Bischofskonferenzen veranlaft, in
den entscheidenden Fragen der Geburtenkontrolle und
der Sexualmoral nicht auf die Laien im eigenen Land zu
héren, sondern Rom auch weiterhin gehorsam zu bleiben.
»Eine solche Verantwortung trat nicht hervor. Die Ein-
bufle an Vertrauen war grofi, aber ebenso auch die Heu-
chelei, die alles zuzudecken suchte. Viele Laien unter den
Katholiken finden es heute schwierig, dem Rat einer Kir-
che, die auf die Erfahrungen ihrer eigenen Gliubigen in
moralischen und spirituellen Fragen der persénlichen In-
timitdt verzichtete, auch weiterhin Folge zu leisten.” Der
drastische Abfall der jungen Generation in der Kirche sei
auch von daher erklirlich, meint diese Beobachterin (Ca-
tholic Mind, November 1980, S. 46).

Andrew Greeley sieht in dem noch immer anhaltenden
Streit um Geburtenkontrolle, Sexualmoral und Abtrei-
bung eine Art Wasserscheide und grofie Teilung im nach-
konziliaren Katholizismus der Vereinigten Staaten. Ab-
treibung ist dabei noch ein Thema, in dem sich dhnlich
wie in der Bundesrepublik viele Katholiken mit den Ange-

horigen anderer Religionsgemeinschaften einig wissen,
was fiir die Ehe- und Sexualmoral nicht zutrifft. Dort
geht der Streit um so mehr mitten durch die Gemeinden.

Ein neuer Typ von Katholik?

Greeley hat in einem Portrit ,Der amerikanische Katho-
lik“ die Heraufkunft eines neuen Typus angezeigt, den er
»the communal Catholic“ nennt. Das seien Katholiken,
die sich gegeniiber ihrer Gruppe loyal verhielten und mit
deren geistiger Tradition sympathisierten. ,Gleichzeitig
lehnen sie es jedoch ab, die lehramtliche Autoritit der
mafigeblichen Minner in der institutionalisierten Kirche
ernst zu nehmen. Solche communal Catholics sind des-
halb Katholiken, weil sie in der amerikanischen Gesell-
schaft eben nichts anderes sein wollen als Katholiken, aus
Loyalitit ihrer Vergangenheit gegeniiber, aber sie sind
auch neugierig darauf, was ihnen die katholische Tradi-
tion an Besonderem und Einzigartigem in der gegenwiirti-
gen Welt anzubieten hat.”

Greeley sieht diesen Typus vor allem unter den jungen,
akademisch erzogenen Katholiken heranreifen, die von
der nach ethnischen und konfessionellen Gesichtspunk-
ten erfolgten ,kulturellen Arbeitsteilung® Abschied neh-
men und den Zugang zu den intellektuellen und kulturel-
len Eliten des Landes suchen. Der Typus des ,,communal
Catholic” hat nach Greeleys Auffassung ein selektives
und ausgeprigteres Selbstbewufltsein, was Katholischsein
bedeutet. Er werde ein neues Paradox des amerikanischen
Pluralismus reprisentieren. Seine Teilnahme an der insti-
tutionalisierten Kirche werde sich verringern, aber dafiir
werde er ein selbstbewuflter, ja militanter Katholik sein
(2.2.09:,.8. 272).

Die lehramtliche Autoritit in der Kontroverse um die
Geburtenkontrolle wird heute von der groflen Mehrzahl
amerikanischer Katholiken nicht anerkannt; Andrew
M. Greeley (selbst) war einer der ersten, der sehr ent-
schieden darauf aufmerksam machte und sich damit den
Unmut vieler Bischéfe zuzog. Greeley, der nach wie vor
zu den einflufireichsten Persénlichkeiten im amerikani-
schen Katholizismus zihlt und iiber den Katholizismus
hinaus meinungsbildend wirkt, ist dabei fiir viele eine Art
»enfant terrible“. Aber an den Biichern und Themen, die
dieser katholische Priester irischer Abstammung aus Chi-
cago in unablissiger Folge — mehr als 60 Biicherversffent-
lichungen — herausbringt, lassen sich dreiflig Jahre ameri-
kanischer Katholizismus gut ablesen. Greelyes publizisti-
scher Radius ist weitgezogen, vor allem auch durch seine
syndikalisierten Kolumnen, die er wochentlich in Dutzen-
den von Dibdzesanblittern und weltlichen Tageszeitungen
verdffentlicht.

George A. Kelly, sicherlich kein Greeley-Fan, nennt ihn
den ,,Chicago Hurricane“ und wirft ihm vor, er predige
offentlich den Ungehorsam in der Kirche und verlange
von Papst und Bischéfen, am ,Altar der Soziologie® nie-
derzufallen. Als unlingst die Chicagoer Zeitung ,Sun-Ti-
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mes"“ ithre Anschuldigungen gegen den dortigen Kardinal
Jobn Cody versffentlichte, er habe Kirchengelder mifi-
braucht, trat die unverhohlene und seit Jahren wihrende
Gegnerschaft zwischen Greeley und dem als konservativ
geltenden Kardinal, der Amerikas grofiter Erzditzese
vorsteht, ans Offene. Im Gegenzug wurde behauptet,
Greeley habe diese ,Verschworung® gegen Cody angezet-
telt. Erstaunlich ist dabei, wie in der katholischen Kirche
Amerikas personliche Kontroversen ebenso o6ffentlich
ausgetragen werden wie politische Affiren; wie es am
Ende in Chicago ausliuft, ist durchaus noch ungewifi.

Stromungen und Gegenstrémungen
auch im Episkopat

Dabei ist nicht zu tibersehen, dafl Cody den streng kon-
servativen Fliigel in der amerikanischen Bischofskonfe-
renz reprisentiert, in der sich seit einigen Jahren die un-
terschiedlichen Stromungen deutlich artikulieren. So hat
sich in jiingster Zeit die Kritik einer Reihe katholischer
Bischéfe in den USA zur Riistungs-Eskalation eine welt-
weite Aufmerksamkeit verschafft.

Gegen das nukleare Wettriisten wandte sich der Erzbischof
von San Francisco, Anthony Quinn, in einer Predigt zum
800. Geburtstag des heiligen Franz von Assisi. Besonders
in threr Dauerwirkung seien Nuklearwaffen gefihrlich,
meinte Quinn, da sie die genetische Struktur kommender
Generationen in bedrohlicher Weise verinderten. Er
forderte dazu auf, in allen Pfarrgemeinden und Schulen
JJustitia et Pax“-Gruppen zu bilden, um gegen die Aufrii-
stung zu kimpfen. Erzbischof Hunthausen von Seattle
war im August sogar 6ffentlich fiir einen Steuerboykott
eingetreten, um gegen die Aufriistung und gegen die Neu-
tronenwaffen-Entscheidung von Prisident Reagan zu
protestieren; solche Radikalitit von katholischer Seite
war bisher ungewohnt, und der Bischof von Seattle hat
damit sicher nicht breite Zustimmung bei seinen Amtskol-
legen gefunden. Doch fragte Erzbischof Jobn Roach von
Minneapolis, der jetzige Prisident der amerikanischen Bi-
schofskonferenz, bereits im August letzten Jahres, ob die
amerikanischen Politiker mit der Produktion der Neutro-
nenwaffe nicht unbewuft ,die psychologischen, politi-
schen und strategischen Schwellen zu einem Atomkrieg
aus dem Weg riumten®.

So war es nicht mehr erstaunlich, dafl die Mehrheit der
amerikanischen Bischofe auf der letzten Vollversamm-
lung (vgl. ds. Heft, 4) eine kritische Position hinsichtlich
der Nuklearbewaffnung erkennen lief8. In einem von Erz-
bischof Bernardin von Cincinnati vorgelegten Bericht wird
die Notwendigkeit einer ,aktiven Theologie des Frie-
dens® unterstrichen. ,Wir miissen uns davon ‘iiberzeu-
gen®, heifit es dort wortlich, ,,daff bestimmte Aktionen
nicht unternommen werden diirfen, auch nicht im Namen
des Uberlebens, und daf auch das Argument ,unsere Geg-
ner sind dabei, etwas zu tun, deshalb miissen wir bereit
sein, ebenfalls etwas zu tun‘, Grenzen hat.“

Es bleibt abzuwarten, ob die Mehrheit der amerikani-
schen Katholiken, deren Grundeinstellung nach wie vor
eher konservativ ist, diesen neuen Pluralismus mitvoll-
zieht. Der Idee vom Schmelztiegel hat Amerika den Ab-
schied gegeben; man darf auch nicht vergessen, wie grof§
dieser Kontinent ist und daf bei aller Konformitit, die du-
ferlich sichtbar wird, das regionale Gefille auflerordent-
lich grofl ist. Es ist seit Anfang der siebziger Jahre in einer
Riickbesinnung auf die lokalen, regionalen und ethnischen
Traditionen und Werte noch kontrastreicher geworden
und hat auch den Katholizismus nicht unberiihrt gelassen.
Das fand Ausdruck in der Griindung eines Nationalbiiros
fiir die schwarzen Katholiken. Bis 1926 gab es nur zehn
Schwarze, die in der katholischen Kirche Nordamerikas
zu Priestern geweiht worden waren; zwischen 1930 und
1960 wurden 113 schwarze Priester geweiht. Heute zihlt
die Kirche der USA etwa eine Million schwarze Katholi-
ken, die ihre kulturelle Eigenstindigkeit zur Geltung
bringen. In noch viel stirkerem Mafle gilt das fiir die ka-
tholischen Bevolkerungsanteile von ,hispanischer” Her-
kunft. Die meisten der heute 12 Millionen ,,Hispanics“ in
den USA sind katholisch; zwolf Bischéfe zihlen sich
dazu. Viele Gottesdienste, Pfarrgemeinden, Schulen sind
ausschliefflich den spanisch sprechenden Katholiken des
Landes vorbehalten.

Elemente einer ,civil religion”

Prisident Eisenhower hat einmal gesagt: ,Unsere Demo-
kratie verliert ihren Sinn, wenn sie nicht auf einem religi-
6sen Glauben gegriindet ist — und es interessiert mich
iiberhaupt nicht, welcher Glaube das ist“ (zit. nach Ame-
rica, Juni 1981, S. 520). Der Nachsatz ist fiir die kontinen-

- tal-europiische Mentalitit schwer nachzuvollziehen. Er

bezeichnet jene Grundstrémung einer ,civil religion®, die
den Konsens der anerkannten Werte fiir das Leben der
Amerikaner in einer offenen und demokratischen Gesell-
schaft bedeutet. Eisenhower: ,America is great because
she is good.

Wie sollte man diesen Satz ins Deutsche iibersetzen? Peter
L. Berger spricht von der ,patriotic religion Bis zum heu-
tigen Tage fehlt auch in den katholischen Kirchen das
Sternenbanner vor dem Altar nicht. Die in der amerikani-
schen Verfassung geforderte Trennung von Staat und
Kirche hat niemals bedeutet, daff der Staat sich von allen
religidsen Qualititen freihalten und ein laizistischer Staat
sein miisse. Einen solchen Wertneutralismus kennt die
amerikanische Tradition nicht; die ,Aufklirung” in dem
Sinne hat das Land nie erreicht. Im Gegenteil hat sich das
Land immer zu seinen religidsen Fundamenten bekannt,
sie nie verleugnet. Nach Aussage der Statistik sind die
Amerikaner unter den westlichen Industrienationen noch
immer das religioseste Land, auch wenn ein betrichtlicher
Teil der Bevélkerung keiner Religionsgemeinschaft ange-
hort. In 98 von 100 Haushalten befindet sich eine Bibel,
94 von 100 Erwachsenen (18 Jahre und ilter) glauben an
Gott, 89 von 100 beten, 57 von 100 erkliren, der religitse
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Glaube sei ,sehr wichtig® fiir sie, und 41 von 100 besu-
chen wochentlich einen Gottesdienst (Religion in Ame-
rika 1979-80, The Princeton Religion Research Center
1980, S. 17). Nach einer Gallup-Umfrage, wie wichtig
dem einzelnen die Religion in seinem Leben sei, antworte-
ten in Frankreich und in Westdeutschland 7 Prozent mit
»sehr wichtig®. Die beiden Linder bilden so das Schlufi-
licht. Die Fiithrung iibernehmen die Philippinen (83 Pro-
zent), gefolgt von Indien (60 Prozent), Brasilien (52 Pro-
zent), dann kommen aber auch schon die Vereinigten
Staaten (41 Prozent) (a.a.0O., S. 55).

Konservativ und experimentierfreudig

Den stirksten Zulauf in dieser religiosen Landschaft
Nordamerikas verzeichnen heute die konservativen Grup-
pen, die Evangelikalen vor allem auf der protestantischen
Seite, die an die Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhun-
derts ankniipfen und ,Bekehrung® fordern. Es verwun-
dert nicht, daf die militanten und evangelikalen Funda-
mentalisten im Aufbau eigener Fernsehstationen zu einer
»Electronic Church” die Fithrung angeben (vgl. HK, Mai
1980, 229 ff.); ihre sehr subjektive Prisentation der Bibel
und der christlichen Botschaft pafit sich den Gegebenhei-
ten des Mediums am besten an. Der Religionssoziologe
Martin E. Marty spricht sogar schon von einer ,neuen Kir-
che®, die sich iiber die Fernsehindustrie ausbreitet und
dieses Medium zur Glaubenspropaganda benutzt (George
Gallup Jr., David Poling, The Search for America’s Faith,
Abingdon Nashville 1980, S. 118), mit vielen Fragwiirdig-
keiten, die jedoch auch die katholische Kirche nicht da-
von abgehalten haben, daf sich jetzt 70 Diézesen zu ei-
nem Fernsehverbundsystem zusammenschlieflen wollen,
um 1982 etwa 25 Stunden wéchentlich senden zu kénnen.
Konservativ sind im eingeschrinkten Sinn auch die charis-
matischen Gruppen, die als Bewegung schon seit lingerem
Eingang in die katholischen Gemeinden gefunden haben.
Da ist der alte, irische Katholizismus der fiinfziger Jahre
nicht wiederzuerkennen, wenn sie Zeugnis ablegen, Gott
»in Zungen® preisen und Gospel-Lieder singen, als ver-
wandelte sich die katholische Kirche in eine Baptisten-
Gemeinde der ,,0ld time religion®. Die Spontaneitit und
Subjektivitit der religiosen Gefiihle schligt heute bis in
die Liturgie vieler Ortsgemeinden der katholischen Kir-
che durch, wo man sich die Hiande reicht und den Bruder-
kufl gibt, wo man singt und zuweilen sogar tanzt und
spielt. Die Freude am Experimentieren kennzeichnet die
nachkonziliare Kirche in groflem Mafle; sie profitiert von
der religivsen Vitalitit Amerikas, die ungebrochen scheint
und wo man auch den Verriicktesten noch gewiahren lafit,
ist doch Religion, wann und wo immer, eine respektierli-
che Angelegenheit. Das Vatikanum II hat auf dem Hinter-
grund solcher Erfahrungen, die man personlich wihrend
eines x-beliebigen Gottesdienstbesuchs in den USA ma-
chen kann, viele Fenster weit gedffnet — zu weit, wie man-
che meinen.

Riickwendung oder ,,neuer Friihling”?

Welche Zukunft hat der amerikanische Katholizismus?
Lassen wir abschlieflend drei Autoren zu Wort kommen,
davon zwel, die bereits eingangs zitiert wurden. George
A. Kelly sieht die Kirche vor eine existentielle Herausfor-
derung gestellt, die das Ausmaf} der schweren Jahre un-
mittelbar nach ihrer Griindung im Jahre 1789 haben
werde, als der damalige Papst Pius V1. John Carroll zum
ersten Bischof von Baltimore ernannte — 190 Tage nach
der Inauguration von George Washington als erstem Pri-
sidenten. Auf Greeleys ,communal Catholic* anspielend,
sieht Kelly eine Gefahr darin, dafl die Kirche der Eliten
die Kirche der breiten Mehrheit unterlduft. Jene Botschaft
der Kirche, dafl das Leben des Menschen die Zeit und die
Geschichte, die Welt und alle Erfahrung transzendiert,
miisse die zentrale bleiben (a.a.O. S. 487 und S. 489).

Bei James Hitchcock finden wir ebenfalls die Forderung
nach klarer Darstellung der ,,authentischen Botschaft der
Kirche®, ob gelegen oder ungelegen. Sonst kénne es der
Kirche passieren, daff sie nunmehr, da sie die Sprache der
Welt spreche, ihr nichts mehr zu sagen habe. Hitchcock
betont die Sakralitit der Liturgie, ohne grundsitzlich die
Eucharistiefeier in kleinen Gruppen auszuschlieflen; er
unterstreicht die Notwendigkeit einer streng orthodox
konzipierten katechetischen Unterweisung, bei der zwi-
schen Meinung und offiziellem Dogma unterschieden
werden miisse; er fordert mehr Standfestigkeit in der Mo-
ral. In der Pastoral miisse die Kirche die zuvorkommende
Offenheit und Menschenfreundlichkeit mit dem festen
Willen zur Verkiindigung und, falls erforderlich, auch mit
dem Mut zur Zuriickweisung verbinden. Von evangelika-
len Gruppen abgesehen, habe sich ein Grofiteil des Chri-
stentums heute demoralisieren lassen, der Welt nur noch
in solchen Kategorien gegeniiberzutreten, die ihr und ih-
rem Sikularismus gemifl seien. Hitchcock favorisiert eine
Okumene, die sich vor allem auch den evangelikalen
Gruppen bei den protestantischen Kirchen zuwendet.
Eine Riickkehr ins Ghetto der Einwandererkirche sei aus-
geschlossen, doch diirfe der moderne katholische Glaube,
der inmitten einer Kultur lebt, nicht in ihr aufgehen und
einfach nach dem Bild dieser Kultur geprigt sein (a. a. O.
S. 216f).

Mit Charles A. Fracchialassen wir einen dritten Autor, der
bisher noch nicht zu Wort gekommen ist, die zukiinftige
Entwicklung skizzieren. Anzumerken ist, daf es im ame-
rikanischen Katholizismus nicht an kritischen Selbstdar-
stellungen fehlt, die populir genug sind, um breitere Le-
serkreise anzusprechen. Fracchia hat 1980 ,,The Coming
of Age of U.S. Catholicism®, das Erwachsenwerden der
Kirche mit seinem hoffnungsvollen Buchtitel ,Zweiter
Frithling® belegt (Charles A. Fracchia, Second Spring.
The Coming of Age of U.S. Catholicism, Harper & Row,
San Francisco 1980, S, 149f); ihn will er auf die Kirche von
morgen ibertragen wissen. Fracchia befiirwortet eine
Offnung der traditionellen Organisationsstrukturen — Di-
ozese, Pfarrei, Ordensgemeinschaft — auf neue Formen
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hin. Ignatianische Spiritualitit, Meditation und Gebet
miifiten in den Gemeinden mehr Eingang finden. Im ge-
genwirtigen Amerika sei eine Theologie der Sexualitit
und ehelichen Liebe erforderlich. Nach allem, was sich

ankiindige, werde der amerikanische Katholizismus in der
Zukunft pluralistischer sein; das Monolithische in seinem
Erscheinungsbild gehore der Vergangenheit an.

Hermann Boventer

Kurzinformationen

Anligllich einer Audienz fiir die Vereinigung der Hoheren Ordens-
oberen am 28. November hat sich Johannes Paul II. zur Rolle der
Orden in der Kirche geduflert. Der Papst fithrte aus, es sei vorran-
gige Aufgabe der Ordensleute, ihre Identitit in Leben und Han-
deln deutlich und glaubwiirdig hervortreten zu lassen, auch
»wenn sie den Notwendigkeiten der heutigen Welt niher sein
wollen®. Das Zeugnis des geweihten Lebens und die Treue zum
jeweiligen Charisma sei die primire und gleichzeitig wirkungs-
vollste Art der Evangelisierung. Die Treue zum Charisma des ge-
weihten Lebens miisse bei den Ordensleuten zu einem ,tiefen
und klaren kirchlichen Bewufitsein® fithren sowie zum bestindi-
gen Bemiihen, mit der Kirche, durch sie und in ihr zu leben. Dar-
auf beruhe die Bindung der Ordensleute an die Hirten der Kirche
und die Pflicht, sich in das Leben der Ortskirchen einzufiigen,
sindem sie in ihnen und als Teil von ibnen arbeiten und nicht einfach
als Erginzung® Der Papst erwihnte die Aufgabe der Bischofe
und Priester, die Ordensleute als lébendigen Bestandteil des Le-
bens der Didzese zu betrachten. Aus dem kirchlichen BewufYtsein
erwachse die Gemeinschaft, die die Priester mit thren Mitbrii-
dern in den Orden verbinde. Zum Verhdltnis der Orden zum Papst
sagte Johannes Paul IL.: ,Die auch lehrmiflige Vertiefung der
Bande, die die Ordensleute an die Universal- wie an die Ortskir-
che binden, wird ihre Einfiigung in die Ortskirche erleichtern, in-
dem sie deutlicher die Abhingigkeit vom Obersten Hirten spiiren
und erleben l48t, auch aufgrund des Gehorsamsgeliibdes. Sie
wird auch dazu beitragen, seine Aufgabe der Heiligung, Vervoll-
kommnung und Leitung in bezug auf die Geweihten zu verste-
hen.“ Ein iiberzeugtes kirchliches Bewufitsein werde die Ent-
scheidungen erleichtern, die die Ordensleute hiufig im Hinblick
auf die Seelsorge fiir oder gegen verschiedene, auch neue Formen
der Prisenz treffen miifiten. In dhnlicher Weise hatte sich Johan-
nes Paul II. am 20. November bei einer Audienz anlifllich der
Vollversammlung der Kongregation fiir die Orden und Sikular-
institute geduflert: Auch bei dieser Gelegenheit hob er die Not-
wendigkeit der Einbindung der Orden in die Lokal- und die Uni-
versalkirche hervor. Vor allem miisse man eine Abkapselung ver-
meiden, durch die die Kirche aufgrund eines falschen Verstind-
nisses von Exemption in ,Abteilungen” gespalten wiirde, die
nicht mehr miteinander in Verbindung stiinden.

Am 15. Dezember wurde das Apostolische Schreiben ,,Familiaris
consortio® Johannes Pauls II. verdffentlicht. Das vom 22. Novem-
ber datierte 178 Seiten lange Schreiben basiert auf den Uberle-
gungen und Ergebnissen der Bischofssynode vom Herbst 1980
(vgl. HK, Dezember 1980, 620ff.) Uber die Aufgaben der Fami-
lien in der Welt von heute. Der Papst unterstreicht darin die Auf-
gabe der Kirche, den ,,Plan Gottes fiir Ehe und Familie* zu ver-
kiinden. Das Schreiben verzichtet fast ganz auf eine Situations-
analyse; als Grundlage dient vielmehr die theologische Entfal-
tung des mit der Schépfungs- und Erlésungsordnung gesetzten

Bildes von Ehe und Familie. Der sehr stark christologisch-sakra-
mentale Ansatz zieht sich als bestimmender roter Faden durch das
Schreiben, in dem gleichzeitig auf der Kompetenz des Lebramtes
der Probleme der Familie nachdriicklich insistiert wird. Als
grundlegende Aufgabe der Familie nennt der Papst die ,Sen-
dung, die Liebe zu hiiten, zu offenbaren und mitzuteilen®. Dar-
unter werden als Teilaspekte die ,Bildung einer Gemeinschaft
von Personen®, der Dienst am Leben, die Teilnahme an der Ent-
wicklung der Gesellschaft und am Leben und Sendung der Kir-
che aufgegriffen. In seinen Ausfithrungen iiber die Rolle der Frau
hebt der Papst wiederum auf die ,unersetzliche Bedeutung der
Hausarbeit und der Kindererziehung® ab. Johannes Paul II. be-
kriftigt nachdriicklich die Aussagen von ,Humanae vitae“ iiber die
Weitergabe des menschlichen Lebens; iiber die von der Synode in
diesem Punkt gemachten Vorgaben hinaus argumentiert das
Schreiben im Sinn verschiedener Aufierungen von Kardinal Rat-
zinger (vgl. HK, Februar 1981, 57 18.) mit dem ,anthropologi-
schen und gleichzeitig moralischen Unterschied® zwischen der
Empfingnisverhiitung und dem Riickgriff auf die Zeitwahl. Die
Eheleute kénnten das Gesetz nicht als ein reines Ideal auffassen,
sondern als ein Gebot Christi betrachten, die Schwierigkeiten mit
aller Kraft zu iiberwinden. Johannes Paul II. unterstreicht das
yunersetzliche und unverduflerliche” Recht der Eltern auf die Er-
ziehung der Kinder und betont die Bedeutung der Familie als ur-
spriinglicher Ort und wirksamstes Mittel ,,zur Humanisierung
und Personalisierung der Gesellschaft®. Der Staat wird ermahnt,
sich in bezug auf die Familie an das Subsidiarititsprinzip zu hal-
ten. Die Aufgaben der Familie in der Kirche entfaltet das Schreiben
anhand des prophetischen, priesterlichen und kéniglichen Amtes
Jesu Christi. Ausgehend vom Bild der Familie als Hauskirche,
wird die als verkiindigende, sich selbst, die kirchliche Gemein-
schaft und die Welt heiligende und im Dienst am Menschen ste-
hende Gemeinschaft beschrieben. Ausfithrlich geht das Schrei-
ben auf Phasen und Strukturen der Familienpastoral ein: ,,Jede An-
strengung mufl unternommen werden, damit sich die Familienpa-
storal durchsetzt und entfaltet.“ Anhangsweise werden unter
dem Oberbegriff ,,Familienpastoral fiir schwierige Situationen®
sehr knapp die konfessionsverschiedenen Ehen, die ,Ehe auf
Probe“ und die ,freien Verbindungen“ angesprochen. In der
Frage der wiederverheirateten Geschiedenen greift der Papst auf
seine Ausfithrungen am Ende der Bischofssynode zuriick: Eine
Zulassung zur Eucharistie sei nur moglich, wenn sich die beiden
Partner verpflichten, ,vollig enthaltsam zu leben, d. h. sich der
Akte zu enthalten, welche Eheleuten vorbehalten sind.“ — Anders
als bei fritheren pipstlichen Dokumenten wurde das Schreiben
am Erscheinungstag allen katholischen Geistlichen in der Bun-
desrepublik zugestellt, wohl nicht zuletzt wegen seiner Aussagen
zu ,Humanae vitae®. In einer dem Schreiben beigefiigten Erkli-
rung des Vorsitzenden der Bischofskonferenz wird an die Besti-
tigung der Lehre von ,Humane vitae® nur knapp verwiesen.



