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heit von etwa 1,7 Millionen Muslimen die Katholische
Kirche vor Fragen stellt, die das Staatskirchenrecht und
die sozialen und erzieherischen Einrichtungen der Katho-
lischen Kirche betreffen. Wir bemithen uns um angemes-
sene Losungen. Im iibrigen bekennen wir uns zu einer In-
tegration der auslindischen Mitbiirger, die auf die kultu-
relle und religivse Identitit der Auslinder Riicksicht
nimmt. Alle Mafinahmen jedoch, die Zwietracht zwischen
Deutschen und Auslindern sien, widersprechen diesem
Ziel und verstofien gegen das Gemeinwohl und die Hu-
manitit.

Il. Verantwortung der Kirche

Die Unruhe in der Gesellschaft, die sich als Fremdenangst
und Fremdenabwehr duflert, macht vor der Kirche, ihren
Pfarreien und Verbinden nicht halt. Deswegen ist auch
ein Wort in die Kirche hinein angezeigt.

Was die Kirche nach auflen sagen mufi, ob gelegen oder
ungelegen, verlangt in der Kirche selbst volle Geltung.
Verkiindigung, christliche Unterweisung und Erwachse-
nenbildung sollten sich daher ausdriicklich und ausfiihr-
lich mit den Grundauffassungen der kirchlichen Lehre
iiber die Familie, auch die Familie der Eingewanderten be-
fassen®. Des weiteren mufl die kirchliche Verkiindigung
die Aufgaben der Kirche gegeniiber Minderheiten im ei-
genen Land herausstellen und an der Uberwindung vor-
handener Angste, vor allem in Wohnbereichen mit einem
hohen Anteil an nichtdeutscher Bevolkerung, mitwirken.
Die Kirche hat dariiber hinaus einen besonderen Beitrag
zur gegenseitigen Anerkennung, zur Annahme und Auf-
nahme der Auslinder zu leisten. Etwa zwei Millionen
Auslander in der Bundesrepublik Deutschland bekennen
sich zum katholischen Glauben. Die innerkirchliche Ge-
meinschaft und Solidaritit mit diesen Gliubigen ist eine

wesentliche Voraussetzung dafiir, dafl die Kirche ihren
missionarischen Verkiindigungsauftrag in der Gesell-
schaft wahrnehmen kann. In der innerkirchlichen Solida-
ritit setzt die Kirche ein Zeichen fiir die Einheit der gan-
zen Menschheit?.

Wo die Christen selbst Solidaritit, gegenseitige Anerken-
nung und Gemeinschaft verwirklichen, leisten sie einen
wichtigen Beitrag fiir das briiderliche und partnerschaftli-
che Zusammenleben verschiedener Nationalitdten in un-
serem Land?®.

Die Kirche mufl sowohl durch ihre Erklirungen als auch
durch ihr Verhalten verhindern, dafl unsere Gesellschaft
durch das Versagen gegeniiber Minderheiten unabsehba-
ren Schaden nimmt. Es gibt nur eine gemeinsame Zu-
kunft®.

Nicht Diskussionen und Programme werden das ,,Auslin-
derproblem® lésen, sondern nur Menschen, die ihrem
auslindischen Nachbarn oder Arbeitskollegen so begeg-
nen, wie Jesus Christus es getan hitte.
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Gelebter Glaube in Lateinamerika

Wourzeln und Entwicklungen der Theologie der Befreiung

»Wir haben die Pflicht, geliebte Briider, die Wirklichkeit
aufzuzeigen und zu wissen, wie unter uns der Wille Got-
tes sich widerspiegelt oder aber in Miffkredit gebracht
wird. Niemand nehme Anstoff daran, dafl wir im Lichte
des gottlichen Wortes, das in unserer Eucharistiefeier ver-
kiindet wird, die soziale, politische und wirtschaftliche
Wirklichkeit beleuchten. Denn dies nicht zu tun, wire ge-
gen das Christentum; Christus wollte wiederauferstehen
unter uns, damit dieses Licht, das er vom Vater bringt,
zum Leben der Menschen und Volker wird.” Diese Worte

von Erzbischof Oscar A. Romero aus seiner letzten Pre-
digt, am Tag vor seiner Ermordung in San Salvador, sind
Ausdruck jener neuen Weise theologischen Denkens und
Handelns in Lateinamerika, die in einer Art von Sammel-
begriff als ,, Theologie der Befreiung® bezeichnet wird. Es
ist eine ungeschriebene, praktische und prophetische
Theologie, eine eher gegenwartsbezogene und situations-
gerechte Spiritualitit, eine handlungsorientierte religiose
und — im weitesten Sinn — politische Bewegung, ,eine Sa-
che der Haltung® (Kardinal Arns), kurz: gelebter Glaube
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in Lateinamerika. Es ist die in Lateinamerika beheimatete
und praktizierte Anstrengung, das Ganze des christlichen
Glaubens neu zu durchdenken und zu leben, von der
Situation der dortigen Menschen her und in einem neuen
Verhiltnis von Theorie und Praxis.

Wie die ,Theologie der Befreiung”
entstanden ist

Die theologischen und pastoralen Orientierungen des
Zweiten Vatikanischen Konzils trafen den grofiten Teil
der lateinamerikanischen Kirche véllig unerwartet; erst
drei Jahre spiter wurden sie durch die zweite Generalver-
sammlung der lateinamerikanischen Bischéfe in Medel-
lin/Kolumbien in das lateinamerikanische Denken aufge-
nommen. Zum ersten Mal in ihrer Geschichte erlangte die
Kirche in Lateinamerika das kollektive Bewufitsein einer
lokalen lateinamerikanischen Kirche, zum ersten Mal
wurde offiziell von einer Pastoral fiir die Entwicklung,
fiir die Integration, fiir die Befreiung des Menschen ge-
sprochen. Der Begriff ,liberacién® wurde zum Schliissel-
begriff und zieht sich wie ein roter Faden durch die Do-
kumente der Konferenz von Medellin.

Ausgehend von einer wirklichkeitsnaben Situationsanalyse,
fiir die sich schlieflich die Kategorie ,institutionalisierte
Gewaltanwendung® durchsetzte, wurde der Entwick-
lungsprozef als Prozefl der Befreiung von jeder Art von
Knechtschaft, von Elend und Unterdriickung — Formen
und Folgen personaler und struktureller Siinde — definiert
und auf diese Weise theologisch begriindet. Die scharfe
Verurteilung des Neokolonialismus, des wirtschaftlichen
Imperialismus und damit der Abhingigkeit der lateiname-
rikanischen Volker wurde mit einem an alle Christen ge-
richteten Appell zum kritischen Engagement verbunden
und fiir die Kirche in einem neuen Selbstverstindnis die
wvorzugsweise Option fiir die Armen®, d.h. der gezielte
und kompromifilose Einsatz fiir Gerechtigkeit und Befreiung
in einer Situation der inneren Beherrschung und dufieren
Abhingigkeit breiter Bevolkerungskreise beschlossen.
Besonders aktive christliche Gruppen ergriffen politisch
Stellung gegen den Kapitalismus und setzten sich fiir ei-
nen Bruch in jener Abhingigkeitsbeziehung ein, durch die
alle peripheren Linder an die beherrschenden Zentren der
Macht gebunden sind. Die Beschliisse von Medellin tra-
fen den Erwartungshorizont aktiver und fortschrittlicher
christlicher Gruppen, die sich aus Klerikern und Laien zu-
sammensetzten und ihrerseits diese Beschreibung des Be-
freiungsprozesses mit sozio-politischen Kategorien in ih-
rem Sinn zu interpretieren wufiten.

Dabei kam ihnen entgegen, dafl die sozialwissenschaftli-
che Forschung in Lateinamerika eine newe Interpretation
der lateinamerikanischen Unterentwicklung erarbeitet
hatte. Unterentwicklung wird nicht mehr als riickstindi-
ges Stadium des entwickelten Kapitalismus gesehen, son-
dern vielmehr als eine Folge desselben, d. h. als Kapitalis-
mus in der Gestalt der Abhingigkeit. Unterentwicklung

ist demnach ein Subprodukt des entwickelten Kapitalis-
mus der westlichen Welt, die als Zentrum des globalen Sy-
stems zu betrachten ist. Nach den Miflerfolgen der Ent-
wicklungsprogramme in den fiinfziger und sechziger Jah-
ren konzentrierte sich das Bemiihen um eine Analyse,
Diagnose und Uberwindung der bestehenden Verhilt-
nisse auf die Erklirung der Mechanismen der ,inneren
Beherrschung® und der ,iufleren Abhingigkeit®. Waren
es auch zunichst Sozialwissenschaftler, die diesen neuen
Ansatz — , Theorie der strukturellen Abhingigkeit* oder
»Dependenztheorie® genannt — fiir die Erklirung der Un-
terentwicklung wihlten, so ergab sich doch sehr schnell
ein interdisziplinires Gesprich mit den Theologen. So
kam der Begriff der Befreiung von dieser Seite her als Ge-

genposition zu Beherrschung und Unterdriickung in das
Blickfeld der Kirche.

lhre Anliegen und ihre Eigenart

Das pastorale Anliegen

Theologie der Befreiung ist von ihrem Ursprung her und
in ihrer Zielrichtung eindeutig eine , Pastoral der Befrei-
ung® die die Eigenheiten der Situation und der Zeit be-
riicksichtigt, d. h. konkret die verarmte, sozial gespaltene,
kulturell heterogene und im Prozef} der Befreiung befind-
liche Gesellschaft Lateinamerikas. Elemente dieser Pasto-
ral sind: Bewufitsein der Situation, Bewufitwerden des Be-
freiungsprozesses, Bruch mit der aktuell gegebenen Situa-
tion, Option fiir die Verinderung dieser Gesellschaft und
der Menschen in dieser Gesellschaft sowie Suche nach ei-
ner ,neuen” Gesellschaft. Bedingungen fiir diese Pastoral
sind: Neubewertung der Grundprinzipien des Evange-
liums, um eine Ideologisierung des Glaubens zugunsten
der Etablierten zu tiberwinden und die Kirche fiir den Be-
freiungsprozefl freizumachen; Annahme des Engage-
ments der Solidaritit zum Volk; authentische Verkiindi-
gung des Evangeliums im Sinn einer geschichtlichen, be-
wufltseinsbildenden und zum Handeln anregenden Ver-
kiindigung. Ziel und Kriterium dieser Pastoral sind die
Unterdriickten selbst als ,,Agenten® dieser pastoralen Ak-
tion. Die befreiende Pastoral der Kirche wird auf drei
Aspekte der Befreiung bezogen: Personalisation, Partizi-
pation und Unabhingigkeit vom Neokolonialismus.

»Es geht weder darum, eine Ideologie zur Verteidigung schon
eingenommener Positionen zu entwickeln, noch fieberhaft nach
Sicherheit vor radikalen Fragestellungen, denen der Glaube aus-
gesetzt ist, zu suchen, noch eine Theologie zurechtzuzimmern,
von der man dann eine politische Aktion herleiten kénnte. Es
geht vielmehr darum, dafl wir uns unter das Urteil des Wortes des
Herrn stellen, unseren Glauben iiberdenken, unsere Liebe grofler
werden lassen und aus einem inneren Entschlufl her, der radika-
ler, wirksamer und total werden will, Rechenschaft von unserer
Hoffnung zu geben. Es geht darum, die groflen Themen des
christlichen Lebens innerhalb des radikalen Wandels der Per-
spektiven und im Zusammenhang der neuen Problematik, die
eine solche Verpflichtung mit sich bringt, wieder aufzugreifen.
Dies also ist das Anliegen der sogenannten Theologie der Befrei-
ung.“ (Gustavo Gutierrez: Theologie der Befreiung, Miinchen/
Mainz 1973, S. 2)
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Das hermeneutische Anliegen

Die Befreiungstheologen sagen in einer Kurzformel,
Theologie begreife sich als kritische Reflexion des ge-
schichtlichen Handelnsim Lichte des Wortes Gottes. In der
Theologie soll also eine Interpretation der lateinamerikani-
schen Situation vom Ewangelium her geschehen; anderer-
seits wird der gleiche Glaube von der konkreten und im
praktischen Verhalten angenommenen Situation her neu
interpretiert. Dieses Wechselspiel von Deutung und Pra-
xis enthilt die beiden hermeneutischen Merkmale, die die
Theologie der Befreiung charakterisieren.

Das erste hermeneutische Merkmal besteht darin, daff die
konkrete historische Situation, d. h. die kulturellen Bedin-
gungen einer Zeit und Region zum ,Sitz im Leben® des
theologischen Reflektierens erkliart werden. Dazu ist der
Riickgriff auf die Vermittlung der Sozialwissenschaften not-
wendig. Diese Vermittlung erfolgt in doppelter Richtung:
Die Sozialwissenschaften helfen dem Glauben, die histo-
rische Realitit Lateinamerikas zu interpretieren und zu
beurteilen; und sie dienen dazu, das Glaubensverstindnis
und die Glaubensformulierungen aus den Ideologien der
herrschenden Kultur zu befreien. Zum christlichen Glau-
ben gehort aber ebenso, jede Ideologie zu sichten und zu
kritisieren, die den Sozialwissenschaften zugrunde liegt.
Allgemein gesagt: Der Situationsbezug der lateinamerika-
nischen Befreiungstheologie kann ohne eine Entschei-
dung fiir ein bestimmtes sozialwissenschaftliches analyti-
sches Instrumentarium und ohne irgendwie geartete poli-
tisch-soziale Konzepte nicht auskommen. Hier liegt wohl
die Wurzel fiir die Differenzierung der verschiedenen Au-
toren der Befreiungstheologie, die sich vor allem an dem
unterschiedlichen Grad der Marxismus-Rezeption aufzei-
gen liflt. Fiir alle gilt allerdings zumindest die knappe
Formel von J. A. Hernandez: ,Mein Ausgangspunkt, das
mufd klar bleiben, ist der folgende: ein beherrschtes Ame-
rika.“ (J. A. Herndndez, Esbozo para una Teologia de la
Liberacién, in: Aportes para la Liberacion, Simposio, Bo-
gota 1970, S. 37).

Das zweite hermeneutische Merkmal besteht darin, daf}
abstrakte und theoretische Uberlegungen in den Hinter-
grund treten, um der befreienden Aktion als ,theologischem
Ort“Platz zu machen. Der Theologie der Befreiung geht
es also nicht um die theoretische Uberlegung iiber die christli-
che Verantwortung in der Gesellschaft oder iiber die ethischen
Konsequenzen des Evangeliums, sondern um die Wirkung
ans der Teilnabme von Christen am ,, revolutiondren Prozefs.
Die theologische Reflexion ist kritische Funktion der Ak-
tion und hort deswegen auf, einen eigenen Wert zu besit-
zen; sie ist Praxeologie. Diese neue kritische Funktion soll
bewirken, daff Theologie sich einzugliedern versucht in
den geschichtlichen Prozef der Transformation der Welt,
an dessen Ende letztlich das als Geschenk aufzufassende
Reich Gottes steht. '

Ausgehend von der Betonung der anthropologischen
Aspekte der Offenbarung, der Wiederentdeckung der un-
losbaren Einheit von Mensch und Gott, von Weltge-

schichte und Heilsgeschichte und von der Entdeckung der
eschatologischen Dimension des christlichen Glaubens in
der Auffassung, dafl menschliche Geschichte Aufgabe ist,
sind die ,,Zeichen der Zeit“ Kristallisationspunkt fiir das
gegenseitige Fragen zwischen Glauben und historischer
Praxis. Theologie als kritische Reflexion der Praxis im Lichte
des Wortes Gottes will sagen, dafl diese Theologie immer
von der Praxis ausgeht und ihrer Natur nach immer prak-
tisch und geschichtlich bleibt.

Das theologische Anliegen

»In Lateinamerika wurde festgestelle, dafl nicht nur die
frithere scholastische, sondern auch die jiingeren privati-
sierenden existientiellen oder abstrakt heilsgeschichtli-
chen Theologien Europas nicht geeignet waren, das Wort
des Herrn inmitten der unterdriickten Menschen und
Volker Lateinamerikas richtig auszulegen.” (Miguel Man-
zanera S, Die Theologie der Befreiung in Lateinamerika
und ihre Hermeneutik, in: Johannes Beutler / Otto Semmel-
roth: Theologische Akademie, Bd. XII, Frankfurt 1975,
S. 54)

Bewufit versucht sich die Theologie der Befreiung abzu-
setzen von den , Theologien der reichen Welt®. Sie will
deutlicher die Wende zum Menschen, zur Welt, zur
Wirklichkeit vollziehen; sie will prophetisch sein, indem
sie praxeologisch von der Wirklichkeit her in kritischer
Rationalitit iiber die befreiende Tat reflektiert. Die Be-
freiungstheologen meinen, dafl die Vertreter der , Politi-
schen Theologie“und der , Theologie der Hoffnung “in ihrer
Hermeneutik von den groflen Konflikten der heutigen
Welt weit entfernt sind und die Prioritit und Dringlich-
keit der Aufgabe verkennen, die Ausbeutung der armen
Linder der Dritten Welt zu beseitigen. Zur ,, Theologie der
Revolution“liegen zwar einige Parallelen vor, wenn von
Gottes Handeln in der Geschichte die Rede ist und auch
die Sprache der Strategie benutzt wird; jedoch unterschei-
den sich Theologie der Befreiung und Theologie der Revolu-
tion grundlegend. _

Schon die Begriffe Revolution und Befreiung, obwohl sie
oft undifferenziert gebraucht werden, haben politisch
und vor allem theologisch einen sehr verschiedenen In-
halt. Deutlich wird dies vor allem darin, daff in der Theo-
logie der Befreiung der christologische Titel ,Jesus der
Befreier” eine grundlegende Bedeutung hat, obgleich
ohne Zweifel feststeht, dafl Jesus nicht als Revolutiondr im
politischen Sinn des Wortes betrachtet wird und werden
darf. _

Die Theologie der Revolution beschiftigt sich vor allem
mit der Thematik der Weltrevolution, ihrer theologischen
Rechtfertigung und mit der Aufforderung an die Chri-
sten, sich am revolutionidren Prozef aktiv zu beteiligen.
Um den in dieser theologischen Richtung enthaltenen Ge-
fahren zu kurzschliissigen Ideologisierungen und zur Re-
duktion der christlichen Befreiung auf eine sozial-politi-
sche Verinderung zu begrenzen, versucht die Theologie
der Befreiung, das Theorie-Praxis-Verhiltnis auf das Fi-
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des-Caritas-Verhiltnis anzuwenden. Fiir sie gehdren Or-
thopraxis und Orthodoxie untrennbar zueinander und
sind dialektisch aufeinander bezogen. Fiir die Befreiungs-
theologen ist Theologie eine Reflexion im und iiber den
Glauben als befreiende Praxis, eine befreiungsimmanente
und befreiungsorientierte Glaubenswissenschaft, die in
der befreienden Praxis entsteht und auf sie zielt.

Von der ,ersten” zur ,zweiten
Generation” von Befreiungstheologen

In der ersten Hilfte der 70er Jahre begann sich die ,, Theo-
logie der Befreiung® deutlich zu differenzieren; dieser
Prozef ist heute noch nicht abgeschlossen, jedoch seit ei-
nigen Jahren in ein neues Stadium getreten durch das, was
man die ,zweite Generation“ der Befreiungstheologen
nennen konnte. Die Differenzierungen, die dazu zwin-
gen, von ,Theologien der Befreiung® zu sprechen, sind
nicht einfach zu beschreiben. Die unterschiedliche sozio-
kulturelle und politische Situation in den Lindern Latein-
amerikas, die Unterschiede in der Auffassung tiber das so-
zialwissenschaftliche Instrumentarium, der unterschiedli-
che Grad der Marxismusrezeption, die unterschiedlichen
Ansitze in der Reflexion iiber die Praxis und nicht zuletzt
die Unterschiede in der politischen Option und in der
Haltung zur Gewaltanwendung lassen mehrere Richtun-
gen befreiungstheologischer Reflexion unterscheiden, die
in drei Typen zusammengefaflt werden kénnen.

An erster Stelle stehen diejenigen, die in direkter Anleh-
nung an die Dokumente von Medellin von der pastoralen
Praxis her denken und auf diese Pastoral hin orientiert
sind. Zu dieser Gruppierung gehért ein wichtiger Teil des
lateinamerikanischen Episkopats. Sie legen den Akzent
auf den biblisch-evangelischen, integralen Charakter der
Befreiungsbotschaft; das sozialwissenschaftliche Instru-
mentarium fiir die Situationsanalyse dient ihnen allein fiir
die Interpretation der ,,Zeichen der Zeit®.

Fiir die zweite Gruppe ist die politische Praxis, die als hi-
storische Praxis im Licht des Evangeliums betrachtet
wird, der Ansatzpunke fiir eine kritische Theologie. Die
Aufmerksamkeit gilt der politischen Befreiungspraxis
christlicher Gruppen; die Interpretation des Evangeliums
ist auf die politische Befreiung ausgerichtet. Die meisten
Vertreter dieser Richtung benutzen die Kategorien marxi-
stischer Gesellschaftsanalyse, teils auch die Theorien und
die Methoden des Marxismus. Immer deutlicher wird die
Notwendigkeit, diese Strémung nicht mit der ,, Theologie
der Befreiung® schlechthin zu identifizieren, wie dies oft
geschieht; vielmehr ist es besser und richtiger, in diesem
Zusammenhang von der politischen Ideologie der soge-
nannten ,,Christen fiir den Sozialismus® zu sprechen. Die
dritte Richtung, die fiir die ,,zweite Generation® von Be-
freiungstheologen charakteristisch zu sein scheint, kénne
man als ,,Volkspastoral“ bezeichnen. Das kulturelle Ethos
des Volkes ist der Ansatzpunkt dieser Art theologischer
Reflexion; als Schliisselbegriffe gelten die Volksreligiosi-
tit und der biblische Begriff der Befreiung im ganzheitli-

chen Sinn. Zum Teil trifft man auch auf die Bezeichnung
»Theologie der Gefangenschaft®, fiir die das Leiden der
Kirche und die Thematik der Menschenrechte im Mittel-
punkt stehen; die Akzente liegen auf der prophetischen
und pastoralen Praxis.

Dieser Prozefl der Differenzierung deckt sich teilweise
mit dem Ubergang von den ,,Griindern® (wie Gustavo Gu-
tierrez, Hugo Assmann, Segundo Galilea, Jules Girardi,
José Miguez Bonino) zu einer ,zweiten Generation®, zu
der Theologen wie Jon Sobrino, Leonardo Boff, Ignacio
Ellacuria, Luis del Valle, Juan Carlos Scannone, Juan
Hernandez Pico gehdren. Auf der Ebene der Grundlagen
theologischen Reflektierens sind fiir sie das Zweite Vati-
kanische Konzil, die Pipstliche Exhorte ,,Evangelii Nun-
tiandi“ und die Konferenz von Medellin der Ausgangs-
punkt ihrer Uberlegungen. Die eindeutige pastorale Ori-
entierung dieser Gruppe von Theologen zeigt sich in der
Betonung der personalen Bekehrung, des Bewufltseins
von Siinde und des Glaubens als Mafistab fiir das gesamte
Leben. Die Gemeindebildung und die Sakramentalitit der
Kirche spielen eine ebenso bedeutende Rolle wie die In-
terpretation der Evangelisierung im Hinblick auf eine
Weltgestaltung, die an der Menschenwiirde und an den
Menschenrechten orientiert ist. Ein wichtiges Moment ist
das Glaubensbewufitsein und die Glaubenserfahrung: Die
Heilige Schrift wird als lebendiges Wort Gottes betrach-
tet, die Kirche wird vornehmlich als Gemeinschaft ver-
standen, die aus dem Volk erwichst, und der Weltauftrag
des Evangeliums wird so formuliert, daf} die Gefahr der
Ideologisierung moglichst ausgeschlossen bleibt. Auf der
Ebene der theologischen Anliegen liegt der Schwerpunkt
bei der genannten Gruppe von Theologen auf der Inkul-
turation des Zweiten Vatikanischen Konzils, wobei die hi-
storische und kulturelle Situation des gliubigen Men-
schen und der Gemeinschaft der Glaubenden als der
eigentliche Ort, an dem die befreiende Botschaft des
Evangeliums ihre erlosende Kraft entfaltet, voll ernst ge-
nommen wird.

Auffallend ist die spezifische Sicht der ,Situation® und
der ,Reflexion der Praxis“: Nicht die Situation schlecht-
hin ist ,theologischer Ort® der Reflexion, sondern der
Mensch in seiner historischen Situation als Adressat der
Heilsbotschaft. Die Situation als ,,pastorale Wirklichkeit®
ist bedeutsam, das heifdt der siindige und von Christus er-
loste Mensch in seinen konkreten Lebensverhiltnissen
einschliefflich der von den Menschen geschaffenen Struk-
turen. Vergleichbares gilt fiir die Reflexion der Praxis:
Nicht die Reflexion irgendeiner Praxis ist Aufgabe der
Theologie, sondern die Reflexion der aus dem Glauben er-
wachsenden und im Glauben geschebenden Tat des Men-
schen, die ,Zeichen der Zeit” ist bzw. sein konnte.

Die sozialwissenschaftliche Analyse erhilt eine eher se-
kundire Funktion und wird eindeutig zur vortheologi-
schen Voraussetzung der theologischen Reflexion. Zu-
dem ist im Rahmen dieser Analyse besser von einem an-
thropologischen Ansatz zu sprechen, denn es geht dieser
Analyse um den konkreten Menschen in der konkreten
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Kultur, Gesellschaft und Umwelt. Vom totalen Bruch der
»anderen und neuen Theologie“ mit der traditionellen
theologischen Reflexion ist nicht mehr die Rede; die
Theologie aus lateinamerikanischer Sicht ist eine der
moglichen Arten, Theologie zu betreiben, jedoch die fiir
den lateinamerikanischen Kontinent zutreffendste und
deswegen geforderte Art der theologischen Reflexion.
Ohne auf einzelne Autoren einzugehen, lassen sich the-
matische Schwerpunkte benennen, die in erster Linie chri-
stologische und ekklesiologische Fragestellungen betref-
fen, wie: Jesus Christus, der Befreier; Jesus und das Reich
Gottes; Kirche der Armen als historisches Sakrament der
Befreiung; Kirche und geschichtliche Wirklichkeit; Reli-
gion des Volkes und Volksfrommigkeit.

Klarung durch und nach Puebla

Von der dritten Generalversammlung der lateinamerika-
nischen Bischéfe (Puebla 1979) erwarteten manche das
Ende einer ,Theologie der Befreiung®. In seiner Eroff-
nungsansprache vermied Johannes Paul I1. den Begriff,
wohl mit der Absicht, Mifldeutungen seiner Worte zu
Gunsten oder zu Lasten der einen oder anderen Richtung
dieser theologischen Bewegung auszuschlieflen. Die Kon-
ferenz von Medellin und ihre Ergebnisse erklirte er zum
Ausgangspunkt von Puebla; als ,Richtschnur® seiner eige-
nen Uberlegungen bezeichnete er mit aller Deutlichkeit
das Apostolische Schreiben Pauls VI. ,Evangelii Nun-
tiandi®.

Mit Hinweis auf ,Evangelii nuntiandi“ zog der Papst
zugleich eine deutliche Trennungslinie zwischen ,,evange-
lisatorischer” und ,politischer” Befreiungstheologie.
Auch seine Ansprachen in Mexico Stadt, Oaxaca, Guada-
lajara und Monterrey sowie die beiden Katechesen nach
seiner Riickkehr nach Rom lassen erkennen, daf} es Jo-
hannes Paul II. vor allem darauf ankam, die verschiede-
nen Richtungen der ,Theologie der Befreiung® zu unter-

scheiden, Fehlentwicklungen zu korrigieren sowie Hin-
weise auf eine notwendige theologische Vertiefung zu
geben und die Praxisorientierung zu kliren.

Mit ausdriicklicher Berufung auf Medellin betont das
Schluffdokument der Konferenz von Puebla die ,befrei-
ende Evangelisierung“ als anerkannte und gemeinsame
Leitlinie fiir die Pastoral der lateinamerikanischen Kirche.
Somit hat der Prozefl der Differenzierung und Klirung,
der zwischen Medellin und Puebla zu einer Reihe von
Konflikten und Miflverstindnissen gefithrt hatte, einen
gewissen Abschlufl gefunden. Mit der deutlichen Ent-
scheidung fiir die ,evangelisatorische Befreiungstheolo-
gie® wurde das korrigiert, was im Sammelbegriff ,, Theo-
logie der Befrelung® oft unkritisch verschleiert war. Die
Verwurzelung des Aufirags der befreienden Evangelisierung
in der Wabrbeit iiber Jesus Christus, iiber die Kirche und
den Menschen hat zu einer theologischen Vertiefung ge-
fithrt und neue Kriterien fiir das Handeln der Kirche er-
kennen lassen, die wahrscheinlich den Weg dazu 6ffnen,
dafl die Praxisorientierung der lateinamerikanischen Kir-
che noch wirksamer, kliiger und eindeutiger sein wird.

Hans Zwiefelhofer
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Wie ein kommunistisches Regime die Kirche

einschatzt

Zur Lage in Vietnam

Im Mirz 1982 fand in Hanoi der fiinfte Nationale Kon-
gref der Kommunistischen Partei Vietnams statt. Im Vor-
feld dieses Parteitages, der eigentlich Ende vergangenen
Jahres durchgefiihrt werden sollte, hatte es heftige Aus-
einandersetzungen um den vergangenen und zukiinftigen
Kurs der Partei gegeben. Der Kongref} selber wurde ge-

kennzeichnet durch bittere Selbstkritik, die vom Partei-
chef Le Duan, Staatsprisident Truong Chinh und Mini-
sterprisident Pham Van Dong in einer fir Kommunisten
erstaunlichen Offenheit geiibt wurde. Verantwortlich fiir
»wirtschaftlichen Ruin, diplomatische Isolierung und zu-
nehmend gleichgiiltig werdende Bevélkerung® wurden



