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oder dhnlichem Kram, denen auch keiner genaue Richtli-
nien gibt. Die unnétigen Quilereien halten ja an.

HR: ... auf anderen Gebieten ...

Béll: ... auf anderen Gebieten. Z.B. auf dem politischen
Gebiet. Diese Entmiindigung der Katholiken, die ich
wirklich als solche empfinde. Ein Beispiel hat mir das
klargemacht. Das ist eine Anekdote, die ich ausnahms-
weise erzihle. Eine Katholikin in meinem Alter freute sich
iiber den Sieg der SPD wihrend der letzten Landtagswahl
in Nordrhein-Westfalen, und sagte: ,Ich bin froh, daf die
gewonnen haben, wihlen kann ich sie ja nicht.“ Das war
eine Geschichte, die mir ungeheuer eingeschlagen hat.
Verstehen Sie, das meine ich, diesen Zwang, den iiber-
haupt kein Katholik auf der Welt versteht. Wenn Sie ei-
nen englischen Katholiken fragen, ob er Labour oder
Konservative wihlen will oder Liberale, dann sagt er, was
sind das fiir Fragen? Das ist eine Entmiindigung und eine
Quilerei, die fortgesetzt betrieben wird. Die meisten ka-
tholischen Jugendlichen werden wahrscheinlich in fiinf
oder zehn Jahren sagen: Waren die eigentlich verriicke?
Deswegen ist die riickwiirts gewandte Bitterkeit gar nicht
so fehl am Platz, weil sie gleichzeitig in die Zukunft ge-
wendet ist.

HR: Aber sind das nicht Schwierigkeiten, die bei jungen
Katholiken gar nicht mehr bestehen. Der Katholizismus
hat — denken Sie an Konzil und Synode — ja auch in dieser
Beziehung eine enorme Entwicklung mitgemacht.

Boll: Sicher, aber wie erheblich ist die statistisch? Das in-
teressiert mich. Ich weifl nicht, wie tief diese relative Be-
frelung vom Zwang zu einer Partei ist. Das ist ja eigent-
lich eine licherliche Befreiung. Wir sind ja offenbar sehr
bescheiden in puncto Befreiung. Die Projektion der Bit-

terkeit in die Zukunft aus der Vergangenheit und sich da-
bei selber herauszulassen, halte ich fiir legitim.

.Das Gewissen als Christ und als
Kiinstler ist nicht iibereinzubringen”

HR: Meine Sorge war eigentlich, daff dadurch Vorurteile
oder von fritheren Generationen erlebte Angste weiterge-
tragen werden, die eigentlich gar nicht mehr zutreffen.

Bdéll: Das ist natiirlich eine Gefahr. Aber die Anlisse dazu
bestehen offiziell noch. Wenn auch nicht mehr in der Be-
volkerung.

HR: Durch Thr Schreiben, durch das Fixieren und Fest-

klopfen werden sie aber weitergetragen.
Béll: Das sollen sie auch.

HR: Ist das ein Punkt, wo, wie Sie es einmal formuliert
haben, Thr Gewissen als Christ und als Kiinstler auseinan-

derklafft?

Béll: Das ist nicht tibereinzubringen, nie, nie. Nicht nur
das Gewissen als Katholik und Kiinstler, auch das Gewis-
sen als politisches Wesen und Kiinstler. Ich bin ja nicht
nur Katholik, ich bin auch nicht nur, sagen wir links. Ein
Autor hat alles in sich. Ich habe auch eine Zigeunerin in
mir, ich habe einen Kapitalisten in mir, ich habe einen
strammen CDU-Wihler, natiirlich auch einen Kommuni-
sten, vielleicht sogar einen Bischof in mir. Das muf ich
haben als Autor. Diese Konflikte bewirken ja Literatur.
Eine einseitige und festgelegte sowohl intellektuelle wie
politische Existenz kann ein Schriftsteller gar nicht sein.
Dieser Konflikt ist permanent mit den verschiedenen
Kriften, die ich in mir habe.
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,Die Kirche hat die Wirklichkeit Gottes zu

bezeugen”

Uberlegungen eines Bischofs zur seelsorglichen Lage

Nach seiner Einfiibrung in sein Bischofsamt als Apostolischer
Administrator in Erfurt-Meiningen hat Bischof Joachim
Wanke unter dem Titel ,Der Weg der Kirche in unserem
Raum® auf mebreren Priesterkonferenzen seines Kirchen-
sprengels Ausfiibrungen gemacht, die nicht nur die seelsorg-
lich-religiGsen Verbdltnisse in der DDR in niichterner Illu-
sionslosigkeit widerspiegeln, sondern auch im Blick auf die
kirchliche Situation in der Bundesrepublik und in den be-
nachbarten mitteleuropdischen Lindern bedenkenswert sind.
Wir geben hier Ausziige aus den Ausfiibrungen Bischof Wan-
kes wieder.

Ein Bischofswechsel ist in der katholischen Kirche sicher-
lich kein sonderlich einschneidendes Ereignis. Der Bi-
schof tritt ja ein in die ununterbrochene Reihe der Glau-
benszeugen vor thm. Er baut dort weiter, wo andere das
Fundament gelegt haben und erntet, wo andere gesiit ha-
ben. Das Haus der Kirche ist ja nicht auf das Fundament
der Bischofe, sondern der Apostel gebaut, und Christus
ist der Schlufistein. Insofern wird, so hoffe und wiinsche
ich, die Linie der pastoralen Arbeit, wie sie meine Vorgin-
ger gezogen haben, auch nach auffen hin erkennbar in die
Zukunft weitergehen. Doch ist andererseits nicht zu iiber-
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sehen, dafl ein personaler Wechsel auch neue Akzentset-
zungen mit sich bringt. So werden gewisse Enttduschun-
gen nicht ausbleiben, weil unwillkiirlich der neue Bischof
an seinem Amtsvorginger gemessen wird. Aber es wird
auch das niichterne Urteil geben, dafl jeder eben mit den
ihm gegebenen Kriften und Eigenschaften sein Amt aus-
zufiillen hat und dafl er so angenommen werden mufl . ..

Wenn ich noch etwas in diesem personlichen Vorspann
sagen darf: Ich betrachte mich, stirker als es bei meinem
Vorginger der Fall sein konnte, meiner gesellschaftlichen
Umwelt, also dem konkreten Hier und Heute zugehorig
und verpflichtet. Bischof Hugo Aufderbeck konnte sagen:
»Auf dieses herrliche Land ist mein Los gefallen®, und wir
alle haben es ithm als dem heimatverbundenen Sauerlin-
der abgekauft. Ich kann nur sagen: Dieses Land ist nicht
mein Los, sondern es ist meine Heimat. In diesem gesell-
schaftlichen Umfeld habe ich meine geistige und religiose
Entwicklung erfahren. Und ich spreche sicherlich auch im

Namen der im Presbyterium nachwachsenden Mitbriider:

Wir wollen auch hierher gehéren, nicht weil wir nicht an-
ders kénnen, sondern weil wir um dieses Landes willen,
um seiner Menschen willen einen Weg suchen wollen, um
das Evangelium Jesu Christi auf ,mitteldeutsch zu buch-
stabieren. Ich bin der Meinung, dafl diese Aufgabe noch
nicht geldst ist! Ob wir es schaffen werden, steht in Gottes
Hand. Doch gibt es keine dringlichere Aufgabe als
diese ...

~Das gesellschaftliche und private
Leben ist weithin religionsfrei”

Es ist eine alte Erfahrung: Hinterher weif} es jeder besser.
Aber die jeweilige Gegenwart, den Augenblick zu deuten,
ist eine schwierige Kunst. Ich méchte drei Faktoren nen-
nen, die ich fiir unsere augenblickliche pastorale Situation
fiir wichtig halte, weil sie uns tiefgreifend beeinflussen.
Ich méchte aufmerksam machen zunichst auf den anhal-
tenden und umfassenden Ausfall Gottes bzw. von Tran-
szendenz fiir unsere Glaubigen und fiir die Menschen ins-
gesamt. Ich halte es fiir unzureichend, unsere Situation
nur mit Diasporasituation zu umschreiben, wie es die
Dresdener Synode getan hat, aber auch der letzte Hirten-
brief der Bischofe. Diaspora erweckt den Eindruck, als ob
die Kirche nur unter Andersgliubigen existieren miifite.
Wir haben vielmehr unsere Situation zu definieren als
wKirche in einer sikularisierten, materialistischen Um-
welt“. Sikularisiert heifft, das gesellschaftliche und pri-
vate Leben ist weithin religionsfrei. Materialistisch heifit:
Es wird eine theoretische, materialistische und atheisti-
sche Weltanschauung aktiv propagiert und weithin auch
praktisch von der Mehrzahl der Menschen gelebt. Wir
miissen uns dariiber im klaren sein, daf} dies eine fiir die
Kirche wirklich neue Situation ist. Der ,Ausfall® Gottes
ist radikal und die ganze Breite des Lebens abdeckend.
Eine groflere Profanitit als das Leben in einem VEB-Be-
trieb bzw. in einem Neubaublock in unseren Trabanten-
stidten ist kaum vorstellbar . ..

Die von mir vorgeschlagene Formel an , Kirche in sikula-
risierter, materialistischer Umwelt® setzt sich bewuflt ab
von der Formel unserer evangelischen Mitbriider: , Kirche
im Sozialismus“. Zum einen ist der Begriff Sozialismus
sehr vage ... Zum anderen ist unsere Situation nicht allein
von dem politischen Atheismus geprigt. Was uns gefahr-
det, ist der praktische Materialismus als Folge (oder Er-
méglichung?) eines theoretischen Materialismus. Hier
liegt die eigentliche Gefahr fiir die Kirche ... Unsere Pa-
storal hat diese verinderte geistige Situation der Men-
schen ganz ernst in den Blick zu nehmen.

Ein weiteres Spezifikum unserer Situation mochte ich
nennen: Schwindende Widerstandskraft des Einzelnen, auch
der Einzelfamilie oder der Kleingruppen gegeniiber einer
tibermichtigen Umwelt. Wir erleben das Phinomen m. E.
zur Zeit ganz beschleunigt auf unseren Dérfern und
Pfarrkuratien. Die einzelne Familie, der einzelne katholi-
sche Partner einer Ehe, das einzelne katholische Kind, fiir
das wir viele Kilometer Auto fahren, sie konnen sich nicht
in der atheistisch, materialistisch geprigten Umwelt hal-
ten. Wenn ich einmal unsere katholischen Gebiete aus-
nehme: Ich bin kein Unheilsprophet, wenn ich sage, es
wird in wenigen Jahren kaum noch katholische Dorfbe-
wohner geben. Und umgekehrt gilt: Es ist jedem, der sei-
nen katholischen Glauben bewahren und weitergeben
will, dringend zu raten, in eine Stadt zu ziehen. In der
Stadt ist am ehesten dank einer lebendigen Gemeinde fiir
den Glauben eine Chance gegeben.

,Die Menschen werden durch die
Arbeits- und Freizeitwelt zunehmend
besetzt”

Doch umfafit das Schlagwort ,mangelnde Widerstands-

kraft des einzelnen“ noch weitere Phinomene.

— Es ist eine Tatsache, daf} die jiingere Generation in
Konfliktfillen nicht mebr so belastbar ist wie die iltere
Generation. Das gilt nicht nur im allgemeinen, sondern
auch insbesondere fiir den priesterlichen Beruf! Es gibt
immer seltener das berithmte ,Stehvermogen® des ein-
zelnen, die Kraft zu einer alternativen Existenz, z. B. in
Konsumfragen, in der Frage der Berufstitigkeit der
Frau, des Freizeitverhaltens usw.

- Die modernen Neubauwohnungen férdern einerseits
die Entindividualisierung des einzelnen (jede Familie
hat die Schrankwand an der gleichen Stelle!), anderer-
seits fordern sie eine erschreckende Lolierung der ein-
zelnen, die sich nicht mehr solidarisieren kénnen. Um
so leichter werden sie Opfer vorgegebener oder bewufit
gesteuerter Zwinge.

— Das gesellschaftliche Umfeld regt so Konformismus und
Phantasielosigkeit an. ,Herr Pfarrer, das kann ich mir
doch nicht leisten ...!“ Das ist eine echte und meist be-
griindete Klage. Oder: ,Da kann man doch ohnehin
nichts machen!“ Das ist ein durchgingiger Tenor in
Gesellschaft und Kirche. Auch das ist ein Ausdruck der
stirker werdenden Ohnmacht des einzelnen . ..
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Ein drittes Phinomen sei genannt: Die Menschen werden
durch die Arbeits- und Freizeitwelt zunebmend , besetzt Es
gibt eine wachsende Besetztheit (,Besessenheit) der
Menschen durch Arbeit, eine Art ,Beschiftigungsmanie®.
Niemand hat mehr Zeit! Der Bischof hat keine Zeit, der
Pfarrer ist nur am Mittwoch zu sprechen, der Vater muf}
am Feierabend in die zweite Schicht, die Frau hat das
Fernstudium zu absolvieren (Frauenférderungsplan!), der
Junge mufl zum Sport, und die Rentner bleiben noch im
Arbeitsprozef}, bis sie tot umfallen. Wo findet sich noch
der berithmte ,riistige Rentner®, auf den das Bischofliche
Amt so gern rekurriert?

Was ist das fiir ein Phinomen? M. E. haben wir es hier
schon mit Folgeerscheinungen des Sinnverlustes in der mo-
dernen Industriegesellschaft zu tun. Hier wird offensicht-
lich etwas ,iiberspielt“! Doch ich will mit Diagnosen vor-
sichtig sein. Ich bin kein Soziologe und kein Kulturphilo-
soph. Doch das Symptom ist eindeutig: Nicht der Mensch
hat die Arbeit bzw. die Freizeit, sondern diese haben ihn!
Ich mochte die sogenannte ,Freizeit® hier ausdriicklich
mit einbeziehen. Denn es gibt keine Zeit, die noch dichter
mit Arbeit und Leistung gefiillt ist wie der Feierabend.
Auch der Urlaub, die Erholung, ist heute mehr und mehr
Arbeit, sie steht unter Leistungsdruck und Erfolgszwang.
Ich mufl mich in meiner Erholung und in meinem Urlaub
als den anderen ebenbiirtig ausweisen usw. ,Ich habe
keine Zeit“ — diese Klage wird zu einer Zeitcharakeeristik.
Unsere gesellschaftlichen Bedingungen férdern diese Be-
setztheit des Menschen, ja wollen sie zum Teil bewufit. Es
soll keiner zur Ruhe kommen. Ein Plan, ein Wettbewerb
jagt den anderen usw. Hier hat die neue Enzyklika des
Papstes iiber die menschliche Arbeit uns einiges zu sagen.
Ich halte die Hektik, die ,Beschiftigungsmanie®, vor der
auch die Kirche nicht verschont ist, fiir ein bedeutsames
pastorales Phinomen, vor dem wir nicht die Augen ver-

schlieffen diirfen.

Ich mochte diese Beobachtungen einmal auf unsere
kirchliche Situation ausweiten. Wir haben heute den Tat-
sachen ins Auge zu sehen, dafl die qualifizierten Mitarbei-
ter in der Seelsorge bei gleichzeitig zunehmender Auswei-
tung und Differenzierung der pastoralen Aktivititen ab-
nehmen. Wir haben uns also darauf einzurichten, nicht
nur in Zukunft weniger Priester fiir unser Gebiet zur Ver-
fiigung zu haben, sondern auch weniger Seelsorgehelfe-
rinnen und andere hauptamtliche Mitarbeiter. Was beson-
ders schwer wiegt: Die heutige pastorale Situation erfor-
dert bei allen Mitarbeitern eine hohe , Frustrationstole-
ranz“. Damit meine ich die Fihigkeit, trotz enormen
qualitativen wie quantitativen Einsatzes sich mit minima-
len Ergebnissen abfinden zu koénnen.

Es ist sicherlich kein Geheimnis: Die seelsorgliche Arbeit
ist differenzierter geworden. Sie erfordert stirkere Vor-
bereitung und intensivere Reflexion. Ich nenne nur ein-
zelnes, was fiir uns neu ist: Taufgesprich, Bemiithungen
um Familiengruppen, intensive Ehevorbereitung, religise
Kinderwochen, Bildungsarbeit fiir spezifische Berufs-
gruppen in der Pfarrei und in den Bildungshiusern, kate-

chetische Arbeit fiir die Kinder mit Erwachsenen und an-
deres mehr. Dazu kommt angesichts der schwierigen du-
feren Bedingungen eine starke Belastung durch die Sorge -
um die Erhaltung der Pfarrhiuser, der Kirchen und ande-
rer kirchlicher Gebiude, eine Sorge, die frither ohne
Zweifel einfacher zu tragen war.

Diese Anforderungen kénnen miide und mutlos machen.
»Was die nicht alles von mir wollen ...!“ Und je mehr ge-
wollt und vorgeschlagen wird vom Bischof, vom Seelsor-
geamt, vom Pastoralreferenten, vom Dekanatsrat ..., de-
sto leichter ist es abzuschalten und aus der Uberforderung
heraus auch den Mut zu einzelnen Schritten zu verlieren.
Es gilt also wohl auch fiir uns: Wir sind ,,besetzt*. Wir ha-
ben keine Zeit ...

.Das christologische Kerygma ist in
eine umfassende Bezeugung Gottes
einzuordnen”

Theologischer und pastoraler Erkenntnisfortschritt
kommt stets von zwei Polen her, aus dem Blick auf die
Situation und gleichzeitig aus dem Nachdenken iiber das
uns anvertraute Evangelium. Was ist die Mitte unseres
Auftrags als Kirche hier und heute?

Die eingangs beschriebene sikularisierte Grundbefind-
lichkeit unserer Gesellschaft macht eine Aufgabe notwen-
dig, der sich bisher die Kirche noch nicht so konfrontiert
sah. Die Kirche hat die Existenz und die Wirklichkeit Gottes
zu bezeugen.

Man kénnte mit unserer Situation die Zeit der frithen Kir-
che vergleichen, als das Evangelium aus dem Raum des
Judentums in die Welt des Hellenismus iibertragen wurde.
Im jiidischen Denken war die Existenz Gottes fraglos und
selbstverstindlich. Die apostolische Predigt konnte sofort
mit der christologischen Verkiindigung einsetzen: Jesus
Christus ist der letzte, eschatologische Bote Gottes. Im
hellenistischen Raum dagegen mufite dieser christologi-
schen Botschaft erst die monotheistische Predigt vorange-
stellt werden. So kann Paulus die Thessalonicher daran
erinnern, daf ,,ihr euch von den Gotzen zu Gott bekehrt
habt, um dem lebendigen und wahren Gott zu dienen®,
und dann erst kommt der christologische Artikel: ,,Und
seinen Sohn vom Himmel her zu erwarten, Jesus ...“ usw.
(1 Thess. 1,9).

Ich meine, daff die Kirche heute in ein neues epochales Le-
bens- und Weltgefiihl eingetreten ist, in den Sikularis-
mus, der vom Atheismus wohl zu unterscheiden ist. Gott
bzw. Transzendenz werden nicht nur geleugnet, sondern
kommen iiberhaupt nicht vor, und zwar nicht nur offi-
ziell, sondern praktisch und fiir den einzelnen fraglos und
selbstverstindlich ... Darum ist beute das christologische
Kerygma in die umfassende Bezeugung der Wirklichkeit Got-
tes einzuordnen. Hier deutet sich tibrigens eine in Zukunft
noch dringlicher werdende gemeinsame Aufgabe aller
groflen Weltreligionen angesichts des beschriebenen Si-
kularismus an. Man kann nicht mit dem Evangelium bei
den Menschen ,landen®, denen jedwede Transzendenzer-
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fahrung fehlt. Genau hier liegt m.E. ein Grundproblem
unserer Verkiindigung. Die Sitze des christlichen Glau-
bens werden als Ideologie erfahren, weil sie nicht mehr an
authentische Gottes- bzw. Transzendenzerfahrungen an-
kniipfen kénnen. Fiir den Menschen in einer sikularisier-
ten Umwelt ist die religiose bzw. dann auch die christliche
Rede so fremd wie normalerweise Chinesisch fiir den mit-
teldeutschen Zeitgenossen. Ich formuliere das einmal so
hart, damit wir uns von der radikalen Profanitit unserer
gesellschaftlichen Wirklichkeit schockieren lassen. Hier
sollten wir uns vor Augen halten, welcher Spannung un-
sere Gliubigen tagtiglich ausgesetzt sind, auch wenn sie
das nicht so artikulieren konnen. In unseren Pfarrhiusern
und in den normalen, gesunden Alltag einer Gemeindear-
beit merken wir das hiufig nicht so sehr ...

~Die Verkindigung der Kirche hat
letztlich ein utopisches Ziel”

Die Verkiindigung der Kirche hat letztlich ein utopisches
Ziel, das aber im Blick auf Gottes neuschaffendes Han-
deln am Ende der Zeiten, also nicht im Blick auf unsere
Krifte und Moglichkeiten, fiir ganz realistisch zu halten
ist. Die Kirche lidt die Menschen ein, schon hier und
heute in den durch Christus und das Wirken des Heiligen
Geistes ermoglichten , Raum briiderlicher Solidaritit ein-
zutreten, der Gottes endzeitliches Reich vorwegnehmen
mochte. Das Zweite Vatikanische Konzil hat das Selbst-
verstindnis der Kirche so definiert: ,,Kirche als Sakrament
und Instrument des Heiles.“ Ich ersetze das Wort ,Heil*:
,Kirche als Sakrament und Instrument einer im Geist
Gottes solidarischen Menschheitsfamilie.®

Damit ist zunichst einmal gesagt: Kirche ist nicht Selbst-
zweck. Auch die Kirche hier bei uns ist nicht um ihrer
selbst willen da. Sie ist da um einer Aufgabe willen, wenn
sie diese nicht erfiillt, dann ist sie wie eine Trompete, die
keinen Ton mehr aus sich entldfit. Man kann sie putzen
und im Futteral verwahren, aber sie weckt keinen mehr
auf. Wir brauchen fiir unsere pastorale Arbeit ein allen
Einzelaktionen und Programmen voranleuchtendes uto-
pisches Zukunftsbild. Allein von solchen visioniren Ent-
wiirfen her kann es zu neuen Aufbriichen in der Ge-
schichte der Menschheit kommen ... Das Bild von einer
durch Christus im Heiligen Geist solidarisierten Mensch-
heitsfamilie kann wie ein Leuchtzeichen sein, das uns die
innerste Richtung aller kirchlichen Aktivitdten angeben
kann.

Gottes Menschenliebe sucht den Menschen, nicht nur den
einzelnen, sondern die Menschheit insgesamt. Die Kirche
mufl sich verstehen als Instrument, das die Menschen auf
die kommende Solidarisierung im Reiche Gottes vorberei-
ten will.

Dem ist aber sofort ein drittes hinzuzufiigen: Vom Chri-
stusmysterium her sind wir belehrt, daf} es nur eine Weise
gibt, wie die Kirche ihre heilsinstrumentale Funktion er-
fiillen kann: Sie hat sich der gekreuzigten Liebe Jesu Chri-
sti gleichformig zu machen. Diese Formel fingt wohl am

gliicklichsten ein, daf} der tragende Grund unseres Heiles
auf einer aktiv-passiven Liebeszuwendung aufruht, also
auf einer titigen und erleidenden Liebe, die in den Augen
der Welt toricht ist ...

Es ist nicht die Aufgabe der Kirche, ,,Entwicklungshilfe®
im weitesten Sinn in den vielfaltigen Noten der Welt und
der Menschen zu leisten. Wenn die Kirche ,Sakrament
und Instrument des Heiles® sein will, also zu einer in Gott
versohnten, solidarisierten Menschheit hinfithren will,
dann kann sie das nur in der Art Christi. Sie muff mit ihm
an das Kreuz. Das ist schrecklich, aber auch trostlich zu-
gleich. Schrecklich, weil von wohl keinem von uns von
Natur aus es leicht fillt, sich verbrauchen zu lassen, ohne
nach sich selbst zu fragen ...

Aber die Kreuzesgemeinschaft mit dem Herrn ist auch
trostlich. Hinter dem Kreuz steht das Osterwissen der
Kirche. Die Kirche kann darum mit Gelassenheit Wege
der Selbstaufgabe beschreiten. Das Spitzenmodell ist si-
cher das Martyrium. In Abstufungen wird es aber nahezu
heute von jedem verlangt. Es leben unter uns viele confes-
sores! Und Bekennertum ist fiir jede ,verniinftige“ Uber-
legung eine Torheit, also Kreuzesnachfolge.

Ich méchte freilich auch nicht die andere Seite der nach-
gelebten Liebe Christi, die aktive, dringende, positiv auf-
bauende Art der Liebe Christi verdunkeln. Jesus Christus
hatte auch ein pastorales Programm, er sandte Jiinger zur
Mithilfe aus, er warb und suchte den konkreten Men-
schen, er holte ihn aus seiner Welt ab usw. Aber diese ak-
tive Liebe des Herrn war von einer passiven Leidensbereit-
schaft umfangen, die eben die andere grundlegende Form
seiner Liebe zu uns ist ...

~Das sakularisierte Weltgefiihl
verlangt von uns eine Umstellung in
unserer seelsorglichen Strategie”

Wir haben auf die Mitte unseres Auftrages geschaut. Vor
uns steht die Notwendigkeit einer iiberzeugenden, au-
thentischen Rede von Gott (im weitesten Sinn). Die Kir-
che soll eine utopische Vision bezeugen und vorweg-
nehmend leben: Die Vision der durch Christus im Heili-
gen Geist geeinten Menschheit ...

Wir wollen uns nun fragen, ob und wie diese zentralen
Aufgaben unseren pastoralen Weg bestimmen kénnen.

Das sikularisierte Lebens- und Weltgefithl unserer Zeit,
der Ausfall der Wirklichkeit Gottes im praktischen Leben
des einzelnen und der Gesellschaft erfordert von uns eine

Umstellung in unserer seelsorglichen Strategie. Was heift
das?

Unsere Seelsorge darf nicht mit Selbstverstindlichkeit
voraussetzen, dafl jedermann weifl, wer Gott ist. Oder an-
ders gesagt: dafl das Leben einen Sinn haben mufl. Sicher-
lich diirfen wir hoffen, daff die Frage nach Gott im Men-
schen nicht vollig verschiittet wird. Aber wir haben damit
zu rechnen, daf} die Adressaten unserer Verkiindigung so
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ratlos vor unseren christlichen Sitzen und Forderungen
stehen wie Hohlenbewohner, denen wir Sonnenbrillen
verkaufen wollen. Sie halten die Sonnenbrillen héflich,
aber ratlos in den Hinden. Sie wissen nicht, wozu sie die
eigentlich brauchen. Ohne Bild gesprochen: Wir konfron-
tieren z. B. die jungen Leute in der Ehe mit christlichen
Wertvorstellungen, aber sie sind oft nicht fihig, diese
Werte bzw. Normen zu den ihrigen zu machen, weil sich
fiir sie keine Erfahrungen damit verbinden. Wie anders
und intensiver kann man dagegen z. B. mit Geschiedenen
seelsorglich reden. Oder um ein anderes Beispiel zu nen-
nen: Wir erinnern immer wieder an das Gebet, wir ermah-
nen dazu, aber wir lassen die gutwillig Anfangenden mit
ihren ersten negativen Erfahrungen allein ...

Was ich sagen mochte ist dies: Wir Priester miifiten stir-
ker zu Mdannern einer geistlichen Erfabrung werden, die in-
nerhalb des Raumes dieser sikularisierten Welt authen-
tisch und iiberzeugend in die Welt Gottes einzufiithren
vermogen, und zwar nicht nur Ordensschwestern (ob-
gleich diese oft sehr schlimm mit ithren Néten allein blei-
ben), sondern den sogenannten ,normalen® Biirger, der in
einem sozialistischen Betrieb arbeitet, dessen Frau berufs-
titig ist, der zwei Kinder hat, der eine Weiterbildung mit-

macht, der zu Hause im Haushalt helfen mufl usw. Kurz: -

Wir brauchen eine Mystagogie fiir unsere Gemeindemit-
glieder, die deren spezifische Erfahrungen mit dieser si-
kularisierten Welt in das Glaubensleben einzubauen ver-
mag. Nein, nicht nur einzubauen — das klingt zu sehr nach
wegretuschieren und wegdiskutieren —, es gilt vielmehr,
dafl wir solche Alltagserfahrungen zum Ausgangspunkt fiir
Wege zur Transzendenz zu machen vermégen ...

Karl Rahner hat einmal geduflert, es sollte in der Kirche
keiner Bischof werden, der nicht schon mindestens zwei
Atheisten bekehrt hitte. Ich weif8 nicht, ob ich dann nicht
doch lieber hitte Dozent bleiben sollen, aber auch als Do-
zent kann ich nur das lehren, was ich glaubhaft und au-
thentisch andern vermitteln kann. Ich méchte das Presby-
terium ermutigen, innerhalb der vielen seelsorglichen
Aufgaben sich das Gespiir dafiir zu bewahren, daff es
manchmal wichtiger ist, einem einzigen Heiden nachzu-
gehen, als einen frommen Familienkreis zu betreuen.
Warum? Weil dieser einzelne Heide mich zwingt, mit mei-
ner Gotteserfahrung so radikal und nackt herauszuritk-
ken, dafl es fiir mich zu einem heilsamen Schock kommen
kann; weil dieser Heide mich zwingt, meinen Glauben
ohne dogmatische Begriffe zu formulieren, weil eine sol-
che Konfrontation mit dem Unglidubigen mir mehr Hilfe
und Anregung gibt fiir meine ,normale® Verkiindigung an
die Sonntagsgemeinde als alle Predigtbiicher zusam-
men ...

“Als zweites durchgehendes Phinomen in unserer Situa-
tion hatten wir von der zunehmenden Ohnmacht bzw.
der fehlenden Widerstandskraft des einzelnen gespro-
chen. Wir hatten uns als Kontrastbild die Utopie der in
Christus solidarisierten Menschheit vor Augen gestellt,
das eschatologische Ziel, auf das alle geschichtliche Ent-
wicklung zudringt, bis Gott einmal in der communio

sanctorum dem Sinn der Welt- und Universumsgeschichte
als ganzer enthilllen wird.

,Die Pastoral mul} etwas von der
groBen Utopie des Gottesreiches
erkennen lassen”

Unsere Pastoral mufl etwas von der groflen Utopie des
Gottesreiches erkennen lassen. Ich bin der Meinung, daf§
unsere Zeit fiir diesen Grundimpuls der christlichen Ver-
kiindigung ein besonderes Ohr hat. Der christliche
Glaube an den Gott, dessen Advent am Ende aller unserer
Wege steht, ist m. E. die einzige Kraft in dieser Welt, die
unseren Lebensoptimismus vor illusioniren Selbsttiu-
schungen bewahren kann, aber auch vor anderen schlim-
men Verkiirzungen, etwa der Illusion, als ob der erhohte
Konsum uns rettet oder die in Exzef} getricbene Freiheit
des einzelnen. Unser auf das Eschaton ausgerichteter
Glaube kann uns aber auch vor der Resignation bewah-
ren, in die so viele Gutmeinende heute verfallen. Und mit
diesen Stichworten haben wir letztlich die groflen zeitge-
nossischen Lebenshéresien angesprochen. Der christliche
Glaube bleibt optimistisch und zugleich realistisch, weil er
uns lehrt, nicht auf uns selbst zu hoffen. Ich bin der An-
sicht, dafl wir die Bedeutung der christlichen Eschatologie
angesichts einer zwischen Fortschrittsglaube und Resigna-
tion hin- und herschwankenden Welt noch neu entdecken
werden. Unsere pastorale Arbeit mufl angesichts dieser
geistigen Situation eine bestimmte Kontur erhalten, die
durchgingig alle Aktivititen prigen und durchformen
sollte. Vielleicht liee sich dieser durchgingige Grundim-
puls der Seelsorge in das Schlagwort: , Solidarisierung “ein-
fangen. Unsere Seelsorge, das kirchliche Tun muf zur So-
lidarisierung der Menschen untereinander fithren. Zu-
nichst einmal innerhalb der Gemeinde, in den Familien,
zwischen Eltern und Kindern, zwischen den Familienkrei-
sen und Gruppen, zwischen unterschiedlichen Personal-
gemeinden und geistlichen Familien . ..

Doch es geht auch um Solidarisierung iiber den Raum der
Gemeinde hinaus. Und damit sind wir bei dem, was der
neue pastorale Impuls ,Den anderen suchen — Gottes Ja
gilt allen Menschen® sagen will. Es geht um Solidarisie-
rung zwischen den noch getrennten Kirchen und Gemein-
den, zwischen den Christen und Nichtchristen, zwischen
den Kirchen und den aulerchristlichen Wirklichkeiten bis
hin zum Abbau von Klassen-, Rassen- und Besitzschran-
ken im weitesten Sinn. Unser Einsatz als Kirche mufl
mehr noch als bisher das Signum der Solidarisierung mit
den Ohnmichtigen und Schwachen erhalten ...

Ich spreche einmal ganz undifferenziert: Jede seelsorgli-
che Akuvitit, die Menschen zusammenfiihrt, sie zur Soli-
daritit mit anderen befihigt, sie zur Verantwortlichkeit
ermutigt gegeniiber anderen, ist einer Seelsorge vorzuzie-
hen, die den einzelnen nur als Objekt der religitsen Be-
treuung ansieht. Noch deutlicher: Jede um sich selbst krei-
sende Seelsorge, die den Verdacht erweckt, es soll nur ein
kirchlicher Betrieb aufrechterhalten werden, verliert von
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selbst an Gewicht, eben weil sie nicht mehr von der Vision
der in Christus geeinten Menschheit (nicht nur Kirche!)
erfaflt ist. - .

Auch unsere Sorge um die liturgischen Feiern wie auch
um solch ausgesprochene ,fromme® Veranstaltungen wie
Exerzitien, Missionen, Einkehrtage, wo es scheinbar nur
um Gott und meine Seele geht, sollten erkennbar und
spiirbar fiir das Anliegen einer immer grofieren Solidari-
sierung 6ffnen. Hier erschliefien sich wie von selbst Moti-
vationen, die ich sonst mithsam mit Kirchengeboten oder
dergleichen abstiitzen miifite. Das Sonntagsgebot etwa
wird plausibel, wenn der einzelne merkt, dafl sein Lebens-
zeugnis fiir die anderen eine Stiitze ist. Das Engagement
in der Gemeinde wird fraglos, wenn es von der Erfahrung
getragen wird, dafl gemeinsames Tun etwas bewirkt und
verindert usw. ...

Umgekehrt aber miissen Begriffe wie ,Zuwendung zum
anderen®, ,Barmherzigkeit mit den Schwachen und Hilf-
losen®, ,fraglose Solidaritit mit den Recht- und Schutzlo-
sen®, ,Versohnungsbereitschaft mit Anstiftung zum Frie-
den” fiir unsere Gliubigen den Geruch des Moralischen
verlieren, ,moralisch® in dem Sinn, als ob dies alles nur
Zutaten zum Eigentlichen seien. ,, Es gibt kein Hetl fiir mich
allein. “Dieser Satz mufl uns tief in die Seele einbrennen.
Es gibt nur Heil fiir mich und den Menschenbruder neben
mir. Also nicht ,Rette Deine Seele“, sondern ,Rette Dei-
nen Bruder und Du rettest Dich“. Die Nachstenliebe ist
nicht unser Hobby, sondern sie ist die rettende Planke,
auf der wir uns vor uns selbst retten.

~Unsere Kirche muf eine Kirche der
,Karriere nach unten’ sein”

Als letztes hatten wir auf die zunehmende ,Besetztheit®
des heutigen Menschen hingewiesen, auf die jede Ruhe
und Besinnung tétende Beschiftigungsmanie, die letztlich
wohl ein Ausdruck der Flucht vor Gott oder auch der in-
neren geistigen und geistlichen Leere ist. Wir haben keine
Zeit, weil wir von uns selbst besetzt sind. Wir haben gese-
hen: Jesu erlésendes Tun besteht in seiner aktiv-passiven
Liebeshingabe. Und allein darin kann die Kirche, wenn
sie sich iiberhaupt als eine soteriologische Grofle betrach-
tet, threm Herrn nachfolgen.

Was heiffit das fiir unsere konkrete Arbeit? Auch hier
sollte ein Schlagwort das biindeln, was im einzelnen hin-
ein zu entfalten wire. Unsere Kirche mufl eine dienende
Kirche sein, eine Kirche der ,Karriere nach unten®
(H. Schiirmann), eine Kirche des Loslassen-K&nnens oder
besser noch: eine Kirche der Selbstentiuflerung. Kénnten
wir den bekannten Philipper-Hymnus auch auf die Kirche
anwenden? , Die Kirche entiuflerte sich und wurde wie
ein Diener. Sie erniedrigte sich und war gehorsam bis zur
Selbstaufgabe.“ Das klingt sehr pathetisch, aber es bleibt
dennoch der einzige Weg, der uns tatsichlich bedeutsam
und wichtig macht.

Meinen wir wirklich, mit unseren klugen menschlichen

Uberlegungen, Dispositionen, Strukturen und Gremien
dem Evangelium nur um ein Deut mehr auf die Spriinge
helfen zu kénnen? Sicherlich, Gott will sich durch uns be-
zeugen lassen. Aber eben nicht als der Gott der Griechen
und der Philosophen, nicht als die gloriose Uberhshung
dieser Weltwirklichkeit, der man Weihrauch streuen oder
Menschen opfern mufl. Er will sich bezeugen lassen als
der Gott, der das Kleine und Geringe sucht, der sich her-
abbeugt in den Staub, der so sehr liebt, daf er sich licher-
lich macht, kurz: Er will sich bezeugen lassen als der Gott
Jesu Christi,

Ich meine, damit ist unserer pastoralen Arbeit einmal ein
gewaltiger Druck von der Seele genommen. Wir brauchen
nicht so zu tun, als ob Gott auf unsere pastoralen Pro-
gramme und Aktionen angewiesen wire, um bei den Men-
schen anzukommen. Gott hat tausend Wege, um das
Menschenherz umzukrempeln. Wenn wir aber nun ein-
mal unbegreiflicherweise Handlanger dieses Gottes ge-
worden sind, dann kommt fiir uns nur Gottes Missionsme-
thode in Frage: Zur Liebe anzustecken durch Liebe. Oder
anders gesagt: zu dienen, um zu heilen; oder wieder an-
ders: zu sterben, um zu erlosen.

Sagen wir diese Dinge einmal konkret:

— Jede Gemeinde sollte ihre ,Vinzenz- bzw. Elisa-
bethgruppe alten Stils, also mit laikaler Eigeninitiative
haben, die nur in neuer Weise Aufgaben suchen und
verteilen.

— Personalgemeinden, Kolpingsfamilien, geistliche Elite-
gruppen haben nur Existenzberechtigung, wenn sie ein
diakonales Zeugnis nach aufen geben.

— Familienkreise, die nicht auf Dauer einen praktischen
Dienst in oder auflerhalb der Gemeinde iibernehmen,
sollten wir auflésen.

- ,Bibelkreise“ oder Meditationsgruppen sollten Chri-
stus nicht nur in der Schrift begegnen, sondern auch in
Altenheimen oder im Dienst an Behinderten.

~ Ein Pfarrhaus, das nicht fiir die Nachbarschaft als Zu-
fluchtsort in allen Bedringnissen des Lebens offen ist,
verdient nicht den Namen Pfarrhaus.

— Gemeinden, die die ithnen zukommenden caritativen
Aufgaben an Einrichtungen, Ordensschwestern oder
die Didzesancaritas delegieren, bedecken damit nur
notdiirftig ihre eigene Blofle. Es muf natiirlich eine Ca-
ritas geben, die Gemeinschaftsaufgaben tibernimmit,
doch kann die Caritas nicht unser aller Aufgabe erset-
zen zu fragen, wie unsere Gemeinden samt ihren klei-
nen Auflenstationen Bruderschaften im Heiligen Geist
werden kénnen.

— Und schliefllich: Es sollte keinen von uns geben, der
nicht irgendwo eine Stelle hat, wo er sich hinkniet und
jemandem die Fufle wischt. Ich bin iiberzeugt, jeder
von uns hat da geniigend Angebote . ..

Die Kirche in einer sikularisierten Umwelt hat den
grundlegenden Auftrag, Gott zu bezeugen. Fiir unsere
Gesellschaft, die lange nicht mehr aus abgefallenen Chri-
sten, sondern aus ungetauften, blanken Heiden besteht,
wichst die Offenheit fir Transzendenzerfahrung, fir
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authentisches, glauwbbaftes Reden wvon Gott. Werden wir
Seelsorger dieser sikularisierten Jugend geistliche Erfah-
rungen vermitteln kénnen? Das halte ich fiir eine Schliis-
selfrage unserer Seelsorge.

Wir sahen, daff der einzelne immer hilfloser dem Druck
anonymer Michte ausgesetzt ist. Es gibt einen Zwang zur
Anpassung, der alles Personale verschlingt ins Kollektive
hinein. Das Evangelium eréffnet uns dagegen die Vision
der Bruderschaft der Erlésten im Heiligen Geist. Ob ,, So-
lidarisierung© eine pastorale Parole sein kann, die dem
Evangelium neu Gehor verschafft? Die Kirche sollte der
Ort sein, wo der einzelne aufatmen kann in einer Gemein-
schaft, die jedem zu ihrem Recht verhilft, eben weil jeder

Solidaritit erfihrt, der Behinderte ebenso wie die Ge-
schiedene, das Kind ebenso wie der nicht produktive
Rentner, der nicht angepafite Jugendliche ebenso wie der
Suchtkranke usw.

Und schlieflich: Der Weg, der aus der Besetztheit des
Menschen durch den Menschen, aus dieser merkwiirdi-
gen, unerlosten Ruhelosigkeit und Schaffensmanie her-
ausfiihre, ist allein der Weg Jesu Christi: die Bereitschaft
zu dienen bis hin zur Selbstaufgabe. Die evangelische Kir-
che definiert sich als ,,Zeugnis- und Dienstgemeinschaft®,
eine an sich gliickliche Formulierung. Was wirklich Zeug-
nis gibt, ist nicht unsere Perfektion, unser gut eingespiel-
ter Apparat, unsere glinzende Selbstdarstellung ...

Themen und Meinungen im Blickpunkt

~Der Mensch ist Transzendenz”

Aus einer Vorlesungsreihe der Salzburger Hochschulwochen

Unter dem Titel ,, Was ist der Mensch?“ hielt Professor Emme-
rich Coreth S] (Innsbruck) eine vielbeachtete philosophische
Vorlesungsreibe bei den diesjibrigen Salzburger Hochschui-
wochen (vom 16. 7. bis 7. 8., Thema: ,Mensch werden —
Mensch sein®). Von den drei Vorlesungstexten (Die Frage
nach dem Menschen, Die Freibeit des Menschen, Die Tran-
szendenz des Menschen) dokumentieren wir den letzten in
leicht gekiirzter Fassung. Kernpunkt der Ausfiibrungen Co-
reths ist der Aufweis von Transzendenz als eine konstitutive
Urerfabrung des Menschseins und deren innerer, nicht auflos-
barer Zusammenhbang mit der Gottesfrage. Der volle Text er-
scheint im Berichtsband der Salzburger Hochschulwochen.

1. Begriff und Struktur der
Transzendenz

Wenn wir von Transzendenz sprechen, miissen wir uns
zuvor dariiber verstindigen, was wir damit meinen, um
nicht im Nebulosen zu verbleiben, auch nicht in einer va-
gen Sehnsucht des Gefiithls nach ,Transzendenzerfah-
rung®, wie sie heute vielfach im Gang ist und oft recht un-
verbindlich feilgeboten wird ...

Um einen Zugang zum Problem der Transzendenz in ih-
rem vollen Sinn zu gewinnen, gehen wir von einfachen,
fast selbstverstiandlichen Erfahrungen aus. Wir gehen im-
mer und iiberall aus uns hinaus, ibersteigen uns selbst,
um aber zu uns zuriickzukehren und in diesem dialektisch
kreisenden Geschehen uns selbst zu verwirklichen. Das
gilt schon von der Erkenntnis: Nur wenn ich aus mir selbst
hinausgehe, mich 6ffne fiir die Wirklichkeit, wenn ich sie
»seinlasse®, mich auf sie ,einlasse®, sie zu erfassen und zu
verstehen suche, nehme ich sie in mich selbst herein, in

den gelichteten Innenraum meines Bewufltseins; sie wird
darin prisent und bildet meine Erkenntnis- und Verstind-
niswelt.

Das gilt erst recht in allem Streben und Wollen und Han-
deln, also vom aktiven Verbalten zur Welt. Die eigenen
Pline und Ziele, Entwiirfe und Entschliisse suche ich in
der Welt aufler mir zu verwirklichen; ich vergegenstindli-
che sie durch meine Tat im Werk, das ich in der vorgege-
benen, mich iibersteigenden Wirklichkeit vollbringe. Ge-
rade im Eingehen auf sachliche Aufgaben, im Einsatz fiir
Ziele und Werte verwirkliche ich mich selbst, und soll dar-
aus werden, was ich eigentlich bin.

Eine derart transzendente oder transitive Struktur ist

- auch und besonders dem interpersonalen Bezug, dem Ver-

hiltnis von Mensch zu Mensch eigen, dort, wo es um den
unbedingten Personwert des anderen geht, den ich nicht
um meinetwillen, sondern schlechthin um seinetwillen zu
bejahen und anzuerkennen, mit entsprechend mensch-
lich-personalem Verhalten des Daseins fiir den anderen
zu beantworten habe. Wenn es auch im Vollzug solchen
Verhaltens nicht um mich, sondern um den anderen geht,
so verwirkliche ich darin doch in mir selbst menschlich-
sittliche Werte; ich verwirkliche mich selbst in Freiheit zu
dem, was ich aus meinem Wesen eigentlich bin und sein
soll.

Schon hier, im menschlichen Erfahrungsraum, zeigt sich
eine derart transitive Struktur, ein wesentlich mich selbst
und meinen (immanenten) Selbstbezug durchbrechendes,
mich (transzendent) tiberschreitendes Geschehen, das wir
als relative oder horizontale Transzendenz bezeichnen
kénnen, relativ deshalb, weil sie auf immer noch bedingte
und begrenzte Werte, auf endlich Seiendes, noch nicht
auf ein hochstes und unbedingtes, in diesem Sinn absolu-



