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drohung richten (Kuwait hat einen derartigen Pakt bisher
abgelehnt). Der saudi-arabische Innenminister bezeich-
nete die Iraner sogar als die , Terroristen der Golf-Re-
gion® (Kuwait Times, 27. 12. 81), und so ist die Partei-
nahme der Olstaaten fiir den Irak nur allzu verstindlich.
Versuche des Iran, zu den kleineren Golfstaaten bessere
Beziehungen herzustellen, schlugen bisher fehl. Auch zu
den meisten anderen Staaten der arabischen Welt hat er
ein sehr gespanntes Verhiltnis. Ende 1981 wurde der ira-
nische Geschiftstriger im Nordjemen ausgewiesen, nach-
dem er dort eigenhindig Flugblitter gegen den Irak ver-
teilt hatte. Und im Juni 1982 wies der Sudan alle irani-
schen Diplomaten wegen ,feindlicher Aktivititen® aus,
ohne dafl der Vorwurf konkretisiert wurde.

Anderungen im Verhaltnis zur
Sowjetunion

Damit besitzt der Iran im arabischen Lager nur noch we-
nige Freunde. Hierzu zihlen vor allem Libyen und Syrien,
mit denen im Juni 1982 offiziell Pline zur Aufstellung
einer Freiwilligen-Armee fiir den Libanon besprochen wur-
den. Ebenso vereinbarte man im April 1982 eine engere

politische und wirtschaftliche Zusammenarbeit mit dem
Stidjemen. Hierbei handelt es sich um Staaten, die trotz
teilweiser ideologischer Gegensitze recht gute Beziehun-
gen zur UdSSR unterhalten. Und auch der Iran selbst be-
trachtet die Sowjetunion nicht mehr als feindliches Land.
Zu dem mittlerweile fast gutnachbarlichen Verhiltnis
diirfte sicher auch die Lieferung sowjetischer Waffen bei-
getragen haben, die der Iran iiber Libyen, Syrien und
Nordkorea erhielt. Die Vertiefung der Beziehungen wird
dabei besonders deutlich an den zahlreichen Handelsab-
kommen, die der Iran in letzter Zeit mit der UdSSR und
anderen Staaten des Ostblocks abschlof.
Der vermebrte Einfluff der Sowjetunion itm Iranist eine viel-
leicht noch grofiere Gefahr fiir die Golfregion als der ira-
nische Fundamentalismus. Denn dieser ist als extreme Va-
riante nicht ohne weiteres auf andere Linder tibertragbar,
zumal dort bereits auf eigenen Traditionen aufbauende
fundamentalistische Bewegungen existieren. Die Annihe-
rung an die UdSSR schadet dariiber hinaus sogar dem
»Export” der iranischen Revolution. Eine mit dem Iran
verbiindete Sowjetunion wire ein politischer und militi-
rischer Machtfaktor, der die Krifteverhiltnisse in der Re-
gion weit eher und tiefgreifender verindern kénnte.

Peter Drews

Interview

Was kann die katholische Soziallehre leisten?

Ein Gesprach mit Professor Walter Kerber

Nicht nur die Enzyklika,, Laborem exercens®hat das Interesse
auf die katholische Soziallebre gelenkt; auch angesichts der
gegenwdrtigen gesellschafis- und sozialpolitischen Probleme
ist die Frage nabeliegend, inwiefern die Orientierung an der
Soziallebre der Kirche hilfreich sein kann. Wir sprachen dar-
iiber mit Professor Walter Kerber SJ (Miinchen). Die Fragen
stellte Ulrich Rub.

HK: Herr Professor Kerber, man kann zur Zeit immer
wieder horen, dafl es ein verstirktes Interesse an der ka-
tholischen Soziallehre gebe, nachdem vor nicht allzu lan-
ger Zeit iiber thre Vernachlissigung geklagt wurde. Ist
das vor allem Zweckpropaganda der Leute, die dieses
Fach hauptberuflich betreiben, oder steckt mehr dahin-
ter?

Kerber: Vom neuen Aufschwung der katholischen Sozial-
lehre hore ich spitestens seit dem Katholikentag von
Monchengladbach 1974. Tatsichlich werden in der letz-
ten Zeit soziale Grundsatzfragen wieder stirker erdrtert,
und damit ist auch das Interesse dafiir gewachsen, was die
Kirche zu diesem Thema zu sagen hat. Beispielsweise hat

der Sammelband , Texte zur katholischen Soziallehre®
einen iiberraschend starken Absatz gefunden, allerdings
mehr noch in auflerkirchlichen Kreisen als in kirchlichen
selbst. Nur habe ich manchmal ein wenig den Eindruck,
mit der katholischen Soziallehre verhalte es sich wie mit
der Wirtschaft, von der wir dauernd horen, daff der Auf-
schwung kommt, und froh wiren, wenn er endlich kime.

HK: Liegt das nicht daran, daf} in der Aufbauphase der
Bundesrepublik in betrichtlichem Umfang Grundgedan-
ken der katholischen Soziallehre politisch umgesetzt wur-
den, dann aber fiir die Soziallehre die Versuchung um so
grofler war, sich auf diesen Lorbeeren auszuruhen?

Kerber: Das ist sicher ein Grund: Wesentliche Elemente
der katholischen Soziallehre sind in das Grundgesetz und
in dessen Ausgestaltung durch die obersten Gerichte ein-
gegangen und damit Verfassungswirklichkeit geworden.
Insofern war zu diesen Grundgedanken wirklich nicht
mehr viel zu sagen. Sobald allerdings solche Grundwerte
in Frage gestellt werden, gewinnt die Soziallehre der Kir-
che sofort wieder an Aktualitit.
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- ~Man erwartet von der Soziallehre
konkrete Handlungsanweisungen und
die Sicherheit der katholischen
Glaubenslehre”

HK: Das heiflt, die gegenwirtige Renaissance der Sozial-
lehre beruht nicht nur auf der Sehnsucht nach der guten
alten Zeit der flinfziger Jahre ...

Kerber: Sicher ist bei einem Teil der deutschen Katholi-
ken auch Nostalgie im Spiel. Sie erwarten von der katholi-
schen Soziallehre im Grunde zweierlei: einerseits kon-
krete Handlungsanweisungen, andererseits aber auch die
Sicherheit der katholischen Glaubenslehre, die solche
Handlungsanweisungen trigt.

HK: Aber war das nicht gerade das grofie Plus der Sozial-
lehre, dafl sie beides leisten konnte oder doch mindestens
zu leisten beanspruchte, sowohl die Absicherung ihrer
Aussagen durch lehramtliche Autoritit wie auch die Ver-
mittlung konkreter Leitvorstellungen fiir die Gestaltung
der Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung?

Kerber: Dieser Eindruck hing damit zusammen, daf} Pius
XII in seinen vielen Ansprachen zu sozialen Fragen oft
gerade auf spezifisch deutsche Probleme einging. Es
brauchte blof ein Bochumer Katholikentag etwas iiber
das Naturrecht auf Mitbestimmung sagen, und bald
konnte man aus Rom eine Ansprache des Papstes erwar-
ten, der daran einige Korrekturen anbrachte, indem er vor
der Bedrohung des Privateigentums warnte. So allgemein
sich Pius XII. auch duflerte, der deutsche Katholik wufite
doch, was eigentlich gemeint war, und konnte daraus
seine Konsequenzen ziehen. Das ging so weit, dafl sich
die Unionsparteien eine Theoriediskussion weithin spa-
ren konnten, weil in der katholischen Soziallehre, so wie
sie Pius XII. explizierte, eigentlich schon alles Wichtige
und Notwendige enthalten war.

HK: Abgesehen davon, daf sich politisch seit der Zeit
Pius’ XII. hierzulande vieles verindert hat, warum hat ei-
gentlich die katholische Soziallehre diese Orientierungs-
funktion inzwischen weithin eingebiifit?

Kerber: Dazu hat sicher eine ganze Reihe von Ursachen
beigetragen. Aber ein wesentlicher Grund: Es hat sich
ganz einfach herausgestellt — und zwar durch das Han-
deln der Kirche selbst —, dafl vieles nicht zur eigentlichen
und unwandelbaren Lehre gehorte, was man dafiir hielt
und was vielleicht sogar Pius XII. dazu gerechnet hatte.
Bei allem Betonen der Kontinuitit der Lehre haben spi-
tere Pipste andere Akzente gesetzt. Die Schwierigkeit be-
steht, etwas tibertrieben zugespitzt, darin: Das, was man
als Wesensbestand einer katholischen Soziallehre mit Si-
cherheit formulieren und begriinden kann, ist so einleuch-
tend, dafl es ein verniinftiger Mensch im Grunde kaum
bestreiten kann, wenn er es einmal begriffen hat. Uber die
konkreten Streitfragen ist aber ein eindeutiges Urteil oft
nicht mit der Sicherheit formulierbar, als daf} es dariiber
nicht auch entgegenstehende Auffassungen geben konnte.

HK: Das hat sich auch bei der jiingsten pipstlichen
Sozialenzyklika wieder gezeigt: ,Laborem exercens®
wurde zwar in der Bundesrepublik einhellig als bedeuten-
des und wegweisendes Dokument begriifit; gleichzeitig
waren aber quer durch die Lager und Interessengruppen
sehr unterschiedliche Antworten auf die Frage zu horen,
wer mit der Enzyklika eigentlich angesprochen sei ...

Kerber: ,,Laborem exercens“ ist auf einem sehr hohen phi-
losophischen und teilweise auch theologischen Niveau ab-
gefafit. Das wirke sich natiirlich auf die Aussagen zu den
einzelnen strittigen Problemfeldern aus. So mag es bei-
spielsweise theoretisch richtig sein, wenn der Papst den
Gegensatz von Kapital und Arbeit auf die grundlegenden
moralischen Irrtiimer des Okonomismus und Materialis-
mus zuriickfithrt, denen eine Wirtschaftsordnung nicht
verfallen darf. Das ist allerdings dann keine Antwort auf
die uns seit wenigstens 150 Jahren beschiftigende Frage,
wie der tatsichlich existierende Gegensatz zwischen Ka-
pital und Arbeit tiberwunden werden soll. In dieser Frage
laBt mich die Enzyklika dann ziemlich allein.

~Die Deduktion aus allgemeinen

- Prinzipien sto3t schnell an Grenzen”

HK: Hat das nicht auch damit zu tun, daf} sie zu unge-
schichtlich argumentiert? Kann man etwa einen Begriff
der Arbeit von Gen 1,28 her entwickeln, der dann durch
alle geschichtlichen Verinderungen hindurch bis hin zur
modernen Industriegesellschaft Giiltigkeit haben soll?

Kerber: Mir scheint, daf} ,Laborem exercens® in dieser
Hinsicht sogar einen gewissen Riickschritt darstellt. Auf
dem Konzil und auch schon vorher in ,Mater et magistra®
war man sich der Geschichtlichkeit der sozialen Fragen
stirker bewuflt geworden. Der Anspruch, aus dem ab-
strakten Begriff der menschlichen Wesensnatur eine kon-
krete soziale Ordnung entwickeln zu kénnen, wie er noch
in der Uberschrift von ,Quadragesimo anno® zum Aus-
druck kam (,,Die gesellschaftliche Ordnung, ihre Wieder-
herstellung und ihre Vollendung nach dem Heilsplan der
Frohbotschaft®), ist schon von ,Mater et magistra“ zu-
riickgenommen worden. Dort ist von ,jiingsten Entwick-
lungen des gesellschaftlichen Lebens und seiner Gestal-
tung im Licht der christlichen Lehre® die Rede, es wird
zwar vor Gefahren gewarnt, die mit diesen Entwicklun-
gen gegeben sind und die vermieden werden miissen, aber
der Anspruch wird nicht mehr aufrechterhalten, eine ei-
gentliche Ordnung des gesellschaftlichen Lebens deduk-
tiv aus dem Evangelium oder dem Naturrecht ableiten zu
konnen, die nur gewissermafien zwischenzeitlich gestort
worden wire.

HK: Miifite nicht die gewachsene Einsicht in die Ge-
schichtlichkeit der Probleme, mit denen sich die Sozial-
lehre herumschligt, eine gehorige Portion Selbstbeschei-
dung zur Folge haben?

Kerber: Wir wissen inzwischen nicht nur deutlich genug,
dafl bei unhistorischen Aussagen Vorsicht geboten ist,
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sondern auch, dafl die Deduktion aus allgemeinen Prinzi-
pien schnell an Grenzen st6f8t. Mein Mitbruder Wallraff
hat einmal gesagt, wenn die Barbaren vor den Toren ste-
hen, dann wird die katholische Soziallehre aktuell. In den
konkreten Fragen etwa der Gestaltung der Rentenversi-
cherung oder bei vielen anderen Problemen, die den Poli-
tiker heute bedringen, muf es die katholische Soziallehre
dagegen bei allgemeinen Richtlinien belassen, wenn sie
nicht ihre Grenzen tiberschreiten will.

HK: Heute steht die Kirche und damit auch die Sozial-
lehre vor der Frage, wie sie sich zu Bewegungen verhilt,
die lange Zeit selbstverstindliche wirtschaftliche und ge-
sellschaftliche Orientierungen in Frage stellen und alter-
native Losungen vorschlagen. Ist die Soziallehre, sind ihre
Triger in der Kirche fiir die Herausforderungen heutiger
»alternativer® Stromungen tiberhaupt sensibel genug?

Kerber: Man wird vom kirchlichen Amt wohl nicht erwar-
ten diirfen, in umstrittenen Fragen den Vorreiter zu spie-
len. Riskante Vorstofle in neue Gebiete sind in der Ge-
schichte der Kirche gewshnlich von Bewegungen der Ba-
sis ausgegangen. Oftmals bedurfte es dabei auch zunichst
einer gewissen Abklirung. Andererseits gehort es sicher
zur Aufgabe der Kirche, nicht nur Altbewihrtes zu wie-
derholen, sondern auch gerade neue Probleme der Ge-
genwart und Zukunft aufzugreifen. So bin ich einerseits
eigentlich dariiber froh, dafl etwa der Bericht des Club of
Rome nicht von einer kirchlichen Stelle versffentlicht
wurde; denn er war in vieler Hinsicht angreifbar und er-
ginzungsbediirftig. Aber ohne Zweifel bedeutet die Um-
weltkrise eine ganz vitale Bedrohung der Menschheit,
und dafl wir nicht so weiter machen kénnen wie bisher,
darauf muf} auch die Kirche dringen ...

~Man hat hierzulande bei allem, was
von links kommt, einen sehr
empfindlichen Nerv”

HK: Das von Vertretern der Umweltbewegung gelobte
Papier der Bischofskonferenz vermittelt zweifellos Denk-
anstofle, ohne autoritir zu verordnen. Ist diese Art der
Argumentation aber fiir unsere Verhiltnisse nicht doch
ein untypischer Einzelfall? Wird nicht im allgemeinen die
bestehende Wirtschafts- und Sozialordnung eher vor-
schnell affirmiert als kritisch abgeklopft?

Kerber: Da besteht sicher eine reale Gefahr. Wir tun bei-
spielsweise in Deutschland so, als ob die soziale Markt-
wirtschaft die von der katholischen Soziallehre gedeckte
und befiirwortete Wirtschaftsordnung wire. Ich komme
aus der Freiburger Schule und kann deswegen gute Argu-
mente zugunsten der bei uns vorherrschenden relativ libe-
ralen sozialen Marktwirtschaft vorbringen. Von der ka-
tholischen Soziallehre aus kann ich aber nur sagen: Die
soziale Marktwirtschaft fillt zwar durchaus unter den
breiten Mantel der katholischen Soziallehre. Sie ist aber
nicht die einzige von ihr aus legitime Wirtschaftsordnung,
wie das manchmal bei uns behauptet wird.

HK: Sind hier nicht auch noch alte politisch-ideologische
Berithrungsingste im deutschen Katholizismus im Spiel?

Kerber: Man hat hierzulande im Katholizismus bei allem,
was von links kommt, einen sehr empfindlichen Nerv und
ist dementsprechend vorsichtig gegeniiber allem, was von
der Basis her an ,,linkem“ Gedankengut integrierbar wire.
Diese Vorsicht erstreckt sich selbst auf eigene Verlautba-
rungen. So ist das Arbeiterpapier der Synode, das fiir den
deutschen Katholiken doch eine hohe Lehrautoritit besit-
zen sollte, nicht in dem Maf rezipiert worden, wie man es
eigentlich hitte erwarten konnen, weil es vielen zu linksla-
stig erschien.

HK: Miifite nicht eine groflere Sensibilitit der katholi-
schen Soziallehre fiir das ganze politische und gesell-
schaftliche Spektrum hierzulande Hand in Hand gehen
mit mehr Offenheit fiir neue Wege der sozialethischen
Urteilsbildung und der gesellschaftlichen Praxis der Kir-
che in anderen Erdteilen? Hat da nicht die deutsche So-
ziallehre einiges aufzuholen, nachdem einige ihrer Ver-
treter vor Jahren heftig gegen die lateinamerikanische
Theologie der Befreiung polemisiert haben?

Kerber: Ich bin iiberzeugt, dafl gerade der Weg, auf dem
die Basisgemeinden Lateinamerikas eine Soziallehre fiir
ihren Kontinent entwickeln, im Laufe der Zeit auch von
der offiziellen Kirche stirker rezipiert werden wird, ein-
fach weil er in der konkreten Situation den Willen Gottes
aufzeigen kann. Natiirlich muff man sich bei der Umset-
zung der Wahrheit des Evangeliums in konkrete Hand-
lungsformen fragen, auf welchem Boden diese Uberset-
zungsarbeit vor sich geht. Es ist nicht zu leugnen, daf§ auf
diesem Weg auch Gefahren liegen. Aber wer das Evange-
lium in unsere Zeit zu iibersetzen versucht, kann sich der
Gefahr des Irrtums nicht ganz entziehen ...

HK: Muff man nicht schon deshalb mehr Verstindnis fiir
neu entstehende regionale Differenzierungen der kirchli-
chen Sozialverkiindigung aufbringen, weil auch die So-
ziallehre der letzten Jahrzehnte kein so homogenes Ge-
bilde war, wie es oft den Anschein hat?

Kerber: Die Soziallehre der Kirche ist kein so in sich ge-
schlossener Block, wie man ihr manchmal unterstellt. Sie
hat auch eine recht wechselhafte Entwicklung hinter sich,
wurde im Laufe ihrer Geschichte immer wieder auch in
wesentlichen Punkten korrigiert. So stehen Dinge in ,,Re-
rum novarum”, die wir heute unméglich so noch sagen
wiirden. Aber warum soll die Kirche, wenn sie sich schon
vom Heiligen Geist gefithrt weiff, denn nicht im Laufe der
Geschichte etwas dazulernen kénnen? Die Schwierigkeit
liegt darin, dafl die Kirche solche Selbstkorrekturen ei-
gentlich nie zugegeben hat aus der verstindlichen Angst
heraus, Autoritit einzubiifien. Das hat aber zur Folge,
dafl man heute noch kirchliche Dokumente aus der Ver-
gangenheit zitieren kann fiir Auffassungen, die die Kirche
inzwischen lingst aufgegeben hat.

HK: Nun beruft sich die katholische Soziallehre ja unbe-
schadet aller Auslegungsdifferenzen auf einige Grund-
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prinzipien, die sie auch fiir die gesellschaftspolitischen
Fragestellungen der Gegenwart als hilfreichend und weg-
weisend empfiehlt. Kann sie das mit gutem Recht?

Kerber: Traditionelle Grundprinzipien wie Solidaritit
und Subsidiaritit sind sicher iiberzeitlich giiltig, sie wer-
den weiterhin beibehalten werden kénnen und miissen.
Aber aus sich heraus sind sie noch zu abstrakt, um genii-
gende Handlungsorientierung zu bieten. Entscheidend
ist, wie die Akzente gesetzt werden. So hat die Enzyklika
»Populorum progressio“ die Katholiken auf die neue so-
ziale Frage der Entwicklungslinder aufmerksam gemacht
und insofern eine prophetische Funktion erfiillt. Auf wel-
chem Wege im einzelnen diese neue soziale Frage gelost
werden konnte, dariiber kénnen wir vom Lehramt kaum
bindende Weisungen erwarten, bestenfalls Vorschlige
und Anregungen.

.Die Kirche darf nicht Partisanin
bestimmter gesellschaftlicher
Gruppen werden”

HK: Muf} aber nicht das Hervorheben solcher propheti-
scher Spitzenaussagen mit dem Anliegen der Soziallehre
in Spannung geraten, moglichst sachgerecht-differenziert
zu urteilen und die verschiedenen Standpunkte gegenein-
ander abzuwigen?

Kerber: Die Kirche darf nicht Partisanin bestimmter ge-
sellschaftlicher Gruppen werden und dafiir andere Grup-
pen, seien sie nun rechts oder links, von vornherein aus-
schlieffen, wenn das nicht von der Sache her eindeutig ge-
boten ist. Das ist es aber nur in den seltensten Fillen. Es
schiene mir angemessener, dem pluralistischen Spiel der
Krifte auch innerhalb der Kirche die Chance zu geben,
durch argumentative Diskussion die Dinge auszutragen,
als schon sehr frith durch Lehrentscheidungen oder spe-
ziell in der Bundesrepublik am goldenen Ziigel der Sub-
ventionen durch Unterstiitzung bestimmter Krifte Ent-
wicklungen einseitig zu beeinflussen.

HK : Besteht die Alternative darin, daf sich die Kirche bei
uns in dhnlicher Weise gesellschaftspolitisch exponierrt,
wie es die lateinamerikanische Kirche in den vergangenen
Jahren getan hat und immer noch tut?

Kerber: Ich bewundere die Versuche der lateinamerikani-
schen Kirche, aus ihrer — sicher wesentlich explosiveren —
sozialen Situation heraus zu einer eigenstindigen katholi-
schen Soziallehre zu kommen, statt sich mit blofler Inter-
pretation oder Anwendung von kirchenamtlichen Stel-
lungnahmen zu begniigen. Das bedeutet selbstverstind-
lich nicht, daff man alle diese Versuche schon als gegliicke
ansehen miifite. — Demgegeniiber hat unsere Kirche in
Deutschland durch ihre Integration in das politische und
wirtschaftliche System zwar hervorragende duflere Le-
bensbedingungen und auch eine recht bedeutende Macht-
position, aber der einzelne Christ sieht in seiner Kirche —
bei allem Reden ,die Kirche sind wir“ — doch sehr stark
die amtliche Institution, die ihm gegeniibersteht und die

vor allem darauf achtet, dafl alles ,,richtig® und in geregel-
ten Bahnen verlduft und kein Wildwuchs entsteht. ...

HK : Lige hier nicht der klassische Auftrag der Verbinde,
die sich ja oft und gern auf die katholische Soziallehre be-
rufen? Nehmen sie eigentlich die Aufgabe hinreichend
wahr, zunichst einmal innerhalb der Kirche eine offene
Diskussion iiber die moglichen gesellschaftspolitischen
Konsequenzen zu gewihrleisten, die sich aus dem christli-
chen Glauben ergeben konnen?

Kerber: Die Verbinde haben sicher den Vorteil, dafd sie
im eigenen Namen und nicht gleich im Namen der deut-
schen Kirche sprechen und so auch divergierende Mei-
nungen untereinander ins Gesprich bringen kénnen. Ge-
rade ,,Octogesima adveniens® hat die Legitimitit eines in-
nerkirchlichen Pluralismus ausdriicklich hervorgehoben.
Es brauchen keinesfalls alle Katholiken dieselbe Sprache
zu sprechen. Im christlichen Glauben und im letzten Ziel
ist man sich zwar einig, aber in konkreten Fragen ,muf}
freie Wahl bestehen zwischen verschiedenen Wegen zum
Ziel“. Aber bei uns werden solche Auseinandersetzungen
schon sehr frith und auf sehr verschlungenen Wegen zu
bremsen versucht um der Einheit nach auflen willen.

~Das Solidaritatsprinzip gewinnt
erneut Bedeutung”

HK: Einmal vorausgesetzt, die katholischen Laien und
auch ihre offiziellen Organe wiirden ihre spezifische Ver-
antwortung deutlicher wahrnehmen; wo miifite dann
heute das Schwergewicht ihres Engagements liegen?

Kerber: Es wiire eine wichtige Aufgabe der Verbinde, aus
dem Glauben heraus, aber auch tiber die allgemeinen
Wahrheiten hinaus verschiedene Pilotprojekte zu entwik-
keln, durch die neue konkrete Wege und neue Antworten
zur Bewiltigung der grofilen gesellschaftlichen Heraus-
forderungen erprobt werden. Der Freiraum, der inner-
halb der Kirche dafiir zweifellos besteht, muff genutzt
werden. Dabei wird sich manches als utopisch herausstel-
len, aber die Kirche kann unter Umstinden zu einem spi-
teren Zeitpunkt solche Projekte dann auch iibernehmen
und sie zu eigen machen.

HK: An mehr oder weniger ausgegorenen Pilotprojekten
fehlt es im deutschen Katholizismus nicht. Zahlreiche
Gruppen, nicht nur in den Jugendverbinden, engagieren
sich in der Friedensbewegung, fiir Anliegen der Dritten
Welt oder in der Umweltbewegung. Man kann sich des
Eindrucks nicht erwehren, dafl die offizielle Kiche dem
mit einem weinenden und einem lachenden Auge zusieht:
Man will die Ernsthaftigkeit dieses Engagements aus dem
Evangelium heraus anerkennen, geht aber andererseits
gegeniiber konkreten Forderungen zu Recht oder zu Un-
recht auf vorsichtig-kritische Distanz . ..

Kerber: Es kann nur eine argumentative Auseinanderset-
zung weiterhelfen. Hier funkt es innerhalb der Kirche ei-
gentlich noch zu wenig, viele Jugendliche trauen sich auch
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nicht recht hervor. Wir haben einfach zu viel Angst vor
Entwicklungen wie auf dem Evangelischen Kirchentag in
Hamburg. Wenn die jungen Menschen tatsichlich in ge-
sellschaftlichen Grundfragen so denken, wie sie denken,
dann muf sich auch die Kirche den entsprechenden Fra-
gen stellen und mufl darauf eingehen. Daran fiihrt kein
Weg vorbei.

HK: Das setzt allerdings Lern- und Horbereitschaft auf
beiden Seiten voraus. Kann man nicht auch jugendliches
Engagement vorschnell heiligsprechen?

Kerber: Natiirlich sollte man das nicht. Nur mache ich die
Erfahrung, daff beispielsweise meine Studenten, seien sie
nun katholisch oder nicht, durchaus bereit sind, auf ein
Wort der Kirche zu sozialen Fragen zu héren und es auch
anzunehmen, aber nicht auf blofle Autoritit hin, sondern
wenn ihnen die vorgebrachten Griinde als verniinftig ein-
leuchten, also auf seine naturrechtliche Evidenz hin, wie
man frither gesagt hat.

HK: Steht dem aber nicht gerade der belastete Begriff
Naturrecht im Weg?

Kerber: Johannes Paul II. sucht das Wort Naturrecht zu
vermeiden und spricht lieber von den Menschenrechten.
Aber die Sache selbst, die Uberzeugung, dafl es Rechte
gibt, die dem Menschen nicht erst durch positive Gesetz-
gebung zukommen, also Naturrecht in diesem weiten
Sinne, wird gerade von jungen Menschen als selbstver-
stindlich akzeptiert. Was steckt denn hinter den Protest-
bewegungen anders als ein Appell an ein Naturrecht?
Daran ldfit sich durchaus ankniipfen, wobei mit dem Be-

griff des subjektiven Menschenrechts etwa auf Wider-

stand allerdings auch hervorragend Demagogie betrieben
werden kann. Selbst die Menschenrechte, wie sie in der
allgemeinen Erklirung der Menschenrechte der Verein-
ten Nationen formuliert sind, sind teilweise zunichst nur
Zielvorstellungen, fiir deren Verwirklichung wir uns ein-
setzen miissen, keine unmittelbar geltenden subjektiven
Rechte. Wieweit beispielsweise das Recht auf Teilhabe an
der politischen Verantwortung, das Johannes Paul II. zu
den Menschenrechten zihlt, in einem Land Lateinameri-
kas von allen Biirgern wahrgenommen werden kann, das
ist eine sehr viel konkretere Frage.

HK: Uns beschiftigt gegenwirtig zwar auch die Frage,
ob die Formen politischer Partizipation, wie sie in der
Verfassung verankert sind, noch ausreichen; aber wichti-
ger ist doch, ob und wie wir mit den Verteilungskimpfen
fertig werden, die aufgrund der wirtschaftlichen Aussich-
ten in den nichsten Jahren verstirkt ins Haus stehen.
Wird dadurch die Soziallehre nicht in besonderem Mafle
herausgefordert?

Kerber: Verteilungsgerechtigkeit ist ein sehr schwieriger
Begriff. Heute machen die verschiedensten Gruppen mit
plausiblen Argumenten Gerechtigkeitsanspriiche geltend,
bei denen nur nicht zu sehen ist, wie sie gemeinsam ver-
wirklicht werden kénnen. In einer wachsenden Wirtschaft
ist dieser Widerspruch iibertincht worden durch die

Moglichkeit, allen Gruppen mehr zu geben. Da nun ein-
mal weniger zu verteilen ist, werden Auseinandersetzun-
gen sicher an Hirte zunehmen. Hier gewinnt das Solida-
rititsprinzip der katholischen Soziallehre erneut an Be-
deutung, weil wir wieder lernen miissen, argumentativ
und nicht durch bloflen Machtdruck von Interessengrup-
pen dariiber zu streiten, wie wir die knapper werdenden
Giiter auf die einzelnen Gruppen verteilen wollen.

~vVermogensbildung in breiten
Schichten kénnte ein gangbarer Weg
zu einer Art Systemveranderung im
positiven Sinn sein”

HK : Ist Solidaritit nicht ein viel zu schillernder Begriff?
Muf nicht sofort die Frage auftauchen, fiir wen diese So-
lidaritit im konkreten Fall mehr gilt und fiir wen weniger?

Kerber: Unter Solidaritit verstehe ich im Sinne der katho-
lischen Soziallehre nicht die Solidaritit blofl mit bestimm-
ten Gruppen, sondern das Bewufitsein, daf} iiber allen so-
zialen Gegensitzen der Bestand des gemeinsamen Zusam-
menlebens ein vorrangiger Wert ist.

HK : Die Soziallehre spricht hier traditionellerweise vom
Gemeinwohl ...

Kerber: Gemeinwohl ist ein genauso schillernder Begriff
wie Gerechtigkeit. Jeder meldet natiirlich seine Anspriiche
im Namen des Gemeinwohls an und kann auch Argu-
mente dafiir vorbringen. Er wird sich — und darin liegt die
eigentliche Zielrichtung der Rede vom Gemeinwohl — al-
lerdings vom Recht anderer Gruppen her Einschrinkun-
gen gefallen lassen miissen.

HK: Geniigt es, solche im Ernstfall zu vagen Grundbe-
griffe wie Solidaritit und Gerechtigkeit neu herauszustel-
len, oder muf sich die katholische Soziallehre, unbescha-
det dessen, was wir bisher iiber ihre methodischen und
sachlichen Grenzen gesagt haben, auch nicht doch kon-
kreter auf die gesellschaftspolitischen Auseinanderset-
zungen einlassen?

Kerber: Sie mufl sich sicher der Frage stellen, welche Um-
gestaltung unserer gesellschaftlichen Ordnung zugunsten
von mehr Gerechtigkeit moglich ist. Ich meine z. B., dafl
gerade unter den gegebenen Verhiltnissen einer wirt-
schaftlichen Flaute, in denen eine Erhshung der Konsum-
Ishne der Arbeitnehmer nicht gut méglich ist, eine Beteili-
gung am industriellen Produktivkapital, also die Vermo-
gensbildung in breiten Schichten, ein gangbarer Weg zu
einer Art Systemverinderung im positiven Sinn sein
konnte ...

HK: An diesem einen Punkt scheint aber ,Laborem exer-
cens” in der Soziallehre etwas in Bewegung gebracht zu
haben. Es wird ja dariiber diskutiert, ob der Papst nicht
eine Art ,laboristische® Wirtschaftsordnung befiirwortet.

Ist dieser Anstofl gegenwirtig hilfreich und fiihrt er wei-
ter?
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Kerber: Dafl der Arbeiter den Betrieb als seinen Betrieb
sollte erfahren konnen, das ist eine Forderung, die schon
immer in der Tradition der Soziallehre eine Rolle gespielt
hat. Ich verweise nur auf ,Quadragesimo anno®. Wie die-
ses Ziel konkret verwirklicht werden soll, dariiber sagt
auch ,Laborem exercens” wenig. Mir scheint aber, daf§
eine Beteiligung am Kapitalvermdgen der Unternehmen
ein durchaus praktikabler Weg wiire, hier ein Stiick wei-
terzukommen.

~Wir werden mit geringerem
Blechwachstum gliicklich sein
missen”

HK: Es ist auch heute eine unbestrittene Aufgabe der So-
ziallehre, sich iiber die Gestaltung unserer Wirtschafts-
ordnung Gedanken zu machen und, wenn moglich, kon-
krete Anregungen zu geben. Wir sehen uns aber auch
einem tiefer ansetzenden Widerspruch gegen die Wettbe-
werbs-, Leistungs- und Konsumgesellschaft gegeniiber.
Muf sich die Soziallehre in dieser Situation eher zum An-
walt der marktorientierten Industriegesellschaft machen,
oder sollte sie stirker ins Horn der Kritiker stofien?

Kerber: Ich bin davon tiberzeugt, daff der Markt und die
Marktwirtschaft fiir die Feinabstimmung der Wirtschafts-
lenkung ein uniibertroffenes Instrument darstellt. Wir ha-
ben in der Bundesrepublik ja die soziale Marktwirtschaft
aufgebaut, wesentlich inspiriert von der Schule des
Ordo-Liberalismus, und damit keine schlechten Erfah-
rungen gemacht. Die Marktwirtschaft braucht also, auch
wenn sie nicht das grundlegende Ordnungsmodell der ka-
tholischen Soziallehre ist, nicht abgeschafft zu werden.
Die fundamentalen Gerechtigkeitsfragen, wie z.B. das
Verhiltnis von Kapital und Arbeit, kénnen allerdings
nicht nach dem Prinzip des Wettbewerbs gelost werden.

HK: Mit dieser Auskunft diirfte sich aber ein radikaler
Kritiker gegenwirtigen Wirtschaftsordnung
kaum zufriedengeben ...

unserer

Kerber: Natiirlich kann man die negativen Auswirkungen
der Markewirtschaft wie die Ausrichtung nur am 6kono-
mischen Kalkiil und den psychologischen Leistungsdruck
nicht einfach beiseite schieben. Es gibt ja viele junge
Leute, oft Ingenieure und Wirtschaftswissenschaftler, die
heute zu der an sich richtigen Erkenntnis kommen, daf}
der Status, den sie in der Gesellschaft erreicht haben, ih-
ren Zielen entspricht und nicht einsehen, warum sie sich
eigentlich kaputtmachen und einen Herzinfarkt holen
sollten, nur um die Bilanz des Unternehmens aus den ro-
ten Zahlen zu bringen. ..

HK: Eine zugegeben abrupte Schlufifrage: Kénnte das
verstirkte Interesse an der katholischen Soziallehre im
ganzen gesehen ein gutes Zeichen fiir die Kirche und fiir
unsere Gesellschaft sein, unbeschadet aller kritischen Re-
serven, von denen wir gesprochen haben?

Kerber: Ich glaube, dafl die katholische Soziallehre nach
wie vor Zukunft hat. Der Weg, auf dem Menschen fiir
ihre Aussagen zu sensibilisieren sind, fithrt in erster Linie
tiber das Beispiel. Die Bischofssynode 1971, bei der es um
die Gerechtigkeit in der Welt ging, hat selbstkritisch fest-
gestellt, dafl niemand anderen von Gerechtigkeit predigen
darf, der nicht im eigenen institutionellen Rahmen diese
Gerechtigkeit verwirklicht. Auf die Kirche in der Bundes-
republik angewandt, die selber Unternehmer ist, heifdt
das: sie hat die Aufgabe, exemplarisch zu verwirklichen,
wie beispielsweise ein Arbeitsverhiltnis gerecht zu gestal-
ten ist. Sie sollte zeigen, wie die Zusammenarbeit zwi-
schen Arbeitnehmer und Arbeitgeber gerade bei einem
Unternehmen, das nicht auf materielle Giiter hin ausge-
richtet ist, aussehen kann.
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~Kehrt um und glaubt — erneuert die Welt”

Der 87. Deutsche Katholikentag in Dusseldorf

Es diirfte fur die kiinftige Erforschung und Deutung der
kirchlichen Zeitgeschichte der Bundesrepublik eine reiz-
volle Aufgabe sein, der Frage genauer nachzugehen,
warum es in den spiiten siebziger Jahren zu einer tiberra-
schenden Neubelebung und gleichzeitig zu einer erhebli-
chen Verinderung der Institution Kirchen- und Katholiken-
tag kam. Den Beginn dieser neuen Entwicklung markie-
ren jedenfalls der Freiburger Katholikentag von 1978 und
der im darauffolgenden Jahr abgehaltene Evangelische
Kirchentag in Niirnberg, sie setzte sich in Berlin bzw.

Hamburg fort. Auch der 87. Deutsche Katholikentag, der
vom 1. bis 5. September in Diisseldorf stattfand und mehr
als 100000 in der Mehrzahl jugendliche Teilnehmer zu-
sammenfithrte, bewegte sich weithin in den Bahnen, die
von seinen beiden Vorgingern vorgezeichnet waren, so-
wohl was die vom Veranstalter vorgegebene Programm-
struktur wie das den Grundcharakter des Ereignisses selber
anbelangt. Nicht zuletzt durch die Wahl des Leitwortes
wollte man die Verbindung des Diisseldorfer Treffens mit
den beiden letzten Katholikentagen deutlich machen:



