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Die Handlungsweise eines Soldaten im Krieg etwa wird
deshalb sowohl innerhalb eines ,deontologischen® Ge-
dankengangs wie auch innerhalb eines ,teleologischen®
Gedankengangs vom selben christlichen Menschenbild her
zu beurteilen sein, das aufgrund von Gottebenbildlichkeit
und Menschenwiirde das Téten eines anderen Menschen
in jedem Fall als ein Malum deutlich macht. Und es kann
eigentlich niemand daran hindern, auch dieses Malum
aufgrund von Gottebenbildlichkeit und Menschenwiirde
in jedem Fall als ,,in sich schlecht® zu betrachten. Ob bzw.
unter welchen Bedingungen ein solches Malum dennoch
im Bewufitsein tragischer Verstrickung Ergebnis einer
verantwortungsvollen Entscheidungsfindung sein kann,
ist nicht erst seit heute unter Christen umstritten. Aber
weder konnte derjenige Soldat, der aufgrund des Té-
tungsverbotes sich nicht zu diesem Malum entschliefit
und damit — hier im Beispiel - vielleicht den Tod anderer
verursacht, sich einfach fiir schuldlos halten, noch kénnte
ein Soldat, der dieses Malum im Hinblick auf das Leben
anderer ,in Kauf nimmt®, behaupten, aufgrund seines ho-
heren Gesichtspunktes sei jenes Malum nicht mehr Ma-
lum, sondern schlicht ein Bonum. Die ethische Problema-
tik bleibt in beiden ,,Schulen® unmittelbar vom Menschen-
bild abhingig — egal, ob dies iiber die ,vorgegebene®
Norm oder iiber die ,nachgegebene” Norm konkretisiert
wird.

7. Es konnte eigentlich aufgefallen sein, daff wir gerade in
Deutschland ein schweres Erbe zu verkraften haben im
Hinblick auf das Spannungsverbdlinis zwischen Gesetz und
Befebl auf der einen Seite und Gehorsam auf der anderen
— schwer deshalb, weil wir neben dem Erbe des Staatsab-
solutismus, der ja ganz Europa geprigt hatte, auch noch
zu tragen haben (auch in den nicht-preuflischen Gebieten
und auch im katholischen Raum!) am Erbe des preuflischen
Rigorismus und Militarismus, wo etwa der fromme Kénig

Friedrich-Wilhelm I. glaubte, seinen eigenen Sohn hin-
richten lassen zu miissen, an Kants Pflichtethik, die zwar
autonom konzipiert ist aber aufgrund ihrer rationalisti-
schen Verengung der existenticllen Verflochtenheit des
Menschen mit grofler Hirte begegnet, an den Ideen
Schellings und Hegels von der Notwendigkeit der Unter-
ordnung des Individualwillens unter den Universalwillen,
an den Metternichs und Bismarcks und nicht zuletzt an
der Nazizeit, deren Fithrerprinzip und Gehorsamsrigoris-
mus weithin auch von denen iibernommen wurde, die im
Gegensatz zum Regime standen. Priifen sollten deshalb
alle ,Deontologen®, wie weit ihre moraltheologischen
Gedankenginge vielleicht doch iiber eine unbewufite psy-
chische Vorprigung durch dieses Erbe beeinflufit sein
konnten; und priifen sollten deshalb alle , Teleologen®,
wie weit ihre Gedankenginge von einem unbewufiten
Drang gesteuert sind, dieses Erbe zu ,bewiltigen” und zu
»verkraften® und inwieweit sie deshalb bei der Abwigung
der Relevanz sittlicher Normen in der Gefahr sind, das
Kind mit dem Bade auszuschiitten.

Mit diesen Uberlegungen sollte deutlich werden, daf} die
derzeitige Kontroverse ihrer wissenschaftlichen Mingel
wegen wenig hilfreich ist und dafl sie sich schlieflich auch
schidlich auswirken kann, wenn sie die Moraltheologie
daran hindert, die Wege zu suchen, auf denen sie sich ins
21. Jahrhundert weiterentwickeln muf}, a) um den folgen-
den Generationen den christlichen Anspruch an unser sitt-
liches Handeln zu vermitteln und b) die Impulse christli-
cher Moral in den Organismus unserer Gesellschaft mit-
einzubringen, damit kommenden Generationen eine
Lebenschance auf der Erde erhalten bleibt. Angesichts
dieser Aufgabe, deren eminent moralische Relevanz heute
allgemein wahrgenommen wird, kann der derzeitige
Streit zwischen ,,Deontologen® und ,, Teleologen® eigent-
lich nur Unverstindnis auslésen.  Peter Miiller-Goldkuble
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Auf dem Weg zu einer neuen Geistes-Gegenwart

Zu Yves Congars neuer Pneumatologie

Theologische Themen haben ihren Kairos; oft genug
braucht es einige Zeit, bis sie sich wieder besonderer Auf-
merksamkeit erfreuen diirfen. Von einer langewihrenden
Geist-Vergessenheit der Theologie konnte deshalb noch
vor wenigen Jahren die Rede sein — und dieser Zustand
schien dauerhaft zu bleiben. Selbst der Neuaufbruch des
II. Vatikanischen Konzils hat an dieser Situation zu-
nichst nichts Entscheidendes verindern kénnen. Zwar
lenkte er als kronender Abschlufl einer Entwicklung in
unserem Jahrhundert den Blick erneut auf die Kirche; ge-

rade in diesem Zusammenhang ist in den Konzilstexten
auch oft vom Heiligen Geist die Rede. Doch zu einer
grundlegenden Neubesinnung auf die tragende Rolle der
Pneumatologie, der Rede vom Heiligen Geist, im Blick
auf die Kirche und die Glaubenswirklichkeit insgesamt
geniigten diese Anstdfle bei weitem nicht. Vielmehr stan-
den die nachfolgenden Jahre zunichst mehr im Zeichen
einer radikalen Konzentration auf die zentralen Fragen
der Christologie. Fiir deren weitere Entfaltung in Rich-
tung der Theo-logie wie der Pneumatologie und insge-
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samt in Richtung einer entwickelten Trinititstheologie
schien allerdings Kants vernichtendes Urteil zu gelten, es
lasse sich ,aus der Dreieinigkeitslehre ... schlechterdings
nichts fiir das Praktische machen® (Werke, ed. Weische-
del, VI, 303). Doch insgeheim waren zahlreiche Theolo-
gen schon ldngst behutsam und unnachgiebig am Werk,
um die trinitarischen Implikationen der Christologie aus-
zuloten. Die Trinititstheologie ist mittlerweile auf dem
besten Weg zu einer neuen Bliite (vgl. HK, April 1982,
187 ff.) Kein Wunder wenn im Rahmen dieses Bemiihens
das Fehlen einer ausgearbeiteten Pneumatologie und die
Notwendigkeit einer intensiveren Bemithung um die
Theologie des Heiligen Geistes besonders deutlich
wurde.

Eine Hilfe, die Geister zu scheiden

Um so mehr lifit es authorchen, wenn ein hervorragend
ausgewiesener Kenner der reichen Tradition seine For-
schungen zur Theologie des Heiligen Geistes in einer um-
fassenden Monographie vorlegt und diese nun, nach
knapp drei Jahren, nur geringfiigig gekiirzt dem interes-
sierten deutschen Leser in einer gelungenen Ubersetzung
zuginglich wird. (Yves Congar, Der Heilige Geist, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien. 512 S. 68, - DM.) Yves
Congar, geboren 1904, Dominikaner, zihlt neben Henri
de Lubac zu jenen franzésischen Theologen, die in frithen
und noch gefahrvollen Zeiten unseres Jahrhunderts das
Erbe der Kirchenuvdter so aufzubereiten wufiten, dafl von
hier aus eine Erneuerung von Kirche und Theologie be-
ginnen konnte. Seine Forschungen iiber die Kirche, die
Rolle der Laien oder die normative Bedeutung der Tradi-
tion sind hier ebenso hervorzuheben wie seine frithen kri-
tischen Hinweise auf eine gefihrliche christologische
Engfithrung innerhalb der katholischen Theologie bzw.
Ekklesiologie, die in verschiedenen Hinsichten, nicht zu-
letzt aber durch eine Neubesinnung auf die Bedeutung
des Heiligen Geistes zu iiberwinden sei.

Seinen zeitigen Warnungen vor einem ,, Christomonismus“
hat Congar nun ein ,opus magnum® folgen lassen, das
frither Gesagtes aufgreift, biindelt und zu einem Gesamt-
entwurf zusammenzuordnen versucht. Die Vielfalt von
Aspekten, welche er dabei anspricht — der Reichtum an
Quellen, die er ausbreitet und vorstellt — die Fiille von Se-
kundirliteratur, die er mithelos beherrscht und im rechten
Augenblick prisent hat — und nicht zuletzt die Sorgfalt
und Umsicht des abgewogenen eigenen Urteils — all das
macht sein neuestes Buch zu einem Werk, ohne das in Zu-
kunft eine verantwortliche Rede vom Heiligen Geist un-
denkbar erscheint. Es hilft zudem in wiinschenswerter
Weise, die Geister zu scheiden, die Kirche zu erneuern,
die charismatische Bewegung richtig einzuordnen und zu-
gleich die Méglichkeiten 8kumenischer Einigung, vor al-
lem im Blick auf die getrennten Ostkirchen, von der Pneu-
matologie her niichtern einzuschitzen.

Dabei hat es sich Congar keineswegs leicht gemacht und
ist sich selbst als geschichtlich denkender und weniger

spekulativ engagierter Theologie treu geblieben, auch
wenn er nicht einfachhin eine Geschichte der Pneumato-
logie schreibt. Den Reichtum einer Theologie des Heili-
gen Geistes hat er in drei Biicher mit jeweils verschiede-
nen Akzentuierungen einzufangen versucht: Das erste be-
schreibt die Offenbarung und Erfahrung des Geistes in
der Geschichte, angefangen vom Alten Testament bis hin
zum II. Vatikanischen Konzil. Das zweite spiirt dem Wir-
ken des Geistes nach, wie es sich im Leben der Kirche und
im Leben des einzelnen Christen duflert; hier vor allem
kommt Congar ausfiihrlich auf Recht und Grenzen der
charismatischen Erneuerungsbewegung zu sprechen,
durch die sein Werk nach seinem eigenen Bekunden erst
»eine besondere Aktualitit und Dringlichkeit* (11) ge-
wonnen hat. Erst nach dieser Entfaltung der heilsékono-
mischen Wirklichkeit des Heiligen Geistes fragt Congar
im dritten Buch nach den verschiedenen Ausgestaltungen
der spezifischen Theologie des Heiligen Geistes, die Ost
und West (allerdings nur vordergriindig!) trennt und in
die Tiefe der Trinitit hineinfiihrt.

Eine Art Geistes-Geschichte des
Christentums

Wenn Congar bei ,,Offenbarung und Erfahrung” einsetzt,
so geht es thm nicht um die Unmittelbarkeit der jeweiligen
Geisterfahrung, sondern um den in der Geschichte der Of-
Jfenbarung sich vollziehenden Erkenntnisfortschritt und die
auf konkreter Erfahrung beruhende theologische Inter-
pretation der Wirksamkeit des Geistes. Darum setzt er be-
reits beim Alten Testament an und legt hier besonderen
Wert auf die Propheten und die Rolle der Weisheit. Im
Neuen Testament zeigt sich das Wirken des Geistes zu-
nichst sehr deutlich in Jesus selbst; im Mittelpunkt steht
hier dessen Taufe. Bereits hier wird erkennbar, dafl Con-
gar zwar die einschligige exegetische Literatur vorziiglich
kennt und zitiert, die Schrift jedoch ganz im Geiste der
Kirchenviter liest und ausdeutet (vgl. 35ff.). In verschie-
denen Schritten durcheilt er sodann die entsprechende
Bezeugung des Geistes bei Paulus, im lukanischen Schrift-
tum und bei Johannes, dem er grofie Sympathie entgegen-
bringt.

Auf das Zeugnis der Schrift folgt eine Art Geistes-Ge-
schichte des Christentums. Neben der unmittelbaren Erfah-
rung von Prophetie und Charisma sowie der geisterfiillten
Kirchenleitung stehen frithe theologische Deutung des
Geistes und spiterhin der Entfaltungen im Mittelalter.
Eine besondere Wiirdigung erfihrt (gleichsam exempla-
risch) Symeon der Neue Theologe (+ 1022), welcher einem
beginnenden Christomonismus in der Kirchenstruktur
durch eine Erneuerung der Pneumatologie zu begegnen
versucht, dabei nach Congars Meinung jedoch zu sehr
»auf eine gewisse Autonomie des Geistes und seiner Er-
fahrung® pocht (106). Dennoch bleibt auch die Frommig-
keit des Mittelalters noch unverkennbar pneumatologisch
geprigt. Die grofite Fernwirkung bis zum Deutschen
Idealismus und zum ,Dritten Reich“ hin aber blieb Joa-
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chim von Fiore ( 1202) und seiner Verkiindigung und Er-
wartung eines Reiches des Geistes als vollendeter kirchli-
cher Liebesgemeinschaft vorbehalten. Dafl gerade die Re-
formation in verschiedener Hinsicht (erwihnt werden
neben Luther und Calvin vor allem die Quiker sowie der
Pietismus) besondere Ausprigungen der Geisterfahrun-
gen beinhaltet, verdient gegeniiber der institutionell-
kirchlichen Vereinnahmung des Geistes in der katholi-
schen Gegenreformation und Restauration besondere Be-
achtung. Hier hat erst das II. Vatikanische Konzil den
Bann gebrochen, was sich eher an verschiedenen Einzel-
momenten (der Wiederentdeckung der Ortskirche wie
der Charismen, der Einfiigung der Epiklese, also der Her-
abrufung des Heiligen Geistes auf die eucharistischen Ga-
ben, in die Hochgebete u.i.) erkennen lifit. Congar
méchte sogar ,,von einer eigentlichen Pneumatologie des
II. Vatikanums® sprechen (152).

Versucht das erste Buch so den Gang der Geschichte in
groflen Ziigen nachzuzeichnen, so gliedert sich das zweite
Buch eher systematisch. Nun ist vom Geist als ,Herr und
Lebendigmacher® die Rede. Dabei steht zunichst die ek-
klesiale Wirksamkeit des Geistes im Vordergrund; schlief3-
lich ist er Mitbegriinder der Kirche, denn in funktionaler
Hinsicht, also im Blick auf ihr Wirken, sind der verherr-
lichte Christus und der Geist letztlich eins.

Um dieses Wirken des Geistes genauer zu erfassen, orien-
tiert sich Congars Darstellung an den vier Attributen bzw.
Wesenseigenschaften der Kirche: So ist die Einbeit der
Kirche Werk des Geistes — freilich ,Nicht auf dem Weg
der Ausiibung eines Drucks und des Zurechtstutzens auf
eine konforme Kopie, sondern auf dem viel diskreteren
Weg der Communio® (170). Die Reziprozitit von Einheit
und Vielfalt, die ,Unipluralitit® (ebd.) ist letztlich im
Geist begriindet. Gleiches gilt fiir die Katholizitit, wobei
vor allem die zukunftsorientierte Dynamik des Geist-
handelns deutlich wird — es universalisiert und aktualisiert
das Christusgeschehen auf die Vollendung der Schopfung
hin. Auch die Apostolizitit der Kirche wird im Geist auf
Ursprung und Zukunft hin bezogen. Die vom Geist be-
wirkte Heiligkeit der Kirche wird schliefllich vor allem in
den Bildworten von der Kirche als , Tempel“ und ,,Braut®
erkennbar. Uber sein Wirken in der Kirche hinaus wird
der Geist auch zum personlichen Lebensgrund des Chri-
sten; er ist und bleibt die letzte und héchste, die Selbst-
Gabe Gottes an den Menschen, die ihm schon jetzt zuteil
wird. Durch seine ,,Einwohnung“ im Menschen gestaltet
er dessen Dasein zu einem Leben ,,in Christus“; er schenkt
die Gnade des Gebetes und bewirkt im Kampf gegen das
Fleisch die , Freiheit des Christenmenschen®.

Ostliche und westliche
Geist-Theologie

Ausfiihrlich widmet sich Congar sodann der Bedeutung
der charismatischen Ernenerung (271-317). Dabei zeigt er
grofle Sympathie fiir die hier zu findende Wiederentdek-
kung der Charismen, fiir die Erneuerung ,.des tibernatiir-

lichen Charakters des Gottesvolkes an der Basis® (272).
Dennoch bewahrt er sich einen niichternen und zugleich
kritischen Blick: Er bezweifelt nicht nur, dafl sich diese
Bewegung auf die Kirche als ganze erstrecken kann, son-
dern kritisiert auch ,eine gewisse geistige Feinschmecke-
rei“ sowie ein ,Nachlassen des sozialen Engagements®
(281). Den Begriff der ,Geisttaufe” (in unverkennbarem
Gegensatz zur ,Wassertaufe) bewertet Congar ebenso
skeptisch; er mochte statt dessen lieber von ,,Geistausgie-
fung® oder ,Erneuerung im Heiligen Geist® sprechen.
Selbst die 6kumenischen Hoffnungen werden im Zeichen
des Geistes eher gedimpft — denn ,die Gesundheit der
Pneumatologie besteht in ihrer Riickbindung an Chri-
stus® (305) — und die Konkretheit der Christologie spie-
gelt sich in der Konkretheit der Kirche wider. Mit einem
reichlich knappen Ausblick auf die kosmische Funktion
des Geistes, auf den Schopfer-Geist schliefen diese Uber-
legungen zur charismatischen Erneuerung.

Theologisch brisant, aber auch in den einzelnen Schritten
spekulativ anspruchsvoll gibt sich das dritte Buch, das ge-
wissermaflen als Summe der Pnewmatologie in ihren ver-
schiedenen geschichtlichen Akzentuierungen und Entfal-
tungen zu betrachten ist. Dabei stellt Congar nicht nur
seine immense Kenntnis der Viter und Theologen erneut
unter Beweis — er zeigt auch ein grofles Einfithrungsver-
mogen in die uns meist recht fremd bleibende Theologie
des Ostens. Genau hier liegt auch seine Absicht: Den
grofiten Teil seines Engagements verwendet Congar dar-
auf, die sachliche Vertriglichkeit der stlichen und westli-
chen Geist-Theologie trotz unterschiedlicher Formulie-
rungen zu erweisen. Der hermeneutische Schliisselfur diese
weitreichende und dkumenisch hochst wichtige Uberein-
kunft liegt in der Einsicht, dafl verschiedene Denkweisen
und Geisteshaltungen vorherrschen, die sich aus einander
entgegengesetzten Aufgabenstellungen der frithen Theo-
logie herleiten: Auf der einen Seite soll man von den Krif-
ten der Vernunft Gebrauch machen, auf der anderen Seite
ist die Unbegreiflichkeit Gottes festzuhalten. Blickt man
von hier auf die verschiedenen Typen der &stlichen und
westlichen Theologie, so kann man eine dort ,,mehr sym-
bolische, hier mehr analytische Geisteshaltung® (324) er-
kennen. In beiden Fillen aber bleibt Kar/ Rabners, von
Congar mit héchstem Lob tibernommene These mafige-
bend: ,,Die 6konomische [ = heilsgeschichtlich wirksame]
Trinitit istdie immanente [ = ewige innergottliche] Trini-
tat und umgekehrt.”

Kein Streit mehr um das Filioque

Die theologische Einlésung dieses Grundsatzes hat sich
im Osten und Westen allerdings unterschiedlich vollzo-
gen. Zwar spielt auch bei den griechischen Vitern der
Gottes-Sohn im ewigen Wesen des Geistes eine entschei-
dende Rolle, doch beschreiben sie diese Beziehung in eher
heilsékonomischer Sehweise als Ausgang des Geistes vom
Vater durchden Sohn und bestimmen den Sohn damit vor
allem als Geisttriger, den Vater hingegen als alleiniges
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Ursprungsprinzip des Geistes. Kommt hier der spekulati-
ven Entfaltung einer Theologie des Heiligen Geistes nur
wenig Bedeutung zu, so wird dies gerade zum Charakteri-
stikum der westlichen Theologie seit Augustinus bis hin
zu Thomas von Aquin, wobei sich diese zugleich von der
heilsgeschichtlichen Sicht entfernt.

Bleibt somit das trinitarische Bekenntnis der Formulie-
rung nach das eigentlich Trennende zwischen ‘Gstlicher und
westlicher Kirche? Bedeutet das von den lateinischen Kir-
chen im Credo gesprochene ,Filioque®, das Bekenntnis
zum Hervorgang des Heiligen Geistes aus Vater wund
Sohn, im Gegeniiber zum anderen Wortlaut des griechi-
schen Bekenntnisses, dem hier benannten Hervorgang des
Geistes aus dem Vater allein durch den Sohn, einen blei-
benden Trennungsstrich? Congar antwortet mit einem
klaren und wohlbegriindeten Nein — mehr noch: er pli-
diert sogar ausdriicklich und nachdriicklich fiir eine Weg-
lassung des Filiogue, wenn auch unter zwei eher strategisch
zu nennenden Bedingungen einer solchen Ubereinkunft
(451). Verschiedenes lafit sich dafiir anfithren: Zum einen
gelingt ihm recht tiberzeugend der Nachweis, daf} beide
Traditionen legitime Ausdrucksgestalten des einen My-
steriums darstellen; zum zweiten zeigt er die je eigene Lo-
gik der verschiedenen Formulierungen, die prinzipiell zur
Unvereinbarkeit mit Kategorien und Vokabular der ande-
ren Seite fithren; zum dritten kann er beide Parteien
daran erinnern, ,,daf ihre Formulierungen nicht einmal all
das zum Ausdruck bringen, was sie selbst glauben® (413);
zum vierten endlich l4fit sich die verinderte Zeitsituation
anfiihren, die gerade der katholischen Seite erlaubt, mit
Anstand und ohne das Mifiverstindnis, hier werde eine
wesentliche Glaubenswahrheit, ein Dogma, preisgegeben,
das Filioque abzuschaffen — eine Situation, wie sie
1438/39 auf dem entscheidenden Unionskonzil von Fer-
rara-Florenz eben noch nicht gegeben war.

Mit diesen — hier bewuflt skizzenhaft wiedergegebenen —
Uberlegungen hat Congar zugleich ein Kabinettstiick
neuester Dogmenhermeneutik gegeben. Die grundsitzli-
che geschichtliche Gebundenheit jeder Glaubenswahr-
heit, die eben nie das Ganze erfassen kann, kommt ebenso
zur Geltung wie deren konkrete Geschichtlichkeit, die in
besonderen geschichtlichen Situationen tatsichlich zum
»punctum stantis et cadentis ecclesiae“ werden kann, wih-
rend spiterhin dieselben umkimpften Formeln obne Sub-
stanzverlust ausgetauscht oder sogar weggelassen werden
diirfen. Daf gerade in diesem Punkt die Anstrengung des
Gedankens wie die intensive Befassung mit den geschicht-
lichen Ausprigungen dieser Wahrheit bei den verschiede-
nen Theologen der jeweiligen Traditionen notwendig ist,
um im 6kumenischen Ringen weiterzukommen, zeigt sich
hier iiberdeutlich.

Nach dieser Darstellung mufl der abschliefende zweite
Teil dieses letzten Buches wie ein Ausklang wirken, ob-
wohl auch er nochmals von dhnlichen 6kumenischen Ab-
sichten mitbestimmt bleibt. Wenn es hier um die pneuma-
tologische Dimension der Sakramente geht, so tritt neben
der Firmung vor allem die Eucharistie in den Vorder-

grund. Auch hier ldf¢ sich zeigen, dafl ,man nicht einen
Gegensatz konstruieren darf zwischen der Konsekration
der Gaben und der Epiklese, die um die Heiligung der
Gliubigen bittet, d. h. darum, daf} das Gedichtnis-Opfer
in ihnen seine Gnadenfriichte bringe® (466). Osten und
Westen sind sich auch in der Theologie der Eucharistie
demnach letztlich einig, auch wenn die Akzente unter-
schiedlich gesetzt sind.

~Konservative” Gegenwartigkeit

Blickt man nach dieser kurzen und keineswegs vollstindi-
gen Skizze auf das gesamte umfangreiche Werk zuriick,
so mufl man dem Verfasser in hohem Mafl Respekt und
Dank zollen. Congar erweist sich in diesem Buch wie-
derum als ,konservativer® Theologe im besten Sinn des
Wortes: Er bewahrt das Urspriingliche im gekonnten
Gang durch die Geschichte und macht es so als das bis
heute, ja gerade heute wieder Aktuelle bekannt. Undenk-
bar, dafl ohne das miihselige Studium der Geschichte sich
ein so tiefes Verstindnis fiir die Moglichkeiten verant-
wortlicher Einigung mit den Ostkirchen ersffnen konnte!
Unvorstellbar, dafl der Reichtum an verlebendigendem
Wirken des Geistes in der Kirche ohne die Bemithung um
die Vitertheologie in den Blick kommen kénnte. Unmog-
lich, daf8 eine auf Zukunft hin denkende und offene
Theologie sich den hier ausgebreiteten Schitzen einer rei-
chen Tradition leichtfertig verschlieflen oder derselben
Offenheit nach riickwirts ohne bleibenden Schaden ent-
raten kénnte.

Dabei verbindet sich mit dieser konservativen Grundein-
stellung Congars eine erstaunliche Beweglichkeit und Ge-
genwirtigkeit. Immer wieder beweist er Mut zu ganz und
gar progressiv erscheinenden, also nach vorn weisenden
Feststellungen. Das gilt keineswegs allein fiir das kompro-
mifllose Pladoyer fiir die Abschaffung des Filioque, wobei
an dieser Stelle spiirbar das Herz des Verfassers wie seiner
gesamten Theologie des Heiligen Geistes schligt. Nicht
minder deutlich kann Congar die Relativitit, das Defi-
ziente kirchlich-dogmatischer Formulierungen anmahnen
und zugleich 6kumenisch fruchtbar machen (z.B. 413
u.6.). Und sogar die Christologie wird in der pneumato-
logischen Wendung auf eine geschichtliche Sicht hin auf-
gebrochen (433 ff.), wenn vom wiederholten Kommen des
Geistes auf Jesus die Rede ist und damit die Menschwer-
dung des Gottessohnes (trotz mancher salvatorischer
Klausel; 438) konsequent als Geschichte gedacht wird.
Auch die wohl abgewogene und durchaus offene Haltung
gegeniiber der charismatischen Erneuerung verrit diese
gegenwartsnahe Einstellung Congars ebenso wie der
(eher gutgemeinte als gelungene) Versuch, die Weiblich-
keit des Geistes moglichst aktuell darzustellen (424 ff.).
Endlich aber bleibt auch die personliche theologische Be-
weglichkeit Congars ausdriicklich anzuerkennen, zumal
sie sich wiederholt in diesem Buch durch einige ausdriick-
liche Retraktationen und Korrekturen dokumentiert
(z.B. 115, 165, f.)
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Das alles hindert freilich nicht, noch einige kritische
Riickfragen und Bemerkungen anzufiigen. Sie betreffen
vor allem drei Punkte: Zunichst fillt auf, wie unvermit-
telt, ja geradezu ,positivistisch® Congar vom Heiligen
Geist spricht und zu sprechen beginnt. Wiren hier nicht
anthropologische und philosophische Uberlegungen als Hin-
fithrung gerade fiir den heutigen Menschen wichtig? Und
gibt es nicht eine reiche Tradition jenes anderen Geistes
(die franzésische Sprache scheidet hier freilich reinli-
cher!), der Vernunft, die spitestens seit dem Deutschen
Idealismus eine hochst prekire, aber auch ebenso interes-
sante Symbiose mit dem theologischen Geistbegriff einge-
gangen ist? Miiffiten hier nicht auch die sikularisierenden
Tendenzen gerade des Pietismus als Geistbewegung hin
zur Aufklirung angesprochen werden? Bei allem Respekt
— fiir solche Fragen diirfte eine Geist-Theologie nicht so
sprachlos bleiben, wie es hier der Fall ist.

Das gilt gleich noch fiir ein dhnlich gelagertes Problem-
feld. Gewiff bleibt die biblische Rede vom Heiligen Geist
als Geist der Freibeit nur eine Bezeichnung unter anderen.
Und ebenso unbestreitbar hat Congar diese Perspektive
behandelt (258-265). Daf sich jedoch gerade hier Mog-
lichkeiten einer neuen geistes-gegenwirtigen Rede vom
Heiligen Geist erdffnen (was sich wiederum auf dem Hin-
tergrund der allgemeinen Geistes-Geschichte und der
dort vorgegebenen Reflexion der vielschichtigen Frei-
heitsproblematik vollziehen miifite), wird kaum deutlich.
Auch fiir diesen zentralen theologischen Grundbegriff
hitte man sich eine entschieden konkretere Explikation
gewiinscht; so wichtig der Hinweis auf das Christentum
als ,Gnadenontologie® auch sein mag (261) — die geistge-
gebene Freiheit ist in einem entschieden breiteren Hori-
zont als im Rahmen einer Abkehr vom Moralismus zu dis-
kutieren.

Wenig befriedigend und auch trinitarisch kaum genug
durchdrungen bleiben schliefilich Congars Uberlegungen
zum , Schépfer-Geist® (311-317). Man braucht durchaus.
kein Anhdnger der sogenannten ,Griinen Bewegung® zu

sein, um hier ein erstaunliches Defizit zu konstatieren —
erstaunlich deshalb, weil Congar selbst auf solche Dimen-
sionen zu sprechen kommt, etwa in der folgenden, in der
bildhaften Sprache vielleicht nicht gerade gliicklichen
Wendung: ,Die Genesis (1, 2) zeigt uns, wie der Geist, die
ruach Gottes gleichsam das befruchtete Weltei ausbriitet®
(431). Noch mehr aber fillt auf, daf} die trinitarische Ur-
sprungsgeschichte dieser universalen Wirksamkeit des
Geistes, die in thm personifizierte iiberbordend sich ver-
schenkende und nicht selbst-geniigsame Liebe Gottes ge-
rade fiir diese kosmische (und damit auch die Kirche bei
weitem iibersteigende) Dimension des Geistes kaum zur
Sprache kommt.

Eine deutliche Grenze

Faflt man diese Kritikpunkte zusammen, so deuten sie al-
lesamt auf eine deutliche Grenze des gesamten Buches: In
seiner konkreten Riickwendung zu dem reichen Zeugnis
der Tradition kommt die spekulative Weitervermittlung
dieses Zeugnisses zur Gegenwart entschieden zu kurz.
Congars Buch behilt trotzdem seinen hohen Wert
und Rang — es lifit sich mit Fug und Recht als ,,Standard-
werk® auf lingere Sicht bezeichnen. Doch eine fundierte
Aufbereitung der Quellen enthebt die Theologie bzw.
Pneumatologie nicht der Pflicht, auf dem so gelegten
Fundament weiter zu bauen und weiter zu denken, vor al-
lem im Blick auf gegenwiirtig mogliche Verstehensweisen.
Daf der Geistes-Gegenwart der alten Kirche auch heute
auf andere Weise eine neue Bliite beschert sein kénnte,
14t sich ebensowenig bestreiten wie die darin beschlos-
sene Notwendigkeit, den Heiligen Geist dann auch dem
Zeit-Geist der Gegenwart so gut als méglich nahezubrin-
gen. Congar wire der letzte, der dies bestreiten oder gar
verhindern wollte. Sein Buch ermutigt zu solch neuer Gei-
stes-Gegenwart. Nicht zuletzt darin liegt sein bleibender
Wert. Arno Schilson

Gesellschaftliche Zeitfragen

Konkurrenten, Verbiuindete, Widersacher

Zum Verhaltnis von Kirche und Sport

Unter den vielen Superlativen einer Gesellschaft, die bis
vor wenigen Jahren hohe Wachstumsraten in vielen Le-
bensbereichen als selbstverstindlich ansah, nimmt der
Sport, der einen bedeutenden Teil der innerhalb weniger
Jahrzehnte gewaltig ausgedehnten Freizeit ausfillt, eine
Sonderstellung ein. Bedingt durch das Nachdringen der
sogenannten geburtenstarken Jahrginge gab es hier noch
kein Abflachen der Kurve, wenn man die Mitgliederzah-

len in den Sportverbinden und Vereinen — nicht das riick-
laufige Zuschauerinteresse im Massensport Fufiball — und
das Heer der nichtorganisierten Freizeitsportler zugrunde
legt.

Seit 1970 stieg die Zahl der Mitglieder der im Deutschen
Sportbund (DSB) als Dachverband zusammengeschlosse-
nen Verbinde um jihrlich sieben Prozent von ca. fiinf
Millionen auf heute knapp 18 Millionen. Hinzu kommen



