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Das alles hindert freilich nicht, noch einige kritische
Riickfragen und Bemerkungen anzufiigen. Sie betreffen
vor allem drei Punkte: Zunichst fillt auf, wie unvermit-
telt, ja geradezu ,positivistisch® Congar vom Heiligen
Geist spricht und zu sprechen beginnt. Wiren hier nicht
anthropologische und philosophische Uberlegungen als Hin-
fithrung gerade fiir den heutigen Menschen wichtig? Und
gibt es nicht eine reiche Tradition jenes anderen Geistes
(die franzésische Sprache scheidet hier freilich reinli-
cher!), der Vernunft, die spitestens seit dem Deutschen
Idealismus eine hochst prekire, aber auch ebenso interes-
sante Symbiose mit dem theologischen Geistbegriff einge-
gangen ist? Miiffiten hier nicht auch die sikularisierenden
Tendenzen gerade des Pietismus als Geistbewegung hin
zur Aufklirung angesprochen werden? Bei allem Respekt
— fiir solche Fragen diirfte eine Geist-Theologie nicht so
sprachlos bleiben, wie es hier der Fall ist.

Das gilt gleich noch fiir ein dhnlich gelagertes Problem-
feld. Gewiff bleibt die biblische Rede vom Heiligen Geist
als Geist der Freibeit nur eine Bezeichnung unter anderen.
Und ebenso unbestreitbar hat Congar diese Perspektive
behandelt (258-265). Daf sich jedoch gerade hier Mog-
lichkeiten einer neuen geistes-gegenwirtigen Rede vom
Heiligen Geist erdffnen (was sich wiederum auf dem Hin-
tergrund der allgemeinen Geistes-Geschichte und der
dort vorgegebenen Reflexion der vielschichtigen Frei-
heitsproblematik vollziehen miifite), wird kaum deutlich.
Auch fiir diesen zentralen theologischen Grundbegriff
hitte man sich eine entschieden konkretere Explikation
gewiinscht; so wichtig der Hinweis auf das Christentum
als ,Gnadenontologie® auch sein mag (261) — die geistge-
gebene Freiheit ist in einem entschieden breiteren Hori-
zont als im Rahmen einer Abkehr vom Moralismus zu dis-
kutieren.

Wenig befriedigend und auch trinitarisch kaum genug
durchdrungen bleiben schliefilich Congars Uberlegungen
zum , Schépfer-Geist® (311-317). Man braucht durchaus.
kein Anhdnger der sogenannten ,Griinen Bewegung® zu

sein, um hier ein erstaunliches Defizit zu konstatieren —
erstaunlich deshalb, weil Congar selbst auf solche Dimen-
sionen zu sprechen kommt, etwa in der folgenden, in der
bildhaften Sprache vielleicht nicht gerade gliicklichen
Wendung: ,Die Genesis (1, 2) zeigt uns, wie der Geist, die
ruach Gottes gleichsam das befruchtete Weltei ausbriitet®
(431). Noch mehr aber fillt auf, daf} die trinitarische Ur-
sprungsgeschichte dieser universalen Wirksamkeit des
Geistes, die in thm personifizierte iiberbordend sich ver-
schenkende und nicht selbst-geniigsame Liebe Gottes ge-
rade fiir diese kosmische (und damit auch die Kirche bei
weitem iibersteigende) Dimension des Geistes kaum zur
Sprache kommt.

Eine deutliche Grenze

Faflt man diese Kritikpunkte zusammen, so deuten sie al-
lesamt auf eine deutliche Grenze des gesamten Buches: In
seiner konkreten Riickwendung zu dem reichen Zeugnis
der Tradition kommt die spekulative Weitervermittlung
dieses Zeugnisses zur Gegenwart entschieden zu kurz.
Congars Buch behilt trotzdem seinen hohen Wert
und Rang — es lifit sich mit Fug und Recht als ,,Standard-
werk® auf lingere Sicht bezeichnen. Doch eine fundierte
Aufbereitung der Quellen enthebt die Theologie bzw.
Pneumatologie nicht der Pflicht, auf dem so gelegten
Fundament weiter zu bauen und weiter zu denken, vor al-
lem im Blick auf gegenwiirtig mogliche Verstehensweisen.
Daf der Geistes-Gegenwart der alten Kirche auch heute
auf andere Weise eine neue Bliite beschert sein kénnte,
14t sich ebensowenig bestreiten wie die darin beschlos-
sene Notwendigkeit, den Heiligen Geist dann auch dem
Zeit-Geist der Gegenwart so gut als méglich nahezubrin-
gen. Congar wire der letzte, der dies bestreiten oder gar
verhindern wollte. Sein Buch ermutigt zu solch neuer Gei-
stes-Gegenwart. Nicht zuletzt darin liegt sein bleibender
Wert. Arno Schilson
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Konkurrenten, Verbiuindete, Widersacher

Zum Verhaltnis von Kirche und Sport

Unter den vielen Superlativen einer Gesellschaft, die bis
vor wenigen Jahren hohe Wachstumsraten in vielen Le-
bensbereichen als selbstverstindlich ansah, nimmt der
Sport, der einen bedeutenden Teil der innerhalb weniger
Jahrzehnte gewaltig ausgedehnten Freizeit ausfillt, eine
Sonderstellung ein. Bedingt durch das Nachdringen der
sogenannten geburtenstarken Jahrginge gab es hier noch
kein Abflachen der Kurve, wenn man die Mitgliederzah-

len in den Sportverbinden und Vereinen — nicht das riick-
laufige Zuschauerinteresse im Massensport Fufiball — und
das Heer der nichtorganisierten Freizeitsportler zugrunde
legt.

Seit 1970 stieg die Zahl der Mitglieder der im Deutschen
Sportbund (DSB) als Dachverband zusammengeschlosse-
nen Verbinde um jihrlich sieben Prozent von ca. fiinf
Millionen auf heute knapp 18 Millionen. Hinzu kommen
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auflerdem noch schitzungsweise sechs bis acht Millionen
Freizeitsportler, die schwimmen, joggen, Tennis spielen,
radfahren, Ski laufen, Kegeln usw., ohne einem Verein
anzugehoren.

Es versteht sich von selbst, dafl die Reprisentanten der
Kirchen und des Deutschen Sportbundes als gesellschaft-
liche Groflorganisationen auf Bundes- und auf Linder-
ebene miteinander in Kontakt stehen, zumal sie es mit
denselben Menschen zu tun haben, die Sport treiben und
als Christen am Leben ihrer Kirchen teilnehmen, zumin-
dest nominell Mitglieder sind. Dariiber hinaus scheinen
Kirche und Sport wenig Gemeinsamkeiten und Beriih-
rungspunkte zu haben. Doch dieser Eindruck tiuscht,
denn es gibt tiefe innere Spannungen, aber auch Gemein-
samkeiten, aus denen heraus der wissenschaftliche Ar-
beitskreis ,Kirche und Sport® der katholischen Kirche
Deutschlands jetzt eine Erklidrung tiber das ,Fair play® als
»Beitrag zur Uberwindung der Brutalitit im Sport versf-
fentlicht hat, dabei war sich die Kommission ,der Tat-
sache bewuflt, dafl der Sport als ein Teilbereich gesell-
schaftlichen Lebens sowohl allgemeine gesellschaftliche
Erscheinungen widerspiegelt als auch seinerseits auf die
Gesellschaft einwirkt“. Kirche und Sport sind in der Sinn-
stiftung Konkurrenten, im Streben nach Humanitit Ver-
biindete und zugleich im Streit um ethische Werte vielfach
auch Widersacher.

Konkurrenten in der Sinnstiftung

Viele Menschen hingen ihrem Sport in der Tiefe, ja Abso-
lutheit ihres Engagements mit geradezu missionarischem
Eifer an wie einer Religion. Sieg und Niederlage erschiit-
tern wie Heilshoffnungen und Unheilsingste. Zuschauer
schwenken ihre Fahnen und verbrennen sie im Fall einer
Niederlage. Die angestauten Gefiihle entladen sich in lau-
tem Jubel oder Protesten bis hin zu Gewalttaten und Kra-
wallen. Dies gilt nicht nur fiir den Profifufiball, auch
wenn es hier am augenfilligsten ist.

Insbesondere die Olympischen Spiele werden (pseudo)reli-
gios iiberhoht. Die Ersffnungs- und Schlufifeiern werden
in ihrem Zeremoniell kultisch ausgestaltet, im Extrem er-
kennbar in der Vermihlung der olympischen Idee mit
dem Nationalsozialismus (Berlin 1936) oder mit dem
Kommunismus (Moskau 1980). Eine dhnliche pseudoreli-
gios-kultische Gestalt zeigen alle groflen Sportfeste, ins-
besondere die ,,Spartakiaden®, im Ostblock.

Fiir den Begriinder der neuzeitlichen Olympischen Spiele,
Baron de Coubertin, war der Sport ausdriicklich eine ,,Re-
ligion mit Kirche, Dogma und Kultus“, war mit ,religic-
sem Gefithl“ durchdrungen. Die Symbole und Zeremo-
nien zeigen den quasireligivsen Charakter der Olympi-
schen Spiele: das olympische Feuer, das feierlich
entziindet wird, die olympischen Ringe, der olympische
Eid, die Chorgesinge, die Hymnen. In Coubertins Nach-
folge erklirte der frithere Prisident des Internationalen
Olympischen Komitees, Avery Brundage, anlifllich der
Spiele in Tokio 1964, die olympische Bewegung sei ,,eine

Religion des 20. Jahrhunderts, eine Religion mit universa-
lem Anspruch, die in sich alle Grundwerte anderer Reli-
gionen vereinigt”. Der Sportpidagoge Prof. Heinz-Egon
Rasch (Diisseldorf/Mainz), Mitbegriinder des Wissen-
schaftlichen Arbeitskreises Kirche und Sport der katholi-
schen Kirche, der diese Zusammenhinge wiederholt auf-
gezeigt hat, relativiert ihre Bedeutung, indem er auf die
tiefe Kluft zwischen antiker Religiositit und moderner si-
kularisierter Welt hinweist. Dennoch muff man sehen,
daf Sport und sportliches Zeremoniell mit seiner Symbo-
lik gerade fiir den vollig verweltlichten Menschen zu einer
Art sikularem Ersatzgottesdienst geworden ist.
Deswegen wird die Kirche nicht miide zu erkliren, nicht
die Stilisierung des Sports zum Pseudokult, sondern der
wirkliche Gottesdienst vermdge dem Sporttreibenden den
Sinn seines Tuns zu erschlieffen, und zwar wie Kardinal
Hoffner 1975 im gemeinsamen Heft des Deutschen Sport-
bundes, der katholischen und der evangelischen Kirche
»Miteinander fiir alle — Gemeinsame Wege fiir Kirchenge-
meinden und Sportvereine”, feststellte, weil er dem Sport-
ler helfe, iiber sich selbst und tiber seine Leistung hinaus-
zudenken und seine Geschopflichkeit zu erfahren: ,Der
Gottesdienst bietet eine gute Moglichkeit, Kult und Fest
zusammenzubringen. Der besondere Wert des Gottes-
dienstes im Rahmen sportlicher Veranstaltungen besteht
darin, dem Sportler im Wettkampf eine Atempause der
Besinnung zu gewihren, ihn vor Gott nachdenklich wer-
den zu lassen und ihn durch eine auf die Sportsituation
abgestimmte Liturgie aufzuschlieflen. Dabei lassen wir
uns von der Uberzeugung leiten, daf} der Kult tragende
Wurzel und Garant der Humanitir ist.”

Am klarsten sind die weltanschaulichen Fronten zwischen
Glauben und Sport als Pseudoreligion in den konfessio-
nellen Sportverbinden ,, Eichenlaub® und ,, Deutsche Jugend-
kraft“ (DJK) gezogen. Denn hier wird — wie es die 1980
verabschiedeten Leitlinien fiir die Bildungsarbeit der DJK
erldutern — klar unterschieden zwischen ,sachgerechtem
Sport”, ,Forderung des Gemeinschaftslebens® und ,Ori-
entierung an der Botschaft Christi“. Diese grundsitzliche
Zielsetzung darf allerdings nicht dariiber hinwegtiu-
schen, dafl in den rund 1200 DJK-Vereinen mit ihren
knapp 400000 Mitgliedern Theorie und Praxis oft weit
auseinanderklaffen — und die christliche Prigung oft
nicht erkennbar ist.

Auch die DJK-Verantwortlichen gehen nicht mehr davon
aus, dafl alle DJK-Mitglieder tiberzeugte Christen sind
und christlich leben. Das heifft aber nicht, daf§ auf christli-
che Impulse und Forderungen in den Vereinen verzichtet
wird. Je grofler die Vereine werden, desto ,,weiter klafft
die Schere von Grofle und Profil®, stellte der Bundesver-
bandsbeirat, ,,Olympiapfarrer Paul Jakobi, im Blick auf
die Entwicklung der DJK fest.

»In der heutigen pluralistischen Welt, heifit es in den
Leitlinien der DJK, ,brauchen die Christen einen Raum,
in dem sie auf der Basis ubereinstimmender Wertvorstel-
lungen tiber Sinn und Ziel ihres Lebens nachdenken und
sprechen kénnen. Dieser Raum soll ihnen in der DJK ge-
geben werden.”
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Verbiindete im Streben nach
Humanitat

Ohne den Sport naiv-toricht zu idealisieren, mufl man
doch anerkennen, dafl er — dem christlichen Menschen-
bild und Bildungsideal entsprechend — die Entfaltung des
ganzen Menschen an Leib, Seele und Geist fordert. Da-
durch erhilt er heute einen wichtigen Platz in der Lebens-
gestaltung des Christen, nachdem negative Grundhaltun-
gen der Abwertung des Leiblichen bis hin zur Leibfeind-
lichkeit weitgehend tiberwunden sind, zumindest in der
Theorie der theologischen Wissenschaft.

Diese positive Sicht des Sports kommt zunichst einmal im
weiten Feld des Freizeitsports zur Geltung. Es ist kaum
abzuschitzen, wieviel an Gesundheit, Fitness und Le-
bensfreude Menschen jeder Altersstufe in der Erfahrung
ithrer Leiblichkeit, in einem auch leiblichen Ich- und Wir-
Gefiihl gewinnen: Senioren, Hausfrauen, Schiiler, Behin-
derte, von Krankheit Genesende.

Hinzu kommt das Erleben von Gemeinschaft — immer
wieder auch in der Spannung von Konflikten, von Geg-
nerschaft bis hin zur Feindschaft. Die sportliche Tugend
der Fairnefi, des Fair play, gibt eine sichere Orientierung
fiir den Umgang miteinander, sie springt in andere Le-
bensbereiche iiber und wirkt von dort in den Bereich des
Sports zuriick.

Der Sport ist tiberdies eine kaum iiberschitzbare Hilfe bei
der Suche nach Kontakt und Gemeinschaft zwischen Be-
hinderten und Nichtbehinderten, Deutschen und Ausldn-
dern, resozialisierungswilligen Strafgefangenen und
wnicht Vorbestraften®.

Von hier aus ist es auch verstindlich, dafl der Beitrag des
Sports zu Vilkerverséhnung und Frieden stark herausge-
stelle wird. In zahlreichen Grundsatzerklirungen zum
Verhiltnis von Kirche und Sport spielt denn auch das ge-
meinsame Engagement fiir den Frieden, die Sehnsucht
nach einer briiderlichen Welt, die dominierende Rolle. In
der Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils heifit es entsprechend: ,Da nimlich die Arbeitszeit al-
lenthalben verkiirzt wird, nimmt die frei verfiigbare Zeit
fiir sehr viele stindig zu. Die Freizeit soll nun sinnvoll zur
Entspannung und zur Kriftigung der geistigen und kor-
perlichen Gesundheit verwendet werden ... durch den
Sport mit seinen Veranstaltungen, der zum psychischen
Gleichgewicht des einzelnen und der Gesellschaft sowie
zur Ankniipfung briiderlicher Beziehungen zwischen
Menschen aller Lebensverhiltnisse, Nationen oder Ras-
sen beitrigt® (Gaudium et spes, Nr. 61).

Dabei wird immer wieder die Spannung deutlich zwischen
der Idealvorstellung eines Volkerfriedens, wie er Baron
de Coubertin bei der Wiederbelebung der olympischen
Idee vorschwebte — der biblischen Vision des endzeitli-
chen Friedens vergleichbar — und den durch nationalen
Egoismus und Machtmifibrauch gefihrdeten Wettspielen
in der Praxis. Die Auseinandersetzungen um die Olympi-
schen Spiele von Moskau zeigten, wie gefidhrdet interna-
tionale Wettkimpfe in der Androhung von Boykott und
Gegenboykott sind.

Andererseits gibt es keinen anderen Bereich des menschli-
chen Lebens, in dem politische, kulturelle, nationale,
ideologische, rassische, weltanschauliche und soziale Ge-
gensitze iitberwunden oder wenigstens auf Zeit ausgesetzt
werden kdnnen. Sportliche Gegner sind ,keine Feinde,
sondern als Gegenspieler zugleich Mitspieler (Kardinal
Hoffner). Aus dieser Sicht sprach sich der katholische Ar-
beitskreis ,,Kirche und Sport“ 1981 in einem Appell an die
Teilnehmer des IOC-Kongresses in Baden-Baden, grund-
sitzlich an der Einrichtung der Olympischen Spiele fest-
zuhalten, da es bisher weder der Politik noch irgendeiner
Rasse oder Religion gelungen sei, dem Traum der
Menschheit nach Einheit niherzukommen.

Auch wenn auf der unteren Ebene der Sportvereine und
Kirchengemeinde gegenseitige Fremdheit und Distanz
noch lange nicht iberwunden sind — auch die DJK-Ver-
eine sind oft nicht voll in das Pfarrleben integriert —, wur-
den doch auf der hoheren Ebene der Linder und des Bun-
des die Gespriche zwischen den Kirchen und dem Deutschen
Sportbund von der Uberzeugung geprigt, in den hier ge-
nannten Zielen von personlicher Freiheit, Fairneff und
Toleranz, Gemeinschaft und Freundschaft, Gesundheit
und Lebensfreude, Versshnung und Frieden eine gemein-
same Aufgabe zu haben.

In diesem Sinne verabschiedeten der katholische und der
evangelische Arbeitskreis ,Kirche und Sport“ und der
DSB bereits gemeinsam ein ,Programm einer Partner-
schaft“ zwischen Kirche und Sport. Der DSB hatte in ei-
ner ,Charta“ seiner Grundsitze die Kirchen um ,aktive
Partnerschaft in ,kritischer Solidaritiat“ gebeten. In vol-
ler Eigenstindigkeit beider Partner wollten die Kirchen
bei der Entwicklung zur ,Freizeitgesellschaft” sich vor al-
lem fiir Fretheit und Menschlichkeit im Sport einsetzen.
Der DSB versprach, bei seinen Entscheidungen — wie in
der DSB-Satzung verankert — die religiose Einstellung
seiner Mitglieder und Mitgliedsgemeinschaften zu re-
spektieren. In einem Katalog wechselseitiger Aufgaben
verpflichteten sich die Kirchen und der DSB zu rege/mdfi-
gen Kontaktgesprichen und zu stindiger Zusammenarbeit
auf allen Ebenen. Als gemeinsame Mafinahmen vereinbar-
ten sie insbesondere die Férderung des Sports fiir benach-
teiligte Minderheitengruppen wie kérperlich oder geistig
Geschidigte, Verhaltensgestorte, Alte und Kranke, sowie
des Sports an den Schulen und Hochschulen.
Vorausgegangen war in den Jahren 1965 und 1967 ein
Briefwechsel zwischen dem damaligen Prisidenten des
DSB, Willi Daume, mit dem Ratsvorsitzenden der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland, Kurt Scharf, sowie dem
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Kardi-
nal fulius Dépfner. Letzterer bekannte damals, ,dafl die
Triager und Verkiinder der christlichen Lehre bis jetzt zu
selten und nicht geniigend gesprochen und nachgedacht
haben: iiber die Leibbezogenheit des Menschen, tiber die
Bedeutung der Leibesiibungen fiir die Jugenderziehung
und Erwachsenenbildung, tiber den genuinen Ort des
Sportes im christlich ausgerichteten Bildungsprogramm®.
Ein ,,Schuldbekenntnis®, aus dem die Konsequenzen bis
heute erst ansatzweise gezogen sind.
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Widersacher im Streit um ethische
Werte

Wegen des hohen Wertes, den der Sport fiir den einzelnen
wie fiir die Gemeinschaft haben kann, ist es unter ethischen
Gesichtspunkten — wenn nicht besondere Umstinde dage-
gen sprechen — Pflicht, selbst Sport zu treiben und ande-
ren Sport zu ermdglichen. Dieser (letzteren) Forderung
hat auch der Staat — Bund und Linder - in den vergange-
nen Jahren in hohem Mafl entsprochen, was auch der
noch vom fritheren Innenminister Gerbart Baum vorge-
legte fiinfte Sportbericht der Bundesregierung aufzeigt.
Andererseits ist in der Vergangenheit auch in beingsti-
gender Weise sichtbar geworden, in welchem Mafle der
an sich ethisch wertneutrale Sport (der Tiibinger Moral-
theologe Professor Dietmar Mieth verweist in diesem Zu-
sammenhang auf die notwendige Unterscheidung zwi-
schen nicht-sittlichen und sittlichen Werten) Gefihrdun-
gen von auflen und von innen ausgesetzt ist. Deshalb
haben sich ethische Fragestellungen gegeniiber dem Sport
verschirft. Im Bereich des 1950 gegriindeten DSB, an des-
sen Aufbau und Weiterentwicklung von katholischer Seite
Ludwig Wolker (bis 1953), Willy Bokler (bis 1968) und
Paul Jakobi mafigeblich beteiligt waren, fanden die sozial-
ethischen Stellungnahmen der Kirchen zunehmend Be-
achtung — wenn auch nicht in allen Verbinden in gleichem
Mafle. Zumindest bei den Spitzengesprichen auf Bundes-
und Linderebene waren sich Kirchen und DSB stets einig,
dafl die durch den Sport aufgeworfenen ethischen Fragen
In gemeinsamer Anstrengung zu lésen sind.

So hieff es zuletzt in der gemeinsamen Erklirung der Kir-
chen und des Deutschen Sportbundes vom Januar 1980:
»Die Achtung der Wiirde des Menschen und die Einhal-
tung ethischer Grundsitze sind im Sport unverzichtbar:
Fairnefl, die Anerkennung des anderen in seiner Eigenart
und Individualitit, das Recht auf Unversehrtheit der Per-
son ebenso wie die Bereitschaft, sich fiir den anderen ein-
zusetzen und auch den Gegner als Partner anzuerkennen,
sind Grundwerte, die den Sport tragen. Kirchen und
Sportorganisationen appellieren deshalb an alle, die mit
dem Sport zu tun haben, diese Grundwerte zu erhalten
und nicht preiszugeben.“ Diese gemeinsame Erklirung
war das Ergebnis eines Gesprichs zwischen dem Vorsit-
zenden der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Jfo-
seph Hoffner, dem Vorsitzenden des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, Eduard Lobse, und dem Pra-
sidenten des Deutschen Sportbundes, Willi Weyer.

Ohne den Blickwinkel auf den Hochleistungs- und Profi-
sport zu verengen, muflte man aber sehen, daf§ hier Ent-
wicklungen eingetreten sind, die auch den Freizeit- und
den Breitensport zunehmend belasten. Im einzelnen geht
es um die Einfliisse, die die Freiheit der Sportler ein-
schrinken, ihre Gesundheit schidigen und ithre Wiirde als
Mensch beeintrichtigen. Hier mufte in vielen Fillen ein
hartes Nein gesprochen werden, das man von den Kir-
chen akzeptierte, zu dem sich aber der DSB als ganzer in
seiner pluralistischen Struktur nicht durchringen, ge-

schweige denn es in allen Verbanden durchsetzen konnte.
So protestierten die Kirchen jeweils vor Olympischen
Spielen und vor Fuflballweltmeisterschaften gegen den
Miflbrauch von Sportlern zu politischer und ideologi-
scher Propaganda. Die Kirchen wandten sich aber auch
regelmiflig gegen die Kommerzialisierung des Sports und
der Sportler, durch die Menschen wie Waren gekauft und
verkauft werden konnen oder in der Trikotwerbung,
ohne dafl der einzelne Sportler dariiber entscheiden kann
— als lebender Werbetriger (, Werbung am Mann“) mif3-
braucht zu werden. Der katholische Arbeitskreis Kirche
und Sport erklirte dazu im November 1980 u.a.: ,Das In-
teresse der Kirche an der Frage der Werbung im Sport
richtet sich neben dem pidagogischen vor allem auf den
ethischen Aspekt.” Deshalb wurde die Bandenwerbung,
sofern sie nicht unwahrhaftig oder in sich unsittlich sei,
nicht in die Kritik einbezogen. Die Bedenken richten sich
vornehmlich gegen die Tatsache, dafl die Sportler keinen
Einfluff nehmen konnen, sondern die Vereinsvorstinde
entscheiden. Verschirfend wirkt sich aus, dafl die Trikot-
werbung sich auf den Amateursport und sogar auf
Frauen-, Jugend- und Kindermannschaften ausweitet —
trotz des Nein auch der DSB-Fihrung zur ,Werbung am
Mann®.

Schwere Einwinde erheben die Kirchen auch gegen den
Hochleistungssport von Kindern, wenn gesundheitliche
Schiden nicht mit Sicherheit ausgeschlossen werden kén-
nen. Als besonders schmerzlich wird der Medikamenten-
miflbrauch (Doping) zur Leistungssteigerung empfunden.
Durch ihn wird nicht nur die Chancengleichheit aufgeho-
ben. Viel erschreckender sind die irreparablen gesund-
heitlichen Dauerschiden. Die unkontrollierte Einnahme
von Hormonpriparaten zum Muskelwachstum (Anabo-
lika) fiihrte in zahlreichen Fillen sogar zu schwerwiegen-
den Schiden. Ethische Bedenken ergaben sich fiir die Kir-
chen auch gegen Sportarten, in denen das Risiko fiir Ge-
sundheit und Leben unverantwortlich hoch erscheint: so
im Boxsport, der zur ,Vernichtung® des Gegners im
K.O.-Schlag treibt, oder im Automobilrennsport mit sei-
nen zu hohen Geschwindigkeiten, oder im Frauenturnen
mit seinen immer komplizierteren und immer risikorei-
cheren Ubungen fiir immer jingere Midchen.

Harte Kritik iiben die Kirchen auch an der Einstellung
»Erfolg um jeden Preis“, die zu wachsender Unfairnef§ bis
hin zur Brutalitit fihrt, und zum Beispiel auf den Fuf3-
ballplitzen auch auf die fanatisierten Zuschauer iiber-
greift. In der neuen Erklirung iiber das ,Fair play® der
Kommission , Kirche und Sport® werden einige Faktoren,
die zur Unfairnef beitragen, genannt: gesellschaftlicher
Druck, bestimmte Leistungen erbringen zu miissen, wirt-
schaftliches Gewinnstreben, Handeln im Affekt, Bereit-
schaft, gesundheitliche und andere Risiken einzugehen,
unzureichende ethische Unterweisung bei der Ausbildung
von Trainern, Sportlern und anderen Funktionstrigern
u. a, m.

Denn beim Fair play, so wird argumentiert, geht es nicht
nur um die Mindestanforderung der Anerkennung und
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- Achtung von Regeln, sondern auch um ein Verhalten aus
ethischer Verantwortung — auch iiber den Bereich des
Sports hinaus. Dabei steht die Achtung der Person und
Integritit des Gegners im Mittelpunkt. Interessant dabei
ist, die Feststellung des Arbeitskreises, daff die Kirche
»Fairnefl auch als einen Auftrag an sich selbst verstehen
mufl“. Im Vereinsleben — und nicht nur dort — sollte dar-
auf geachtet werden, dafl sich nicht nur immer die ,,Star-
ken“ durchsetzen, sondern auch ,Schwichere® ihre
Chance erhalten.

Wenn die Proteste der Kirchen gegen die Vergewaltigung
und die Gefihrdungen der Sportler, die Einschrinkungen
threr Entscheidungsfreiheit nur in unzureichendem Maf}
gehort werden, haben sie positiv die Chance, in den kon-
fessionellen — 6kumenisch offenen — Sportvereinen Bei-
spiele fiir sinnvollen, aber zweckfreien Sport zu geben.
Das Spielerische, das Heitere, kommt im erfolgsorientier-
ten Sport des ,unbedingt Siegen-Miissens“, immer zu
kurz.

Liest man die verschiedenen kirchlichen Stellungnahmen
zu all diesen Problemen nach, so ergibt sich als Grundlinie:
Die Kirchen bejahen die sportliche Leistung; sie schitzen
und bewundern die Askese des Leistungssportlers, aber

sie kimpfen gegen das Prinzip des ,,Sieg um jeden Preis®
und stellen sich schiitzend vor alle, die ,zum Erfolg verur-
teilt” sind. Daf} sie mit dieser Sicht nicht allein stehen,
zeigt u.a. eine Grundsatzerklirung des DSB-Hauptaus-
schusses aus dem Jahr 1977. Dort heifit es: ,Der Spitzen-
sport hat 6ffentlichen Charakter. Deshalb verantworten
auch Staat und Gesellschaft (Bund, Linder und Kommu-
nen, die politischen Parteien, Gewerkschaften und Arbeit-
geber, die Kirchen, die Medien) die Entwicklung des Spit-
zensports mit.“ Kardinal Dépfuer erklirte 1975 zur Mit-
verantwortung der Kirche fiir den Sport: ,Die Kirche
sieht es als ihre Aufgabe an, bei der Entwicklung von
ethischen Maf3stiben fiir den Sport mitwirken zu helfen.
Sie wird vor allem dem sporttreibenden Christen helfen,
jene Tugenden und Verhaltensweisen auszuprigen und
einzuiiben, die den Christen auch in anderen Lebensberei-
chen zu Dienst und Beispiel verpflichten.“ Es wire also
ein Miffverstindnis, die Kirche dem Sport gegeniiber in
der Rolle des Spielverderbers zu sehen. Es geht ihr viel-
mehr darum, den Sport vor Miflbrauch zu bewahren, die
Freiheit und Wiirde der Sportler zu schiitzen — gerade
weil viele nicht wissen oder wahrhaben wollen, wie sehr
sie bedroht sind — und positiv die Fihigkeit zu fordern,
zweckfrei zu spielen und zu feiern. Jiirgen Strickstrock
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Krieg und Frieden in den Religionen

Zu einer Konferenz von Religions- und
Missionswissenschaftlern

Die Friedenssehnsucht ist gegenwirtig ein allgemeines,
humanitires Anliegen. Der Nachriistungsbeschluff der
Nato hat die Gefihrdung des Friedens zwischen Ost und
West deutlich gemacht; die Probleme einer gerechten
Weltwirtschaftsordnung haben die Briichigkeit des fried-
lichen Miteinanders zwischen Nord und Siid offengelegt;
die Aufgaben der Okologie schlieflich haben den Kon-
flikt um den Frieden in die verschiedenen Gruppen unse-
rer eigenen Gesellschaft hereingetragen. ,Friede® lebt da-
bei im Bewufltsein nicht nur als Waffenruhe, Abwesenheit
kriegerischer Auseinandersetzungen o.4., sondern wird
verstanden als befriedetes Leben, erwachsend aus Freiheit
und Gerechtigkeit und beruhend auf Vertrauen. Die Frie-
densforschung, die den Bedingungen des Friedens seit
einigen Jahren gezielt nachgeht, verwendet fiir eine solche
Beschreibung von Frieden durchaus den biblischen Be-
griff ,Schalom®. Es stellt sich damit aber auch die gezielte
Frage nach dem Beitrag der Kirchen und Religionen zum
Frieden. Und es stellt sich die Frage nach dem Beitrag von
Theologie und Religionswissenschaft zur Friedensfor-
schung und -sicherung.

Neigten Religionen dazu, Kriege zu
legitimieren?

Anders aber, als es die Rezeption eines biblischen Begriffs
zur Definition von Frieden nahelegen konnte, ist die Frie-
densforschung den Kirchen und Religionen und ihrem
wissenschaftlichen Beitrag zur Sache nicht freundlich ge-
stimmt. Die Untersuchungen des norwegischen Friedens-
forschers Joban Galtung beziffern den Beitrag von Theo-
logie und Religionswissenschaft mit 0%, wihrend sie von
Politischer Wissenschaft und Soziologie entscheidende
Beitrige und gar noch von der Biologie einen Prozentsatz
von 16 Punkten erwarten. Kanadische Untersuchungen
betonen sogar, die Religionszugehorigkeit sei in der Re-
gel Ausdruck einer grofleren Bereitschaft, Probleme krie-
gerisch zu l6sen. Religion und Religionen stehen unter
dem Vorurteil, dafl sie Kampf und Krieg gegen Anders-
gliubige oder Andersdenkende legitimieren. Wo sie das
nicht tun, wo sie nicht kriegerische Konfliktlosung for-
dern, werden sie — wiederum nach dem gingigen Vorur-
teil bestimmter Richtungen der Friedensforschung — zum



