18

Dokumentation

die Sprache verschlagen. Aber nicht jedes Schweigen ist
betreten und defensiv. Man braucht Zeit zum Sichten und
Denken und zum Praktizieren schopferischer und nicht
bloff defensiver Alternativen zu den Bestreitungen des
Christentums.

HK: Sie, Herr Bischof, haben kiirzlich einen Artikel ge-
schrieben unter dem Titel ,Meine Dorfer®, der sich an ein
Buch Peter Handkes anlehnt. Sie fragen darin, wieviel
Himmel und wieviel Erde der Mensch braucht. Sie erin-
nern sich an Ferienerlebnisse als Kind auf einem Bauern-
hof und meinen schliefilich, daff Sie dazu beitragen

wollen, daff die Kirche im Dorf bleibt. Ist das eine pasto-
rale Aufgabe oder auch eine symbolhafte Umschreibung
des kirchlichen Kulturauftrages?

Kapellari: Wir miissen nach unseren Kriften dazu beitra-
gen, dafl der Mensch seine Identitit bewahren oder wie-
derfinden kann, gleichviel ob im Dorf, wo die Kirche
teilweise noch tiefe Wurzeln hat, oder in der Stadt, von
wo das Christentum ausgegangen ist. Wir miissen dazu
beitragen, dafl die kleinen sozialen Organismen nicht an
Auszehrung zugrunde gehen, ohne in einen unkatholi-
schen Partikularismus zu verfallen.

Selbstevangelisierung Europas

lhre Voraussetzungen, ihre Notwendigkeiten, ihre Chancen

Aufdem 5. Sympsion europdischer Bischife vom 4. bis 8. Ok-
tober in der Nihe von Rom (vgl HK, November 1982,
524f) bielt der Erzbischof von Wien, Kardinal Franz Konig,
eines der vier groffen Referate vor dem Plenum der Bischofs-
konferenz. Wir geben dieses hier (unter Weglassung der An-
merkungen) im Wortlaut wieder. (Die Hervorbebungen sind
von der Redaktion.)

Wir haben uns hier zusammengefunden, um zu iiberle-
gen, wie heute eine Evangelisierung Europas in Angriff ge-
nommen werden soll. Meine Aufgabe ist es, im Rahmen
dieses Gesamtthemas einige Aspekte vorzulegen, die Vor-
aussetzungen, Ausgangspunkte sein sollen fiir ein grofles,
europaweites pastorales Ziel.

Welches Europa meinen wir?

Die erste Frage, die sich gleich eingangs stellt, lautet: Um
welches Europa handelt es sich eigentlich, wenn wir dessen
Evangelisierung als unsere gemeinsame Aufgabe betrach-
ten? Europa ist ein geographischer, ein kultureller, ein po-
litischer Begriff. Wenn die Kirche von Europa spricht,
dann meint sie nicht ein Teileuropa, das heifit weder das
Europa der Wirtschaftsgemeinschaft oder der Freihan-
delszone noch das Europa des Europarates und schon gar
nicht das Europa der Militirblocke. Sie meint immer ganz
Europa, das durch die christliche Missionierung eine gei-
stige Einheit bildete — von Portugal bis zum Ural, von Is-
land bis Malta. Fiir uns kann sich Europa weder mit
militirischen noch mit politischen, noch mit gesellschaft-
lichen Grenzen decken. Auch der schillernde Begriff des
Abendlandes kommt hier nicht in Frage; auch dann nicht,
wenn man von einem christlichen Abendland spricht. Fiir
Christen ist Europa das Europa des Westens und das Eu-
ropa des Ostens, also ein religits-kultureller Begriff.
Heute ist dieses Gebiet noch immer zerrissen von Streit
und Konflikten, verwundet von zahlreichen Kriegen, be-
droht von der Gefahr, nochmals Kriegsschauplatz eines
letzten, das heiflt atomaren Infernos zu werden ...

Dieses Europa ist aber auch geprigt von seinen Heiligen
wie von seinen Ketzern. Von denen, die christliches Ge-
wissen und christliches Leben in der Kirche, am Rande
der Kirche und gegen die jeweilige historische Form der
Kirche verwirklichen wollten. Diese Kirche ist geprigt
vom heiligen Franziskus ebenso wie von Savonarola, von
Albertus Magnus wie von Galilei, von Cyrillus und Me-
thodius wie von Hus, von Augustinus wie von Luther.

Geschichtlich gesehen ist Europa heute weniger denn je
eine geistige Einbeit, weniger als etwa Afrika, Lateiname-
rika, Nordamerika. Europa ist anthropologisch eine Mi-
schung von Rassen, ethnisch eine Vielfalt von grofien und
kleinen Volkerschaften, kulturell eine Summe unter-
schiedlich nationaler und regionaler Kulturen, politisch
ein Kontinent stindig wechselnder Staatsgebilde und sich
stindig verschiebender Grenzen. Dieses Europa ist durch
nationale, sprachliche, kulturelle Grenzen auch heute
eine Einheit, die noch lange nicht selbstverstindlich ist.

Der Boden, in den die ersten Wurzeln des Christentums
sich hineinsenkten, war kein geistiges Niemandsland,
sondern es war jene Okumene des romischen Imperiums,
das um das Mittelmeer durch romische Soldaten, rémi-
sche Gesetze, romische Beamte geeint und regiert wurde.
Dieses Imperium war geistig durchsduert vom Hellenen-
tum. Griechische Philosophie, griechische Literatur, grie-
chische Kunst, das war das geistige Flair, das damals iiber
dieser Welt lagerte. Und zu dieser Welt gehorten aber
auch damals schon die Juden — Gottes erste Liebe und wie
wir Christen heute bekennen miissen — Gottes letztes
Leid. In diesem kleinen, immer aufsissigen Volk der Ju-
den, das sich nicht einordnen wollte, das sich immer als et-
was besseres diinkte, da es immer Gottes Hand auf sich
spiirte — auch wenn es diese Hand immer abschiitteln
wollte —, in diesem Volk hat Gott sich inkarniert.

Ohne die Juden gibe es heute kaum eine europiische Lite-
ratur, kaum eine europiische Kunst. Vieles, was es in Eu-
ropa an grofler Anregung, aber auch an grofler
Versuchung gab und gibt, kommt von den Juden. Auch
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dann, wenn diese nicht mehr den Glauben ihrer Viter be-
kennen: in der Philosophie Wittgensteins, der Psychoana-
lyse Freuds, dem Sozialismus eines Karl Marx.

Die Kirche Christi kann diese geschichtlichen Einfliisse
nicht ignorieren oder sich von ihnen absentieren, sie mufl
und will diese geistigen Krifte zur Kenntnis nehmen.
Dieses Europa, so miissen wir — aus einer anderen Sicht —
gleich hinzufiigen, ist ein Gebiet, von dem in der Vergan-
genheit viele missionarische Initiativen ausgegangen sind,
die weit tiber die Grenzen des Kontinents hinausreichen.
Es ergibt sich die Frage: Ist eine Evangelisierung dieses
Kontinents heute so notwendig, dafl sie nenin Angriff ge-
nommen werden mufl? Hat Europa nicht bereits 2000
Jahre christlicher Geschichte hinter sich, die das Antlitz
zutiefst geprigt haben? Sind nicht die Vélker Europas im-
mer noch in ihrer Seele christliche Vélker? Sind nicht
diese Menschen dieses Kontinents in ihrer Mehrheit Chri-
sten, wenn auch ihre Existenzform in den verschiedenen
Teilen des Kontinents verschieden ist? Wird nicht das Bild
unserer Stidte noch von den christlichen Kathedralen, re-
ligiosen Kulturdenkmilern und einer groflen Zahl von
groflen und kleinen Kirchen geprigt? Finden wir nicht in
vielen Lindern an den Straflenrindern Wegkreuze und
christliche Zeichen? Sind unsere Plitze und Mirkte nicht
oft noch mit Skulpturen und Heiligen geschmiickt? Zeu-
gen nicht die unzihligen Kreuze auf unseren Friedhofen
davon, daf} auf diesem Kontinent ein Geschlecht lebt, das
seine existentielle Hoffnung auf Jesus Christus setzt? Pil-
gern nicht Millionen Menschen in die grofien christlichen
Wallfahrtsorte Europas? Nehmen nicht Millionen Men-
schen Sonntag fiir Sonntag an den Gottesdiensten teil?

Die ,,Zeichen der Zeit” sprechen aber trotz allem eine an-
dere Sprache. Ein solches Zeichen — indirekter Art — ist
einmal die Tatsache, dafl Europa aufder Suche ist, eine ver-
lorengegangene kulturelle Einbeit wiederzufinden. Seit dem
Zweiten Weltkrieg sind zahlreiche Krifte am Werk, die
eine wirtschaftliche und politische Zusammenarbeit zu-
nichst im westlichen Teil Europas schrittweise zu ver-
wirklichen trachten. Dafl seitens der kommunistisch

geeinten Linder und Regierungen des Ostens eine Zu-

sammenarbeit zwischen Osteuropa und Westeuropa mog-
lich ist, zeigen die wirtschaftlichen Verhandlungen, die
Handelsabkommen zwischen Ost und West. Das zeigt
vor allem die Akte von Helsinki, die unter anderem den
Willen bekundet, die europiische Bruchlinie zwischen
Ost und West schrittweise oder allmihlich zu iiberwin-
den. Die Akte von Helsinki, das sei gleich hier angemerkt,
hat auch seelsorglich ein sehr beachtliches Faktum ge-
bracht. Die Verbindung der katholischen Kirche im west-
lichen Europa mit der katholischen Kirche im ostlichen
Europa ist vor allem im Osten selber ein Wunsch, den
man im Westen oft nicht zur Kenntnis nehmen will. Die
Kirche in Osteuropa braucht das besondere Interesse der
Mitchristen im Westen. Sie braucht nicht die Neugierde
des Westens, auch nicht die Meinung, es handle sich um
ein touristisch interessantes Gebiet — sondern sie braucht
Besuche aus dem Westen, Hilfe nicht nur wirtschaflicher,

sondern auch vor allem moralischer Art. Die Fragen der
Religionsfreiheit miissen immer noch den Vorrang vor
den Fragen der Wirtschaft haben. Die Akte von Helsinki
ist fiir uns ein Anhaltspunkt, um das Bewufltsein eines
christlichen Europas vom Ural bis zum Atlantik zu unter-
streichen, ist aber auch ein Anhaltspunkt, um in der Of-
fentlichkeit immer wieder auf menschliche Freiheitsrechte
hinzuweisen.

Auf Seite der Kirche begann der Prozefl engerer Zusam-
menarbeit in Westeuropa und soweit als moglich auch im
Osten beim Zweiten Vatikanischen Konzil. Anfangs wa-
ren es nur die nichteuropiischen Bischofe, die als Konti-
nent zu Informationskonferenzen und Aussprachen
zusammenkamen (z.B. Siidamerika, Nordamerika, Au-
stralien, Afrika — frankophon und anglophon). Die Bi-
schofe Europas kamen nach Sprachgruppen zusammen,
aber nie als europiische Gemeinschaft. Als ein europii-
sches Ereignis wurde allerdings empfunden, als die
polnischen und deutschen Bischéfe einen demonstrativen
Akt der Aussshnung und der Uberbriickung nationaler
Gegensitze setzten. Die groflen Schwierigkeiten, denen
die polnischen Bischofe in threr Heimat ausgesetzt waren,
haben den Wert und die Bedeutung dieses Versshnungs-
wortes noch erhoht. o

Und nach dem Konzil war es die Kirche nichteuropii-
scher Kontinente, die sich ihrer Unabhingigkeit von Eu-
ropa immer mehr bewuflt wurde. Die Bischéfe Europas
haben zum Teil mit Staunen und Respekt wahrgenom-
men, dafl die Bischofe auflerhalb Europas — nicht nur in
Nord- und Siidamerika — die Geschicke ihrer Kirche
selbst in die Hand nehmen und das Problem der Inkultu-
ration als gesellschaftliche Aufgabe der Kirche diskutier-
ten, wobei es immer darum geht, die notwendige Einheit
zu wahren und die mogliche Vielfalt zu sehen. Das haben
nicht zuletzt auch romische Bischofssynoden der nach-
konziliaren Zeit deutlich gezeigt.

Die Besinnung auf eine gemeinsame christliche Vergan-
genheit in Europa wurde wihrend und vor allem nach
dem Konzil noch geférdert durch zahlreiche Gkumenische
Kontakte, die iiber die Lokalkirche und sprachliche Ge-
meinschaft hinausreichten und bald eine europiische Ba-
sis erreichten.

Die auf dem Konzil gemachten Erfahrungen, die zahlrei-
chen Kontakte, die iiber die nationalen Grenzen in Eu-
ropa hinausgingen, die Erkenntnis der Notwendigkeit,
iibernationale und iiberregionale Zusammenarbeit zu for-
dern, wurde ,als Zeichen der Zeit* gesehen. Als Zeichen
und Ausdruck einer europiischen Zusammenarbeit unter
den Bischéfen waren zwei von den europiischen Bischo-
fen veroffentlichte Aufrufe: ,Ein Wort zu Europa®, er-
schienen am Fest Peter und Paul 1977, mit einer damals
noch stirker westeuropiischen Tendenz. Die Bischofe
aus dem Osten haben diesen Appell nicht mitunterzeich-
nen konnen. In diesem ersten Wort zu Europa stand be-
reits der wichtige Satz: ,,Heute ist Europa politisch geteilt,
religios und weltanschaulich zerrissen. Es steht im Schat-
ten michtiger politischer Krifte. Aber die Menschen in
Europa haben erkannt, dafl sie nicht nur Verwalter der
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Vergangenheit, sondern auch Gestalter ihrer gemeinsa-
men Zukunft sind“ (Nr. 1). Diesem Dokument geht es
noch nicht um ein Konzept der Evangelisierung, sondern
um den Glauben an die gemeinsamen Krifte in Europa
und Grundrechte und Grundpflichten, die aus der christ-
lichen Vergangenheit Europas stammen. Ein Stiick weiter
ging die Europa-Erklirung der Bischéfe vom 28. Septem-
ber 1980 aus Anlafl des 1500. Geburtstages des Patrones
Europas, des heiligen Benedikt: ,Mit vielen unserer Zeit-
genossen stellen wir in Europa reiche Gabe und fiir die
Zukunft Versprechendes, aber auch Schwierigkeiten und
Probleme fest® (Nr. V). Des weiteren wird darauf hinge-
wiesen, daf} das christliche Menschenbild die europiische
Kultur in besonderer Weise geprigt habe. In der Folge
geht es auch in diesem Schreiben nicht um spezielle Pro-
bleme der Evangelisierung des Kontinentes, sondern um
allgemeine pastorale Anliegen (Gewalt, Terrorismus,
Menschenrechte, Recht auf Leben, Ehe und Familie, reli-
giose Freiheit). |

Unabhingig davon wurden Impulse des Konzils durch die
Bildung eines ,Rates der europiischen Bischofskonferen-
zen®, Symposien europiischer Bischéfe aufgegriffen. Es
war das personliche Interesse des Heiligen Vaters, den
Dienst der Evangelisierung nicht nur auf der Ebene der
Ortskirchen und Weltkirche, sondern auch auf europii-
scher Ebene neu zu iiberlegen und zu planen. Dabei hatte
er zwei Ziele im Auge: die gemeinsame Selbstevangelisie-
rung des Kontinentes und zu diesem Zweck eine organi-
sierte Zusammenarbeit aller Episkopate des europiischen
Kontinentes.

Auch katholische Laienorganisationen sind gefolgt, um
europiische Kontakte wahrzunehmen, die Zusammenar-
beit fortzusetzen, die von den Bischofen begonnen wor-
den war. Die Aufgaben des Laienapostolates als
europiische Aufgabe wahrzunehmen scheint besonders
fiir die Jugend nahezuliegen. Warum kénnen nicht Wall-
fahrten wie in der Vergangenheit — denken wir an Sant-
iago de Compostela — eine neue Anziehungskraft
erhalten?

Die Notwendigkeit einer gemeinsamen
Selbstevangelisierung

Es geht aber nicht nur um eine europiische Zusammenar-
beit der katholischen Bischofe. Es gibt eine zusitzliche
pastorale Notwendigkeit, gemeinsam die Evangelisierung
Europas heute zu tiberlegen.

Eine solche Uberlegung erhilt nicht nur neue Impulse,
sondern auch spezifische Anregungen durch die Feier des
1500. Geburtsfestes des heiligen Benedikt als Patron Eu-
ropas (12. August 1980). Der Blick auf den heiligen Bene-
dikt und die Missionierung des Kontinents durch seinen

Orden legt — ex origine — die Frage nahe, wie es heute um-

die geistige und moralische Einheit dieses Kontinentes be-
stellt sei. Wenn die rémischen und germanischen Stimme
sowie die Slawen — durch die Missionsarbeit von Cyrillus
und Methodius — zu einer europiischen Gemeinschaft, zu
einem Corpus Christianum, zusammengefunden haben,

ohne ihre sprachliche und nationale Eigenart aufzugeben,
so ist das damit gewachsene christliche Europa von gro-
fler Bedeutung fiir die Entwicklung der iibrigen Konti-
nente geworden.

Europa war der erste Kontinent, der sich mit seinem vor-
christlichen Erbe ganz vom Christentum erfassen lieff und
damit eine Voraussetzung schuf fiir christliche Einheit
und Kultur. Davon zeugen die Dome Europas, die Motive
christlicher Kunst — wie sie als grofie Schitze die Museen
Europas uns zeigen —; davon zeugt die christliche Litera-
tur, wie sie in den Klosterbibliotheken Europas und ihren
weltlichen Erben gehiitet wird. Das gleiche gilt vom anti-
ken Erbe der Romer und Griechen — vermittelt durch die
Kloster —, wodurch die geschichtliche Kontinuitit ge-
wahrt werden konnte. Fiir den byzantinisch-orthodoxen
Bereich mit seinen Ikonen verweise ich nur auf die seit
Jahrhunderten angesammelten Schitze von Manuskripten
und Inkunabeln im Kloster von Sinai, Schitze, die in der
ganzen Welt nicht ihresgleichen haben.

Die Patrone Europas, das heifit der heilige Benedikt, die
heiligen Cyrill und Methodius, laden uns zu einer Riick-
besinnung auf die geistigen Grundlagen und historischen
Anfinge Europas ein. Die wirtschaftlichen und politi-
schen Entwicklungen der Gegenwart weisen in die Rich-
tung einer immer engeren Zusammenarbeit auf diesem
Gebiet. Die postkonziliare Entwicklung der Lokal- und
Weltkirche fordert ein europdisches Bewufitsein. Die nicht-
europiischen Kontinente sind im Begriff, die traditionelle
Missionierung durch Europa immer mehr umzuwandeln
in eine Selbstevangelisierung des eigenen Kontinentes und
aus eigenen Kriften. Dazu kommt das politische Be-
wufltsein der eigenen Identitit. Europa wird dadurch ge-
notigt, sich auf sich selbst zu besinnen, seine zukiinftige
Aufgabe in der Weltkirche zu erkennen. Es geht dabei um
eine Neubesinnung der Kirche Europas auf ihre gemein-
same Geschichte, auf ihre geistige Einheit und gemein-
same Zukunft. Dafl wir diese Neubesinnung mit allem
Ernst in Angriff nehmen, dazu zwingen uns eine Reihe
von Griinden.

Wir wissen, daf die katholische Kirche, durch die Ge-
schichte Europas und auflereuropiische Faktoren be-
dingt, ein europiisches Kleid, europiische Gesichtsziige
trug, obwohl sie Weltkirche ist. Auf dem II. Vatikanischen
Konzil sind diese Aspekte, das heiflt das europiische Ge-
prige und die weltweite Mission, in eine heilsame
Konfrontation geraten. ,Es diirfte von zunehmender Be-
deutung sein, dafl die Gesamtkirche in voller Bewahrung
der Einheit im Glauben, in den Sakramenten und in der
Kirchenleitung die vorwiegend europiische Prigung
iberwindet®, so die zweite Europaerklirung der Bischofe
(Europaerklirung der Bischéfe von 1980, Nr. 42).

Grof§ und reich war das, was die Kirche diesem Europa
schenkte. Reich und bedeutsam das, was dieses Europa
wieder in diese Kirche einbrachte. Es war daher kein
Wunder, daf viele Jahrhunderte hindurch Kirche und Eu-
ropa, europiische Kirche und Weltkirche, weitgehend als
identisch betrachtet wurden. Es hat lange gedauert, bis
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die Kirche selbst einsah, daf} sie mehr ist als eine nur euro-
pdische Institution; dafl es nicht richtig ist, gegen den
Geist des Christentums ist, daf} sie dort, wo sie iiber Eu-
ropa hinausgriff, als europiische Kirche in Erscheinung
trat. Dafl sie, wo sie missionierte, als europaische Kirche
missionierte, dafl sie mit der Frohen Botschaft europiii-
sche Kultur, europiisches Denken, europiische Lebens-,
Wirtschafts- und Herrschaftsform mitbrachte. Sie hat fiir
diesen Irrtum bitter bezahlt. Vielleicht hat sie in entschei-
dender Stunde die Missionierung Chinasversiumt, weil sie
nicht bereit war, einer chinesischen Kirche ein chinesi-
sches Kleid zu gestatten. Die Kirche muf} heute noch den
Vorwurf ertragen, sie sei eine kolonialisierende Kirche,
weil in ihrem Gefolge die Kolonisatoren gekommen sind.

Die auflereuropiischen Kontinente werden sich ihrer Ei-
genstindigkeit bewufit. Sie suchen ihre Eigenstindigkeit
im liturgischen Ausdruck ihrer Kultur, in der Inkultura-
tion des Christentums. Das Problem der inneren Einheit
der katholischen Kirche und die duflere kulturbedingte
Verschiedenheit ist die grofie Aufgabe in dieser Zeit. Das
alles zwingt Europa, sich auf sich selbst zu besinnen und
seine Rolle als eigenstindiger Kontinent in der Gesamt-
kirche neu zu iiberdenken.

Europa war das Missionsland fiir alle anderen Konti-
nente. ,Europa ist noch immer®, so Papst Johannes
Paul II., ,,die Wiege des schopferischen Denkens, der pa-
storalen Initiativen, der organisatorischen Strukturen,
und sein Einfluf} reicht weit iiber seine Grenzen hinaus.
Zugleich stellt sich dieses Europa mit seiner groflartigen
missionarischen Vergangenheit an verschiedenen Punk-
ten seiner derzeitigen ,Kirchlichen Geographie® selbst in
Frage® (Homilie vom 20. Juni 1979).

In den letzten Jahrzehnten tritt die Schwiiche Europas in
moralischer und religioser Hinsicht spiirbar in Erschei-
nung. Pierre Chaunu und Georges Suffert, die Autoren
von ,La peste blanche® (Paris 1976), weisen auf Grund
weitreichender Untersuchungen darauf hin, dafl zum Bei-
spiel der Wille zum Leben im westlichen Europa entschei-
dend geschwicht sei. An Stelle des natiirlichen Willens
zum Leben trete die Angst vor dem Leben, damit die
Angst vor der Zukunft. Unsicherheit und Orientierungs-
losigkeit sind die Folge. Solche Analysen scheinen ihre
Giiltigkeit bald fiir viele Teile Europas zu haben. — Der
Glaube an den Fortschritt der Wissenschaft und Technik
hat sich gewandelt in Angst vor dem Ergebnis der Wissen-
schaft, das heifit der Atomwaffen. Diese Angst reicht wei-
ter und richtet sich gegen die vielfiltigen Auswirkungen
der Chemie im Bereich des Lebens, im Bereich von Grund
und Boden. Man ruft nach ethischen Normen fiir Wissen-
schaft und Forschung. Der Glaube an die Wissenschaft
wird nicht korrigiert, sondern zerstért. In das damit ge-
schaffene Vakuum dringen Ideologien, religidse Ersatz-
formen, ein Wirrwarr von Sekten usw. ein. Das ist eine
andere Schwachstelle Europas, die nur eine neue religitse
Erneuerung unserer Zeit beheben kann.

Die politischen und gesellschaftlichen Institutionen in Eu-
ropa haben sich — auf je verschiedene Weise — vom christ-
lichen Erbe gelost oder sind dabei, durch ,wertfreie

Gesetze fiir Schule, Ehe und Familie® zum Beispiel — die
Vergangenheit und die Bindungen an eine Wertordnung
der Vergangenheit zu l6schen. Das geht an die Substanz
der Kirche, die sich behaupten muff in einem Klima
europiischer Skepsis als philosophisches Erbe in einem
Klima der Glaubensspaltung, in einem politischen Klima
der Ost-West-Spannung, in einem Klima nationaler oder
nationalistischer Sensibilitit von Nation, Tradition, Spra-
che und Kultur, in einem Klima von Freiheit ohne Verant-
wortung. Das weist auf den Prozefl europiischer
Sikularisierung mit spezifisch europiischem Gepriige, in
dem nicht nur die katholische Kirche dieses Kontinents,
sondern auch alle nichtkatholischen Christen in gleicher
Weise herausgefordert werden zu einer Neubesinnung
auf Selbstevangelisierung unter dem Zeichen tkumeni-
scher Zusammenarbeit.

Es gibt weite Zonen eines postchristlichen Europas — nicht
in geographischer, sondern in geistiger Hinsicht: Heifit
das, daf} das Salz der Erde schal geworden ist und nicht
mehr brauchbar ist? Bedeutet solches, daff das Licht auf
dem Berge nicht mehr sichtbar ist und keine Orientierung
mehr gibt?

Wo liegen die Ansatzpunkte?

Mit dieser skizzenhaften Aufzihlung von Griinden fiir
die Notwendigkeit einer Selbstevangelisierung Europas
stellt sich jetzt die Frage: Welches sind die spezifischen
Ansatzpunkte fiir eine solche neu zu beginnende Evange-
lisierung Europas? Im folgenden versuche ich, einige An-
satzpunkte aufzuzihlen, die in der spiteren Aussprache
zu erginzen und zu prizisieren sein werden.

Der europiische Humanismus als Gefahr und neuer An-
satzpunkt: Humanismus europiischer Prigung (verschie-
den etwa USA) stammt aus der christlichen Tradition, wie
ihn z.B. ein Pico della Mirandola beschrieben hat in sei-
nen ,Discorsi®. Er meinte, der Mensch ist ein unvollende-
tes Wesen, immer wieder von Zweifeln befallen, unsicher
auf Grund seiner Freiheit und seines freien Entschei-
dungsvermogens. — In der Spitphase gerit der Humanis-
mus in die Gefahr, die christliche Sicht des Menschen zu
verlieren, d. h., er wendet sich nicht nur gegen das christli-
che Menschenbild, sondern gegen den Menschen, gegen
das Humanum (Kolakowski). Daraus erwichst das post-
christliche Zeitalter, wie es vom Atheismus oder Anti-
theismus angestrebt wird. (,,Postchristlich® hat eine ganz
verschiedene Bedeutung im &stlichen und im westlichen
Bereich Europas.) Andererseits fithrt dies zur
westeuropidischen  Sikularisierung, einer religisen
Gleichgiiltigkeit materialistischer Prigung.

Die negativen Erfahrungen mit einem solchen Welt- und
Menschenbild schaffen eine neue Bereitschaft fiir das Wort
Gottes. Es ist die junge Generation, die verletzt und ent-
tauscht durch eine sinnleere Gesellschafts- und Lebens-
ordnung (durch eine Zerstérung der natiirlichen Lebens-
grundlagen) sich auf die Suche macht nach nicht-mate-
riellen Zielen — ohne zunichst zwischen Religion und
Pseudoreligion unterscheiden zu kénnen. Hier sind die
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Gruppen religitser Erneuerung ein neuer Ansatzpunkt in
einer postchristlichen oder sikularisierten Welt, z. B. Fa-
miliengruppen, Focolarini, charismatische Erneuerung,
Cursillistas usw., die aber eine klare Fithrung und solides
religitses Wissen brauchen.

Die postchristlichen Zonen Europas verlangen eine Inten-
sivierung der okumenischen Arbeit. Denn das Christentum
als solches und nicht nur die katholische Kirche ist her-
ausgefordert. Das 6kumenische Klima hat sich in Europa
seit dem Konzil vollkommen geidndert. Die junge Genera-
tion sehnt sich nach einer kumenischen Zusammenar-
beit, nach einer sichtbar werdenden christlichen Zusam-
menarbeit und einer gréfleren Einheit.

Der sogenannte Ost-West-Konflikt ist eine ernste
Schwierigkeit fiir eine gesamteuropiische Evangelisie-
rung. Eine Ost-West-Spannung gibt es nicht erst in dieser
Generation. Sie hat in verschiedenen Formen schon seit
langem existiert. Jalta zum Beispiel hat nur eine Teilung
neu bekriftigt, die im Grunde auf die Spannung von Rom
— Byzanz zuriickgeht. Aber gerade deswegen ist dieser
Gegensatz eine der grofiten Herausforderungen fiir un-
sere gemeinsame Aufgabe. Die Einheit des christlichen Eu-
ropas muf} die Voraussetzung sein fiir eine gesellschaftli-
che und politische Uberwindung der Gegensitze.
Osteuropa als Beispiel fiir religiose Erneuerung: Es wiire
andererseits toricht, nicht sehen zu wollen, daff mit den
Grenzen der Gesellschaftssysteme auch der Evangelisa-
tion Grenzen gesetzt sind, zumindest Grenzen in der bis-
herigen Art der Evangelisation. Die Christen im
kommunistischen Machtbereich haben es in sehr vielen
Dingen viel schwerer als wir. In manchem aber kénnen
wir von ihnen lernen. Vieles, was wir fiir wichtig halten,
ist bei ihnen weggefallen. Wir miissen von ihnen immer
wieder horen: Diese Sorgen haben wir Gott sei Dank
nicht, nimlich: Geld, Macht, Einfluf}, Dinge, ohne die wir
nicht meinen leben zu kénnen, auch als Kirche nicht.

Im kommunistischen Machtbereich wichst eine Jugend
heran, die von Gott, Christus und seiner Kirche nichts
mehr weifl, auch nichts mehr hort. Was sie hort, sind An-
griffe gegen Religion und Christentum. Sehr oft erleben
sie verschiedene Mittel und Wege, um Religion und Glau-
ben aus dem Leben der Gesellschaft zu eliminieren. Der
bessere Teil dieser Jugend fragt sich, was es denn fiir
Griinde gibt, dafl man Religion und Christentum so be-
kimpfe. Die Jugend ist neugierig, sie will wissen, was das
ist, was es eigentlich nicht geben diirfe. Und in der athei-
stischen Literatur kommen sie auf die Spuren Gottes, ge-
gen den dort polemisiert wird, und in den atheistischen
Museen ist sie ergriffen vom Blick der Heiligen in den
Ikonen, die man dort ausstellt, um sie licherlich zu ma-
chen. Manch einen von ihnen fithrt der Kampf gegen
Gott zu Gott (vgl. Horaz, I, 10,24: Naturam expellas
furca, tandem usque recurret).

Mifltrauen gegen areligioses oder antireligioses Men-
schenbild: Menschliche und ethische Orientierung wer-
den heute viel ernster genommen als frither. Der Grund
hierfiir sind die Gefahren, die aus dem technischen Fort-

schritt, Kriegsriisten und Atomwaffen fiir den Menschen
entstanden sind. Daf} eine menschliche und ethische Ori-
entierung im religiosen Bereich wurzle, ist heute viel na-
heliegender als frither. Europa als Ursprungsland
wissenschaftlicher Erfindungen und technischer Entwick-
lung ist dafiir besonders sensibel geworden. In diesem
Sinne haben die letzten Enzykliken tiber die menschliche
Arbeit und die Ehe eine besondere Bedeutung. Christen-
tum als , Nenbeitserlebnis “wird abgeldst durch negative Er-
fahrungen in einer Welt ohne Sinn und geistige Werte.
Europa als Ursprungsland falscher Ideologien (iibertrie-
bener Nationalismus, zwei Weltkriege, irrige Philo-
sophien, Gesellschaftslehre, Anthropologie) hat eine
moralische Verantwortung, an ihrer Uberwindung mitzu-
arbeiten in Verbindung mit anderen Kontinenten. — Da-
her ist das christliche Menschenbild ein europiisches
Leitbild fiir eine politische und moralische Erneuerung im
Sinne einer Einsicht und Korrektur europiischer Fehlent-
wicklungen.

Riickgewinnung wverlorener Glaubwiirdigkeit. Fiir viele
Menschen gerade in Europa ist der Eindruck entstanden,
religivse und kirchliche Lehre im Sinne des Evangeliums
sei nicht so ernst zu nehmen wie frither. Diesen Eindruck
gewinne man aus Verkiindigung der Lehre und der Mo-
ral. Der Kirche fehle es an Mut, gegen die 6ffentliche
Meinung unbekiimmert fiir ihre Wahrheit einzutreten.
Unter Bezug auf Pluralismus in der Theologie wisse die
Kirche nicht mehr so genau wie frither, was sie eigentlich
wolle. Es ist daher fiir unseren Kontinent so wichtig, dar-
auf zu bestehen, dafl die Kirche keine Abstriche mache,
daf} das Christentum je nach den Strémungen der 6ffent-
lichen Meinungen nicht zu billigeren Preisen angeboten
werden kann. Daher kommt der Ausiibung des bischofli-
chen Lehramtes gerade in Europa eine besondere Bedeu-
tung zu. Vom Klerus wird man daher erwarten, nicht nur
Forderungen aufzustellen, sondern in erster Linie selber
das zu tun, was man verlangt. Wenn die Kirche zu Opfern
aufruft, dann mufl sie, d. h. sie oder kirchliche Vertreter,
auch zu Opfern bereit sein.

Die Evangelisierung Europas soll nicht zuerst mit der
Evangelisierung von Institutionen beginnen, sondern
beim einzelnen, bei Menschen in fithrender Position: Wie
wir aus der Geschichte wissen, sind frither einmal Volker
getauft worden, weil sich zuerst die Fiirsten taufen lieflen.
Als Grundherren haben sie nicht nur den Zehent einge-
trieben, sondern auch den Glauben gelehrt.

Unsere Zeit gleicht in vielem der Spitantike. Damals hat

‘es bereits Macht, Luxus, Laster, Verschwendung und

Korruption gegeben. Daneben aber auch seelische und
leibliche Not vieler Menschen. In diese Situation ist das
Christentum hineingepflanzt worden. Die Religion der
ersten christlichen Generation war die Religion des stidti-
schen Proletariates. Die Bauern, die auf dem Lande
wohnten, die pagani, waren noch die Heiden. Die Prole-
tarier der antiken Stidte sind nicht durch philosophische
Uberlegungen, nicht durch ideologische Einsichten Chri-
sten geworden. Das iiberzeugende Motiv war das Beispiel
der anderen Christen, war deren titige Hilfe und ihre An-
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teilnahme. Die Theologie und Philosophie kamen erst
spiter. Auch in diesem Sinne kénnen wir von der Antike
manches lernen: Wir konnen den Menschen unserer Zeit
das Christentum nicht nur durch philosophische Uberle-
gungen, nicht nur theologisch durch noch so schliissige
Beweise niherbringen, sondern in erster Linie durch das
Beispiel, durch die Liebe, durch den Dienst der Caritas . ..

Dabei mufl gerade in Europa zum Ausdruck kommen,
daf die Kirche fiir alle da ist. Darauf hat das Konzil hin-
gewiesen. Die Kirche ist kein Verein mit einem Service
nur fiir ihre Mitglieder. Sie ist Dienst, Evangelisation fiir
alle. Erfolg darf nicht von vornherein mafigebend sein.
Nicht den Erfolg, das Scheitern hat sie der Herr gelehrt.
Ankniipfen bei der diffusen religiosen Sebnsucht des europii-
schen Menschen: Die europidische Landschaft ist im We-
sten religios ausgetrocknet, im Osten durch den
Atheismus schwer behindert. Im westlichen Bereich schei-
nen die Menschen von materiellen Interessen und Sorgen
beherrscht zu sein, blind und taub fiir jeden Anruf von
jenseits ihres Horizonts. Und doch schlummert in allen
diesen Menschen eine Sehnsucht, ein Verlangen nach et-
was, das iiber ihr bisheriges Leben hinausreicht. Diese
Sehnsucht ist nicht schon von vornherein einem religivsen
Verlangen gleichzusetzen. Sie beweist aber, daff der
Mensch ein fragendes Wesen ist. Und ein fragender
Mensch ist immer auch offen. Er will die Wahrheit suchen
und sie nicht fix und fertig verpackt vorgesetzt erhalten.
Man soll daher dem europdischen Menschen unserer Zeit
den Zweifel nicht rauben, man soll ihn aber dazu fithren,
dafl er an seinem eigenen Zweifel zu zweifeln beginnt.
Umkehren auf dem bisherigen Weg, in seinem bisherigen
Leben, das heifit ja Bekehrung — dieses entscheidende Er-
lebnis jeder Evangelisation wird eben nicht so sehr durch
theoretische Uberlegungen, sondern — um es noch einmal
zu sagen — nur durch das Beispiel seiner Mitmenschen,
der Mitchristen, nahegelegt.

Die Medien sind fiir den Menschen in Europa die mo-
derne Kanzel geworden. Die Macht dieser modernen
Kanzeln, ihren Wirkungsbereich richtig einzuschitzen,
ist fiir die Evangelisation Europas von Bedeutung. Und
vor allem hat immer noch das Fernsehen eine grofle

Macht. Viel Gutes kann auch fiir die Kirche von dort
kommen. Aber auch viele negative Einfliisse von dorther
miissen zur Kenntnis genommen werden. Die sogenannte
offentliche Meinung und die Mafistibe des Urteils in der
Sffentlichen Meinung spielen heute auch im religiésen
Bereich eine grofle Rolle. Daher ist die Uberzeugung des
einzelnen wichtig, daf} der Glaube stirker sein muf als die
Macht der dffentlichen Meinung.

Sich aus nationaler und sprachlicher
Isolierung befreien

Abschliefender Gedanke: Uns ist es also aufgegeben, die
Evangelisierung dieses Kontinentes unter Bedingungen
unserer Zeit und unseres Erdteiles in Angriff zu nehmen.
Wir miissen uns aus nationaler und sprachlicher Isolie-
rung befreien und durch eine weitgespannte Gemeinsam-
keit mehr Mut und Zuversicht haben. Wir miissen uns der
gemeinsamen Verantwortung bewufit werden. Dieses Be-
wufltsein miissen wir wecken und vertiefen. Unsere ge-
meinsamen Sorgen haben zahlreiche Beriihrungspunkte
mit anderen Kontinenten, unterscheiden sich aber wieder
in zahlreichen Aspekten. — Daher ist es notwendig, daf}
wir fiir unseren Kontinent etwas tun, was andere fiir ihren
Kontinent bereits in Angriff genommen haben.

Unsere europaweiten Sorgen sind: Jugend, Ehe und Fami-
lie, Geschiedene und Alleinstehende, Sekten, Ideologien,
Schule und Erziehung, Gastarbeiter, alte Menschen.
Unsere europaweite Hoffnung: aus einem postkonzilia-
ren rigorosen Progressismus und rigorosen Traditionalis-
mus zeichnen sich neue Synthesen ab. Der Priestermangel
zwingt uns zu neuen Formen des Laienapostolates und
kirchlicher Mitarbeit. Vor allem aber sind neue Gruppen
religioser Erneuerung am Werk (religiése Renaissance bei
Jugend und Intellektuellen in Osteuropa; postkonziliare
Erneuerung verschiedener Gruppen im Westen).

Gott ist bei uns und wirkt durch uns. Was er mit uns vor-
hat, wissen wir nicht. Aber wir wissen, daff wir sein Werk
tun, wenn wir an ihn glauben und seinen Auftrag erfiillen.
Sein Auftrag ist es, die Frohe Botschaft von Jesus Chri-
stus, die Gottesliebe und die Menschenliebe zu verkiin-
den. Uberall und nicht zuletzt auch hier in Europa.

Theologie in Afrika — Afrikanische Theologie

Chancen und Grenzen eines eigenstandigen Weges

Nicht nur in Lateinamerika hat die Theologie vorwiegend als
Theologie der Befreiung nach dem Zweiten Vatikanum eine
relativ eigenstindige Entwicklung genommen. Auch in
Schwarzafrika sucht die Theologie nach eigenstindigen An-
sdtzen. Wie weit solche bisher gedieben sind und wo ibre Pro-
bleme liegen, untersuchen hier Georg Evers und Hermann
Janssen (beide Missionswissenschaftliches Institut ,,Missio®,
Aachen). Ihr Bericht will vor allem Grundinformationen ver-
mitteln. Im ndchsten Heft erginzen wir diesen Bericht durch

eine Stellungnabme eines bekannten afrikanischen Theolo-
gen.

Eine kurze Beschreibung des Kontextes, in dem in
Schwarzafrika Theologie getrieben wird, ist notwendig,
um der Entwicklung dieser Theologie annihernd gerecht
werden zu konnen. Zunichst fille auf, dafl die christli-
chen Kirchen in Schwarzafrika junge Gemeinschaften
sind, die rapide wachsen. Mit Ausnahme der koptischen



