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mini, die die genannte Position neutral benennen, zu der
sich Schiiller und andere bekennen, wihrend sich Furger
von ihr vorsichtig distanziert.

Kann man das Optimierungsgebot
eingrenzen?

Furger méchte das universale Optimierungsgebot irgend-
wie eingrenzen. Er tut dies durch Restriktion des Telos.
Nicht um Wertsteigerung der Welt als ganzer soll es ge-
hen, sondern um ,gréftmogliche personale Entfaltung je-
des Menschen als des in seiner Wiirde zu achtenden
Ebenbildes Gottes” (S. 605).

Diese Definition enthilt zwei fundamental richtige
Grundgedanken, aber als Formeln des ethischen Grund-
prinzips scheint sie mir unzulinglich zu sein. Sie ist er-
stens zu unbestimmt und enthdlt in Wirklichkeit
mindestens zwei Prinzipien: die Férderung der persona-
len Entfaltung und die Achtung der Wiirde jedes Men-
schen. Das erste begriindet vorwiegend Handlungspflich-
ten, das zweite vorwiegend Unterlassungspflichten.
Welche Handlungspflichten aus dem ersten Prinzip fol-
gen, kann man erst wissen, wenn prazisiert ist, was ,,Ent-
faltung® heifft. Da es keine personale Entfaltung gibt, die
nicht sittliche Dimensionen hat, enthilt dieses Telos be-
reits sittliche Elemente und widerspricht so der Grundre-
geln der teleologischen Ethik, nur auflersittliche Giiter als
Telos zuzulassen, weil sonst die Definition der Sittlich-
keit darauf hinausliefe: ,sittlich ist, was Sittlichkeit for-
dert“. Furgers Formel gibt ferner nicht an, in welcher
Relation die beiden Prinzipien stehen, und schon gar
nicht, in welcher Relation die Entfaltung des einen Men-
schen mit der Wiirde des anderen Menschen steht, wie
vieler Menschen Entfaltung die Verletzung der Wiirde
weniger anderer rechtfertigt oder ob umgekehrt die Ach-
tung vor der Wiirde eines einzigen die Einschrinkung der
personalen Entfaltung vieler anderer gebietet, und
schliefflich nicht, ob es iiberhaupt bestimmte Handlungen
gibt, durch die stets eindeutig die Wiirde des Menschen
verletzt wird. (Schiiller hat ausdriicklich bestritten, daff es
solche Handlungen gibt.)

Man kann indessen die beiden Begriffe Furgers durchaus
benutzen fiir eine Strukturierung der sittlichen Verpflich-
tung im traditionellen Sinne: die teleologische Normie-
rung durch das Entfaltungsprinzip findet nimlich ihre
Begrenzung durch das deontologische Prinzip der Ach-
tung vor der Wiirde, die mit bestimmten Handlungswei-
sen immer unvereinbar ist. Sollte Furger es so meinen, so
kimen wir der Einigung bereits sehr nahe. Allerdings ist
auch mit Bezug auf das Entfaltungsprinzip der Gedanke
einer universalen Optimierungspflicht nicht haltbar. Im
iibrigen aber ist Furgers Definition des sittlichen Telos zu
eng. Sie ist zu anthropozentrisch; sie trigt der zumindest
negativen Verantwortung des Menschen fiir die aufler-
menschliche Schopfung nicht Rechnung. Sehr zu Recht
beginnt die Kirche und beginnen auch Moraltheologen
sich dieser Verantwortung bewuflt zu werden.

Furgers Beitrag zeigt die methodischen Schwierigkeiten,
in die ein katholischer Moraltheologe gerit, der das Prin-
zip der teleologischen Ethik so zu modifizieren sucht, dafl
es mit dem gelebten und gelehrten Ethos der christlichen
Gemeinschaft vertriglich wird. Furger versucht — wie
viele seiner Kollegen — diese Vertriglichkeit nachtriglich
herzustellen. Sein Beitrag zeigt, dafl hier ein Prozefl im
Gange ist. Wenn katholische Moraltheologen hinsichtlich
des Ethos, das sie interpretieren, in lebendigem Kontake
mit der Tradition, mit dem Leben und der Lehre der Kir-
che, mit dem Leben und der Lehre der Heiligen bleiben,
und wenn sie sich andererseits — soweit sie Moralphiloso-
phie betreiben — mehr von genuin philosophischem Wahr-
heitsinteresse als von pragmatischen Interessen leiten
lassen, dann wird, so wage ich zu prognostizieren, mit
dem ,teleologischen Ethikmodell“ das passieren, was mit
inadidquaten Theorien immer geschieht: sie werden zu-
nichst an die Realitit angepafit und durch Zusatzannah-
men und ad-hoc-Konstruktionen fiir eine Weile immuni-
siert. Das ist bereits im Gange. Man kann das mit jeder
Theorie machen. Dann jedoch kommt eine neue Genera-
tion, die findet, dafl dieses Spiel intellektuell unergiebig
ist und den Aufwand nicht lohnt. Sie lifit es kurzerhand
fallen. Und das ist das beste, was dieser Theorie passieren
kann. Robert Spaemann

Unter kommunistischer Herrschaft

Kirchen und Nationen in den Baltischen Republiken

Konfessionen haben Vilker getrennt oder Nationen zu-
sammengefiigt. Das gemeinsame Glaubensbekenntnis hat
dazu beigetragen, nationales Identititsbewufitsein zu for-
men und den Geist der Geschlossenheit und des Wider-
stands hervorzubringen. Polen ist vor aller Augen. Diese
Identitit von Konfession und Nation begegnet in Osteu-
ropa vergleichsweise hiufig, und dariiber wird manchmal
vergessen, dafl auch in Osteuropa viele Vélker — ebenso
wie die Deutschen — konfessionell gespalten sind. Unter
den Bedingungen kommunistischer Herrschaft hat die

Geschlossenheit oder aber die Gespaltenheit von nationa-
lem und konfessionellem Bewufltsein besondere Bedeu-
tung erlangt. Es erweist sich nimlich, dafl in einer militant
atheistischen Staats- und Gesellschaftsordnung jene
kirchlichen Gemeinschaften, die fest mit einem bestimm-
ten Volkstum verwachsen sind und dort eine Art Mono-
polstellung besitzen, sich besser haben behaupten
konnen. Nicht selten sind diese Glaubensgemeinschaften
sogar von den kommunistischen Parteifithrungen in Kri-
sensituationen zur gesellschaftlichen Stabilisierung ge-
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nutzt worden. Das gilt natiirlich in erster Linie fiir die
katholische Kirche in Polen, in geringerem Mafl aber
auch fiir die orthodoxen Kirchen in Ruminien und Bulga-
rien. Auf der anderen Seite waren jene Kirchen, die nur
fiir bestimmte Teile, soziale Schichten oder geographi-
sche Regionen einer Nation sprechen konnten, dem
Druck kommunistischer Herrschaft erheblich stirker aus-
gesetzt. Beispiele sind die Kirchen in der CSSR und in
Ungarn.

Wandlungen in Estland und Lettland

Die sehr unterschiedliche kirchliche Situation in den balti-
schen Republiken der Sowjetunion erklirt sich zu einem
erheblichen Teil daraus, dafl die katholische Kirche in Li-
tauen auf der einen Seite in der Nachkriegszeit stirker
denn je in die Rolle der Bewahrerin nationaler Identitit
hineingewachsen ist, wihrend die lutherischen Kirchen in
Estland und Lettland andererseits nie im gleichen Ausmaf}
haben Triger ihres Volkstums werden kénnen. Die ohne-
hin kleinen Volker der Esten (1979: 1 Million) und Letten
(1979: 1,4 Millionen) sind konfessionell gespalten und au-
Berdem in ihrem kulturellen Fortbestand durch die mas-
sive russische Einwanderung nach dem Zweiten Weltkrieg
stirker bedroht als die Litauer. Das siidliche Lettland
(Latgalen) gehorte bis zum Ende des 18. Jahrhunderts
zum polnischen Staats- und Kulturverband. In der Erzdi-
ozese Riga und der Diodzese Liepaja (Liebau) sind heute
ungefihr noch 180 katholische Kirchen gedfinet; etwa
140 Priester tun hier ihren Dienst.

Im November 1982 konnte ein neuer Weihbischof in Lett-
land ernannt werden: Der 56jihrige Joannes Cakuls steht
dem greisen, jetzt zum Kardinal ernannten Bischof Juli-
Jans Vaivods zur Seite, der das Amt des Apostolischen Ad-
ministrators der beiden lettischen Bistimer ausiibt.
Cakuls wurde mit dem Recht der Nachfolge in dieser
Funktion ausgestattet. Ordinarien konnten in Lettland
ebensowenig wie sonst irgendwo in der Sowjetunion ein-
gesetzt werden. Seit dreiffig Jahren wird Bischot Kazimirs
Dulbinskis an der Ausitbung seines Amtes gehindert. In
einem kleinen Priesterseminar in Riga, wo nicht mehr als
20 Priesteramtskandidaten studieren diirfen, bemiiht sich
die lettische katholische Kirche darum, auch einige Prie-
ster fiir die Diaspora-Gemeinden in der Ukraine und in
Weifiruffland auszubilden. In den 70er Jahren konnten
einige Biicher, darunter ein lettisches Gebetbuch, ge-
druckt werden. Die kleinen Auflagen deckten bei weitem
nicht den Bedarf. Eine Zeitschrift kann die Kirche nicht
publizieren.

Die baptistische Erweckungsbewegung hat seit der zwei-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts nicht ohne Erfolg in Est-
land und Lettland gewirkt, so dafl heute sowohl der
offiziell zugelassene Allunionsrat der Evangeliumschri-
sten-Baptisten als auch der in den Untergrund abge-
dringte Rat der Kirchen der Evangeliumschristen-Bapti-
sten in diesen beiden baltischen Republiken einen
Schwerpunkt ihrer Arbeit haben. Hinzu kommt, dafl die

russisch-orthodoxe Kirche im 19. Jahrhundert im Balti-
kum eine offensive Mission betrieb. Heute residieren rus-
sisch-orthodoxe Bischéfe sowohl in Riga als auch in
Tallinn (Reval). Die in Litauen bestehende russisch-or-
thodoxe Eparchie ist demgegeniiber ziemlich bedeutungs-
los.

Die lutherische Kirche in Estland und Lettland geriet im
19. Jahrhundert in das verhingnisvolle Spannungsfeld der
nationalen Kimpfe. Sie galt sowohl fiir die aufkommende
Nationalbewegung der Esten und Letten als auch fiir die
orthodoxe Staatskirche als eine deutsche Kirche, weil die
Pastorenschaft iiberwiegend aus Deutschen bestand und
einen nicht wegzudenkenden Teil der deutschen Ober-
schicht bildete. Erst mit der Aussiedlung der Deutschbal-
ten 1939 verschwand die deutsche Dominanz endgiiltig
aus den lutherischen Kirchen der baltischen Lander. Auch
die katholische Kirche in Litauen ist erst in diesem Jahr-
hundert litauisiert worden. Bis in die Zeit des Ersten Welt-
krieges {ibten hier der polnische Klerus und die polnische
Sprache einen beherrschenden Einflufl aus. Aber seit 1945
scheint der polnisch-litauische Gegensatz innerhalb der
Kirche endgiiltig tiberwunden zu sein. Im Gegenteil, in
jiingster Zeit sind die polnische Erneuerungsbewegung
und der Papst aus Polen von den Katholiken in Litauen
als moralische Riickenstirkung empfunden worden.

Die unterschiedlich breite nationale und damit soziale Ba-
sis der Kirchen in den baltischen Lindern hat dazu ge-
fithrt, dafl die lutherischen Kirchen in Estland und
Lettland sich eher bereit fanden, die engen Grenzen
kirchlicher Arbeit zu akzeptieren, die vom Sowjetsystem
gesetzt werden, wihrend die katholische Kirche in Li-
tauen sich seit 15 Jahren in einer Phase aktiven Wider-
stands befindet.

Die Situation der lutherischen Kirchen

In Estland bestehen heute etwa 140 lutherische Gemein-
den und 15 Filialgemeinden (1940: 153 Gemeinden und 42
Filialgemeinden). Aber sie werden nur von 69 Pastoren
und 25 nichtordinierten Hilfspredigern (1979) betreut.
Vor der Annexion Estlands durch die UdSSR 1940 waren
209 Pastoren und 25 Hilfsprediger im Amt. Besonders die
offene Teilnahme Jugendlicher am kirchlichen Leben ist
stark zuriickgegangen. Wihrend 30-40% der Verstorbe-
nen kirchlich bestattet werden, empfangen nur etwa 10%
der Neugeborenen die Taufe; 2-3% der estnischen Ehe-
leute lassen sich kirchlich trauen. Die Zahl der Menschen,
die durch freiwillige Kollekten ihre Kirche 6konomisch
sichern, wird mit 80-140000 angegeben. Dies entspricht
8—14% der estnischen Bevélkerung.

Die estnische Kirche hat aufler einem schmalen, jihrlich
erscheinenden Kirchenkalender bis heute keine Erlaubnis
zum Druck irgendwelcher religiéser Literatur erhalten.
Weder Bibeln, noch Gesangbiicher oder Agenden durften
nach dem Zweiten Weltkrieg erscheinen, obwohl die
Esten zu den Vélkern der UdSSR gehéren, die am mei-
sten lesen und fiir die am meisten Literatur in der Mutter-
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sprache gedruckt wird. Der Pastorennachwuchs wird in
Fernkursen ausgebildet, an denen jeweils 15 bis 30 Pfarr-
amtsanwirter teilnehmen. Das Fernstudium ist auch sonst
ein in der Sowjetunion weit verbreiteter Ausbildungsgang.
An der Spitze der estnischen Kirche steht seit 1978 der
1908 geborene Erzbischof Edgar Hark.

Die Situation der lutherischen Kirche in Lettland ist in
vieler Beziehung mit der in Estland zu vergleichen, ob-
wohl kulturell-nationale Identitit und kirchliches Leben
in Lettland mehr bedroht erscheinen als in Estland. Dies
hingt u.a. damit zusammen, daf} die Letten nur noch et-
was mehr als die Hilfte der Bevolkerung (1979: 53,7%) in
ithrer Republik stellen; in Estland waren 1979 64,7% der
. Bevolkerung Einheimische. Grund fiir den seit Jahrzehn-
ten abnehmenden Prozentanteil der Esten und Letten ist
die massive russische und ukrainische Einwanderung, die
insbesondere den Stidten und Industriezentren ein rus-
sisch bestimmtes Gesicht verlichen hat. Viele Anzeichen
sprechen dafiir, dafl der nationale Selbstbehauptungswille
bei den Esten stirker entwickelt ist als bei den Letten.
Wiederholt sind in den vergangenen zwei Jahren Schiiler
und Studenten besonders in der Universititsstadt Tartu
(Dorpat) auf die Strafle gegangen, um fiir den Erhalt der
estnischen Sprache an den héheren Lehranstalten und ge-
gen die russische sprachlich-kulturelle Uberfremdung zu
demonstrieren.

Die lettische Kirche gab Mitte der siebziger Jahre die Zahl
ihrer Gemeinden mit 182 an, die allerdings nur von 80 im
Gemeindedienst stehenden Pastoren betreut wurden.
Darunter sind viele Pfarrer, die schon im Pensionsalter
stehen, aber wegen des Nachwuchsmangels weiter ihren
Dienst tun. In der lettischen Kirche sind seit 1975 auch
einige Pastorinnen ordiniert worden, die eine theologi-
sche Ausbildung an den Fernkursen in Riga erhalten ha-
ben. In Riga sind 15 lutherische Kirchen fiir den
Gottesdienst gedffnet — eine erstaunlich grofle Zahl. Hier
lebt auch ein Teil der Pfarrer, die Landgemeinden aufier-
halb der Stadt betreuen. Die Kirchenleitung liegt in der
Hand von Erzbischof Janis Matulis.

Von Riga aus werden auch die deutschen lutherischen Ge-
meinden in Westsibirien und Kasachstan betreut. Diese
Aufgabe nimmt der auflerordentlich aktive Superinten-
dent Harald Kalnins wahr. Die Belebung der deutschen
Gemeinden in den vergangenen Jahren gehért zu den
iiberraschendsten und erfreulichsten Ereignissen im
kirchlichen Leben der UdSSR. Mehrere Dutzend Ge-
meinden konnten in den letzten Jahren in Orten mit einem
relativ groflen deutschen Bevolkerungsanteil neu regi-
striert werden und damit eine legale Tétigkeit aufnehmen.
Da es bisher keine Pastoren gibt, iibernehmen die von
Kalnins und fritheren deutschen Pastoren eingesegneten
Hilfsprediger die Betreuung der Gemeinden. Die Wieder-
zulassung deutscher lutherischer Gemeinden nach Jahr-

zehnten der Verweigerung ist auch im Zusammenhang -

mit den Bemithungen sowjetischer Behérden zu sehen,
der Auswanderungsbewegung der Deutschen in die Bun-
desrepublik entgegenzuwirken.

Das konfessionell homogene
Litauen

Im Gegensatz zu Estland und Lettland hat es nach dem
Zweiten Weltkrieg keine massenhafte Zuwanderung nach
Litauen gegeben, so dafl diese Republik heute neben Ar-
menien das national und konfessionell bei weitem homo-
genste nichtrussische Territorium der Sowjetunion ist.
80% der Bevolkerung sind Litauer. Die Volkszihlung von
1979 ergab, daf} hier nur 8,9% Russen leben; 7,3% der Be-
volkerung gehéren zur polnischen Minderheit.

Die katholische Kirche hat sich eine erstaunliche Kraft
und Geschlossenheit erhalten, ja vielleicht unter den Be-
dingungen sowjetischer Herrschaft erst erworben. Nach
Angaben eines Vertreters der katholischen Kirche aus Li-
tauen auf der Sowjetunion-Ausstellung in Diisseldorf im
Oktober 1982 sind 70% der 2,7 Millionen Litauer gliu-
bige Katholiken und 30% regelmiflige Kirchginger.
Diese Zahlen sind auch im Vergleich zu westlichen Indu-
strielindern aufsehenerregend. Im sowjetischen Kontext
muf} es noch mehr Erstaunen hervorrufen, wenn bei der
gleichen Gelegenheit mitgeteilt wurde, dafl 80-90% der
Kinder getauft und 70% der Ehen kirchlich eingesegnet
werden. Aufler in Polen diirfte es nirgendwo im kommu-
nistischen Machtbereich eine Kirche geben, die so stark in
Nation und Gesellschaft verwurzelt ist. Dabei gilt die ge-
setzlich festgeschriebene und politisch durchgesetzte Dis-
kriminierung der Glaubigen im Grundsatz in Litauen
ebenso wie tiberall in der Sowjetunion. So kann niemand
Lehrer, Feldwebel oder Kolchosvorsitzender sein und
gleichzeitig am kirchlichen Leben teilnehmen.

628 Kirchen (1974) stehen fiir den Gottesdienst zur Ver-
figung und 735 Priester (1980) versorgen die Gemeinden.
Vor der Annexion 1940 wirkten doppelt so viele Priester.
Alle Kléster wurden von der Sowjetmacht geschlossen
und alle Orden verboten. Heute werden die 6 Ditzesen
von 4 Apostolischen Administratoren im Bischofsrang
verwaltet: Liudas Povilonis in Kaunas, Romualdas Krik-
$Ciiinas in Panevezys, Vincentas Sladkevicius in Kaidiado-
rys und Antanas Vaicius in Teldiai. Die beiden
Letztgenannten (vgl. HK, August 1982, 416) iibernahmen
erst im Juli 1982 ihre Amter. Besonders bemerkenswert ist
der Fall des Bischofs Sladkevi¢ius, der schon 1957 zum Bi-
schof geweiht worden war, dem die sowjetischen Behor-
den aber niemals die Ausiibung seines Amtes erlaubt
hatten. Nach wie vor amtsbehindert ist Bischof Julijonas
Steponavicius, der Administrator der Erzdiézese Wilna
und damit Verwalter des ersten Bischofssitzes in Litauen.
Er wurde 1961 ohne Gerichtsverfahren und unbefristet in
eine Gemeinde verbannt.

Anzeichen einer katholischen
Protestbewegung

Die Gegenwartssituation wird wesentlich von der natio-
nalen und kirchlichen Protestbewegung bestimmt, die
Ende der sechziger Jahre in Litauen entstanden ist und zu
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einer breiten Solidarisierung in allen sozialen Schichten
des Volkes gefiihrt hat. Nach Kriegsende waren die so-
wijetischen Religionsgesetze auch auf Litauen — wie auf
alle neu erworbenen Gebiete im Westen — ausgedehnt
worden. Kirchliche Aktivitit wurde auf ein Minimum be-
schrinkt und weitgehend aus der Gesellschaft verdringt.
Tatsichlich aber war es weder damals noch spiter gelun-
gen, alle Einschrinkungen und Verbote in Litauen wirk-
lich durchzusetzen. Besonderen Widerstand setzten die
Gemeinden und ihre Geistlichen dem Verbot aller pid-
agogischen und auflergottesdienstlichen seelsorgerlichen
Titigkeit entgegen.

Der Konflikt entziindete sich an der Vorbereitung der
Kinder auf die Erstkommunion. In der Sowjetunion ist
jede Art von Religionsunterricht — sowohl fiir Erwachsene
als auch fiir Kinder — verboten. Die Priester in Litauen
hatten dennoch bis dahin mehr oder weniger unbehelligt
Katechismusunterricht wihrend der Vorbereitungszeit
auf die Erstkommunion erteilen kénnen. 1970 und 1971
wurden erstmals drei Priester wegen dieses Tatbestandes
vor Gericht gestellt und zu je einem Jahr Straflager verur-
teilt. Die Priesterprozesse bewirkten in der Offentlichkeit
das Gegenteil von dem, was die Sowjetmacht erwartet
hatte: statt Abschreckung Solidarisierung. Eine Flut von
Protesten, Petitionen und offenen Briefen ging zunichst
bei den lokalen, litauischen Behorden und spiter auch bei
den zentralen Staats- und Parteiorganen in Moskau ein.
Sehr bald folgten auch Adressaten im Ausland, besonders
die Vereinten Nationen. Einzelne Gemeinden, Priester
verschiedener Dibzesen, aber auch iiberregionale private
Gruppen protestierten gegen die Verletzung des Strafpro-
zeflrechtes, gegen die Willkiirlichkeit der Urteile und ge-
gen die Diskriminierung von Kirche und Gliubigen in
Staat und Gesellschaft. Eine Eingabe an Leonid Breznev
und UN-Generalsekretir Waldheim fand Anfang 1972
mehr als 17000 Unterschriften, ehe der KGB das Sam-
meln weiterer Unterschriften unterband. Die Gliubigen
forderten, als ,gleichberechtigte Biirger der Sowjet-
union“ anerkannt zu werden. Sie fithrten Klage gegen
den zwangsweisen Atheismus-Unterricht fiir Kinder und
Jugendliche, an Schulen und Hochschulen. ,Den Gliubi-
gen wird nicht einmal erlaubt, auf eigene Kosten Kirchen
zu bauen.”

In Hunderten von individuellen und kollektiven Briefen
an Behorden und Parteiorgane kehrten bestimmte zen-
trale Beschwerden und Forderungen immer wieder: Die in
abgelegene Pfarreien verbannten Oberhirten sollten auf
ihre Bischofsstiihle zuriickkehren, weil gerade sie stand-
hafte Verteidiger der Kirche waren. Im Mittelpunkt stand
auch der Religionsunterricht fiir Kinder. Die Litauer be-
riefen sich dabei auf das Elternrecht und ebenso auf das
Grundrecht der Religionsfreiheit, das — wenn es nicht vol-
lig abstrakt und inhaltsleer sein soll — auch das Recht zur
religiosen Unterweisung der Kinder durch Geistliche ein-
schlieflen mufl. Die Katholiken waren nicht bereit, einen
Verzicht auf den Katechismusunterricht auch nur in Be-
tracht zu ziehen.

Immer wieder wurde in den Petitionen, von denen viele in
den Westen gelangten, der stindig zunehmende Priester-
mangel beklagt. Voll Bitterkeit rechneten die Eingaben
vor, wie lange es angesichts der Altersstruktur des Klerus
und der minimalen Nachwuchsausbildung noch dauern
werde, bis die Kirche ohne Priester sein wiirde. Die kon-
krete Forderung lautete: Anhebung des staatlich festge-
setzten numerus clausus am Priesterseminar in Kaunas.
Schliefilich forderten die Katholiken die Erlaubnis zum
Druck und zur Verbreitung zumindest elementarer reli-
gioser Literatur. Die Katholiken in Litauen diirfen bis
heute nicht nur keinerlei kirchliche Periodika herausge-
ben, es fehlen auch Bibeln in einigermafien zureichender

Zahl.

Standfestigkeit des Klerus

Ahnlich wie in Ruffland, nur in erheblich groferer Dichte,
entstand in Litauen ein im ,Selbstverlag® (Samisdat) her-
ausgegebenes unzensiertes Zeitschriftenwesen. Die be-
deutendste, seit 1972 bestehende Zeitschrift nennt sich in
Anlehnung an das russische Organ ,,Chronik der litaui-
schen katholischen Kirche®. Bisher sind 52 Hefte (Sep-
tember 1982) erschienen. Die ,,Chronik® berichtet mit
vielen Details iiber die Diskriminierung von Kirche und
Gldubigen, von der Behinderung des kirchlichen Lebens
durch die 6rtlichen Behérden und von den Verfolgungen,
denen jene ausgesetzt sind, die diese Tatsachen ans Licht
bringen.

Zu den Themen dieser Zeitschrift gehtrt ebenso die Ent-
lassung einer Lehrerin aus dem Schuldienst, weil sie aktiv
am kirchlichen Leben teilnimmt, wie die — vergeblichen —
Versuche des sowjetischen Bevollmichtigten fiir die An-
gelegenheiten der Religionen, die Priester darauf zu ver-
pflichten, keinen Kommunionunterricht mehr zu erteilen.
Die ,,Chronik® informiert dariiber, dafl die Kirche fiir
1 kWh Strom 25 Kopeken zahlen mufi, wihrend Privat-
personen maximal 4 Kopeken in Rechnung gestellt be-
kommen. Ausfiihrlich wurde in den letzten Jahren von
den massiven Versuchen der Behorden berichtet, Wall-
fahrten und Prozessionen zu unterbinden. An den Tagen
der Wallfahrt verkehrten plétzlich keine Busse mehr nach
Siluva, dem litauischen Lourdes, oder die Strafle war we-
gen Bauarbeiten gesperrt. In Siluva kommen jihrlich am
8. September etwa 50000 Pilger zusammen. 1981 hatten
sich die Behorden etwas Besonderes einfallen lassen, um
dies zu verhindern: Sie erklirten den Rayon wegen
Schweinepest zum Seuchengebiet und verboten alle Pro-
zessionen und Einreisen.

Mit der Verabschiedung eines newen Religionsgesetzes in
Litauen 1976 spitzten sich die Konflikte erneut zu. Li-
tauen iibernahm mit unwesentlichen Anderungen das ent-
sprechende Gesetz der Russischen Foderation von 1975,
das seinerseits nur die Kodifizierung seit langem beste-
hender Rechtsverhiltnisse bedeutete. In einer bisher bei-
spiellosen Aktion kiindigte jedoch fast der gesamte Klerus
offentlich Widerstand an.
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»Weder wir noch unsere Gliubigen kénnen den Erlafl
iiber die religiosen Vereinigungen der Litauischen Soziali-
stischen Sowjetrepublik ... vom 28. Juli 1976 als gesetz-
miflig betrachten, und unser Gewissen gestattet es uns
nicht, alle Bestimmungen dieses Erlasses einzuhalten®,
heifft es in einer Eingabe der Priester aus der Erzdidzese
Wilna an den Generalstaatsanwalt der UdSSR vom Fe-
bruar 1979. Die Priester der Didzese Tel3iai begriindeten
in einem gemeinsamen Schreiben aus dem gleichen Jahr
ihren Widerstand: ,, Wir Priester fithlen uns vollstindig im
Recht, wenn wir Bestimmungen ignorieren, die mit der
Verfassung, den Kanones und unseren direkten Pflichten
in Widerspruch stehen. Dariiber hinaus werden wir in Zu-
kunft die Zivilbehdreden nicht mehr tiber Freizeiten, die
von der Kirche veranstaltet werden, informieren oder
iiber die Priester, die daran teilnehmen und dort predigen.
Wir werden den Sowjets keine statistischen Daten rein re-
ligioser Natur mehr vorlegen oder Daten, die die Sakra-
mente betreffen (Anzahl der Taufen, Eheschliefungen,
Begribnisse und anderer kirchlicher Dienste), weil dies
eine innere Angelegenheit der Kirche ist, die keinerlei
staatsrechtliche Bedeutung hat.“ Drei Viertel aller litaui-
schen Priester setzte 1979 seine Unterschrift unter derar-
tige Eingaben. Bisher ist es nicht gelungen, die litauische
Kirche den gleichen Restriktionen und Kontrollen wie
z.B. die russische orthodoxe Kirche zu unterwerfen.
Einen weiteren Hohepunkt fand die Protestbewegung mit
einer Petition an BreZnev, fiir die 1979 148000 Unter-
schriften gesammelt wurden. Die Bevolkerung forderte
die Riickgabe der 1960 von den Gliubigen in Klaipeda
(Memel) erbauten Kirche, die damals kurz vor der Ein-
weihung geschlossen und in einen Konzertsaal umgewan-
delt worden war.

Sowijetische Doppelstrategie

Wie hat die Sowjetmacht auf die Herausforderung der li-
tauischen katholischen Bewegung reagiert? Wie in ande-
ren vergleichbaren Fillen standen auch hier harten
Polizeimafinahmen und gerichtlichen Verurteilungen auf
der einen Seite gewisse Gesten des Entgegenkommens auf
der anderen gegeniiber. Die Kirche darf jetzt mehr Stu-
denten im Priesterseminar Kaunas aufnehmen. Wihrend
ihre Zahl in den fiinf Kursen in der zweiten Hilfte der
sechziger Jahre auf insgesamt 30 zusammengeschmolzen
war, konnen seit Ende der siebziger Jahre 100-120 Prie-
sterkandidaten hier studieren. In den siebziger Jahren
durften auch einige Publikationen erscheinen. 1972
wurde zum ersten Mal seit Kriegsende eine litauische
Ubersetzung des Neuen Testaments gedrucke, allerdings
nur in einer Auflage von 10000 Exemplaren. 1980 konnte
nach jahrelangem Ringen ein Katechismus herausgegeben
werden.

Seit 1972 ist kein Priester mehr verhaftet worden, obwohl
Hausdurchsuchungen, Geldstrafen (z.B. wegen der Ver-
anstaltung von Prozessionen an Allerheiligen oder des Be-
suchs von Gemeindegliedern in der Vorweihnachtszeit)
und persénliche Angriffe gegen einzelne Priester in der

Presse sich in den letzten Jahren hiufen. Auflerdem halten
sich hartnickig Geriichte, dafl beim gewaltsamen Tod von
drei Priestern der KGB seine Hand im Spiel gehabt habe.
Die Behérden und Medien haben erklirt, die Titer seien
Kriminelle und inzwischen hinter Schlofl und Riegel. Dies
findet nicht tiberall Glauben, besonders seit im November
1981 Pastor Bronius Laurinavicius, Mitglied des litaui-
schen Helsinki-Komitees, in Wilna von einem Lkw tdd-
lich iiberfahren worden ist, unter dessen Rider er
absichtlich gestoflen worden war.

In der zweiten Hiilfte der siebziger Jahre ist mehr als ein
Dutzend Mitarbeiter der ,,Chronik der litauischen katho-
lischen Kirche® zu bis zu sieben Jahren Lagerhaft und an-
schliefend drei Jahren Verbannung verurteilt worden.
Nach im Westen vorliegenden Informationen gab es im
November 1980 122 litauische politische Gefangene.
Ende 1980 wurden weitere 11 Aktivisten, insbesondere
Mitarbeiter der ,Chronik® und der nationalen Zeitschrif-
ten ,Auira“ und ,,Alma Mater” zu langjihrigen Haftstra-
fen verurteilt.

GroRere Geschlossenheit der Gemeinden

Wie sind die Zukunftsaussichten fiir die Kirche und Li-
tauen insgesamt zu beurteilen? Aktivitit und Geschlos-
senheit der Gemeinden haben im vergangenen Jahrzehnt
zugenommen. Administrative Beschrinkungen und ge-
richtliche Verurteilungen werden auch in Zukunft das
kirchliche Leben nicht ersticken konnen. Auf der anderen
Seite bedeuten die Verfolgungen eine schwere Last. Viele
begabte und fithrende Mitarbeiter der Zeitschriften sind
in Haft. Wie lange werden immer neue Aktivisten an ihre
Stelle treten kénnen?

Die Kraft der Kirche und ihre gesellschaftliche Verwurze-
lung erscheinen fiir die nihere Zukunft gesichert. Das
wird die Katholiken nicht vor Diskriminierungen und Re-
pressalien schiitzen, aber auch die Sowjetmacht wird ei-
nen frontalen Angriff gegen die Kirche wohl kaum
Gerbard Simon

wagen.
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