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der Geschichte stehen sich zwei Systeme gegeniiber: das
anerkennungstheoretische und das zwangstheoretische.
Nach dem anerkennungstheoretischen sind Gesetze
nichts anderes als Experimente, die sich in der Wirklich-
keit erst bewihren miissen. Nach dem zwangstheoreti-
schen System gewinnen Gesetze dadurch ihre (Gesetzes-)
Kraft, dafl sie veroffentlicht werden. Es bestimmt hier
allein der Gesetzgeber. Was die Untergebenen denken
und wie sie handeln, ist nicht von Belang.

Mit der Geltungstheorie eng verwoben ist das Problem
der Rezeption, also der Prozefl der Aufnahme von Geset-
zen und Bestimmungen durch die Gemeinden. Dafiir zu-
nichst zwei Beispiele. Am 22. Februar 1962 hat
Johannes XXIII. die Apostolische Konstitution ,,Veterum
Sapientia“ iiber den Gebrauch der lateinischen Sprache 1n
der Theologie und wihrend des Studiums erlassen. In
Wirklichkeit hat sich aber kaum jemand an diesen Erlaf}
gehalten. Im Gegenteil! Diese Bestimmung aus Rom war
die Totenglocke fiir das Latein in der Kirche. Ein zweites
Beispiel: Am 25. Juli 1968 erschien die Enzyklika ,,Huma-
nae Vitae“ iiber die rechte Ordnung der Weitergabe
menschlichen Lebens. Ist es gewagt zu sagen, in weiten
Teilen der Welt wiirden sich Katholiken nicht an dieses
Gesetz halten? Diese beiden Beispiele zeigen, dafl sich die
Lehre vom Kirchenrecht nicht nur Gedanken machen
mufl, wie man Gesetze ausarbeitet und interpretiert, son-
dern auch, welche rechtserzeugende Kraft die stindige
und einheitliche Ubung einer christlichen Gemeinschaft
hat, u. U. auch dann, wenn sie dem Gesetz zuwiderlduft
und diesem abtriglich ist.

Ein letztes Problem sei eben noch erwihnt. Es ist das Pro-

blem der Transparenz der Kirchengebote auf Gott hin. Der
Geltungsanspruch des Kirchenrechts wird oft damit be-
griindet, dafl sich darin das Gesetz Gottes manifestiere
bzw. dafl das kirchliche Recht dessen Ausformung und
Ausgestaltung sei. Aber nicht in jedem Fall gelingt der
Aufweis, daf} eine kirchliche Norm durch gottliches Recht
fundiert ist. Gleichwohl kénnen solche Gesetze sinnvoll
und notwendig sein. Es wire aber eine unzulissige Grenz-
tiberschreitung, wenn wir in diesen Fillen die Kompetenz
des kirchlichen Gesetzgebers und die Autoritit kirchli-
cher Amtsuriger mit der Autoritit Gottes gleichsetzen
wollen.

Am 27. November 1983 tritt der neue CIC in Kraft. Da-
mit geht eine Entwicklung zu Ende, die durch Johan-
nes XXIII und das Zweite Vatikanische Konzil angesto-
fen wurde. Aber mit dem neuen Kodex ist nicht nur ein
Ende erreicht, sondern — tiefer gesehen — auch ein Anfang
gesetzt. Die Kanonistik sollte sich dieser Herausforde-
rung und Aufgabe stellen. Sie darf auf keinen Fall meinen,
nun auf ihren ,Lorbeeren® ausruhen zu kénnen und auf
eine zugleich kritische wie konstruktive Auseinanderset-
zung mit den auch von dem neuen Gesetzbuch gestellten
Aufgaben und Problemen zu verzichten. Kein Geringerer
als Ulrich Stutz erkannte diese Gefahr, als er — nach der
Promulgation des ersten CIC (im Jahr 1917) — schrieb:
,Jede Kodifikation hat fiirs erste unweigerlich ein Uber-
wuchern der meist recht 6den und inhaltleeren Gesetzes-
jurisprudenz zur Folge. Alles stiirzt sich auf das
Gesetzbuch und meint, mit ihm auszukommen. Buch-
stabeninterpretation und Paragraphenweisheit gelten an-
fangs allein.” (U. Stutz, Der Geist des Codex luris
Canonici, Stuttgart 1918, S. 168.) Reinhold Sebott

Christentum in nachchristlicher Gesellschaft

Die christlichen Kirchen in den skandinavischen Landern

Es kann auf den ersten Blick so aussehen, als seien die
kirchlichen Verhiltnisse in den skandinavischen Lindern
einigermallen gleichartig. Schliefllich sind sie ja alle vom
Luthertum bestimmt, dem in Skandinavien iiber 90 Pro-
zent der Bevolkerung nominell angehoren. Sie haben sich
im 16. Jahrhundert der Reformation angeschlossen und
waren jahrhundertelang von der katholischen Welt fast
vollstindig getrennt. Erst wihrend des 19. Jahrhunderts
begann das Einheitskirchensystem aufzubrechen.

Das wirkliche Bild bietet sich aber weniger einheitlich und
weniger einfach dar. So wurde beispielsweise die mittelal-
terliche Struktur der Kirche, was die Hierarchie und auch
die Liturgie betrifft, in Schweden und Finnland in grofie-
rem Umfang bewahrt als in Dianemark und Norwegen,
die zur Zeit der Reformation ein Kénigreich bildeten.
Kirchliche Gruppen, fiir die Sakrament, Liturgie und Amt
im Vordergrund stehen, haben in der Schwedischen Kir-
che auch heute noch groflere Bedeutung als in den ande-
ren lutherischen Volkskirchen Skandinaviens.

Staatskirchentum und
Erweckungsbewegung

Das 19. Jahrhundert war in ganz Skandinavien von pieti-
stischen Erweckungsbewegungen geprigt, die nicht zuletzt
als Reaktion gegen Verengungen der Aufklirung entstan-
den. In Schweden wandelte sich das kirchliche Leben
wihrend der ersten Jahrhunderthilfte vor allem in Sma-
land und in West-Schweden im Gefolge strikt kirchenzen-
trierter Erweckungsbewegungen. Sie legten grofles
Gewicht auf die Lehr-Aufgabe der Pastoren und auf die
Predigt, withrend Laieneinsatz und Vereinigungswesen
abgelehnt wurden. Diese Tradition wird in der Schwedi-
schen Kirche von heute ,Altkirchlichkeit genannt. Wo
sie noch Einfluf hat, ist die Teilnahme am kirchlichen Le-
ben am stirksten.

In Norwegen war, jedenfalls im Westteil des Landes, die
Erweckung schon um 1800 zum Durchbruch gelangt. Im
Gegensatz zu Schweden wurde sie dort frithzeitig kanali-
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siert in Laienorganisationen in Zusammenarbeit mit ,er-
weckten® Pastoren, die gegen kirchliche Autoritit
skeptisch eingestellt waren und deshalb eine Staatskirche
mit schwacher Leitungsvollmacht befiirworteten.

Dieser Typ der Erweckungsbewegung, ,Innere Mission®
genannt, gewann auch in der dinischen Kirche grofie Be-
deutung. Dort entwickelte sich im letzten Jahrhundert vor
allem aus Grundtvigs Verkiindigung ein volkskirchlich
und sakramental geprigtes Christentum, das gleichzeitig
kulturoffen und im Ausbildungswesen aktiv war. Dabei
erlangten die Volkshochschulen eine besondere Bedeu-
tung. Die Betonung lokaler Initiative und selbstindiger
Verantwortung fithrte dahin, dafl in der dinischen Kirche
eigene , Wahlgemeinden® entstanden: das entsprechende
Gesetz raumt das Recht freier Gemeindebildung um einen
Geistlichen der Volkskirche ein.

Im schwedischen und im finnischen Lappland wurde
Lars-Levi Laestadius zum Begriinder einer Erweckungsbe-
wegung mit stark charismatischem Einschlag, Propagie-
rung des 6ffentlichen Siindenbekenntnisses und strengem
Nein zur Welt. Sie wurde von Laienpredigern getragen,
die fiir das Verbleiben in den Volkskirchen eintraten. Um
die Mitte des 19. Jahrhunderts traten in Schweden und
Finnland dann ,neuevangelische® Erwecker auf: in Finn-
land blieb die damit ausgeloste Bewegung innerhalb der
Kirche; in Schweden dagegen bildeten sich getrennte Or-
ganisationen, die ihre eigenen Gottesdienste abhielten.
Wahrend des 19. Jahrhunderts drangen daneben Metho-
dismus und Baptismus vor, so dafl auch angelsichsischer
Einflufl auf die Erweckungsbewegungen einwirkte.

Die Schwedische Kirche schuf sich nach Aufhebung des
Stindereichstages 1866 eine Reprisentation in der Syn-
ode. Auch in Finnland bildete sich eine Synode. Sie setzt
sich aus Bischofen, Pastoren und Laien zusammen, die
von den Kirchenriten der Pfarreien gewihlt wurden. In
Norwegen und Dinemark verfiigten die Kirchen dagegen
nie tiber ein eigenes zentrales Organ, sondern wurden fast
ganz von den staatlichen Kirchenministerien verwaltet. Al-
lerdings ist in Norwegen in bezug auf das Verhiltnis von
Kirche und Staat in den letzten Jahren einiges in Bewe-
gung gekommen. So wird 1983 erstmals die newe achtzig-
képfige Kirchenversammlung zusammentreten. Sie erhilt
weitgehendere Befugnisse als die bisher bestehende Ver-
sammlung aus Vertretern der Ditzesanrite. Die starken
pietistischen Laienbewegungen stehen solchen Verinde-
rungen allerdings eher ablehnend gegeniiber. Sie
firchten, daf damit Kreise in der Kirche stirkeren Ein-
fluff gewinnen konnten, die keine iiberzeugten Christen
sind. Sie verstehen sich als die eigentlichen Vertreter lu-
therischer Frommigkeit in Norwegen und sind im grofien
und ganzen mit dem traditionellen Staatskirchentum ein-
verstanden, mégen sie auch die wachsende Emanzipation
des Staates von christlicher Ethik, z.B. in der Gesetzge-
bung zum Schwangerschaftsabbruch, beklagen. Der Ge-
gensatz zwischen diesem sogenannten ,Bethausvolk® und
dem Kulturprotestantismus fiithrte schon um die Jahrhun-
dertwende dazu, daff die freie theologische Gemeindefa-

kultit in Oslo gegriindet wurde, die heute 90% der
Pastoren ausbildet. Es gibt in der norwegischen Kirche
auch eine mehr oder weniger hochkirchliche Gruppe, die
zwischen der ,Inneren Mission® und den Liberalen steht,
und eine gegeniiber dem Staat selbstindigere Kirche be-
frwortet.

In Dinemark ordnet die Volkskirche heute auf der Ebene
der Pfarreien ihre Angelegenheiten weitgehend selbst,
und die meisten Kirchenmitglieder sind offensichtlich mit
dieser Organisationsstruktur zufrieden. Das Bischofskol-
legium hat keine Entscheidungsvollmacht in Fragen von
Lehre und Gottesdienst und auch nicht das Recht, die
Kirche nach auflen zu vertreten. Von pietistischer Seite
gibt es eine starke Opposition gegen die zu progressive
Theologie, die — wie man meint — die theologischen Fa-
kultiten beherrscht und damit auch die Pastorenausbil-
dung bestimmt. Eine freie Gemeindefakultit besteht seit
1973 in Aarhus.

In Finnland ist die Kirche mehr und mehr dazu tiberge-
gangen, ihre Angelegenheiten durch die Synode und die
von ihr eingesetzte Kirchenleitung zu regeln.

Konflikte in der Schwedischen Kirche

Die kirchliche Entwicklung in Schweden wird seit Ende
der 50er Jahre zum groflen Teil durch zwei Problemkom-
plexe bestimmt: die Fragen nach der Gestaltung des Ver-
hiltnisses von Staat und Kirche und die gegensitzlichen
Auffassungen hinsichtlich der Zulassung von Frauen zum
Amt. In Dianemark wurde erstmals 1948, in Norwegen
1961 eine Frau ordiniert. Die Zahl der weiblichen Pasto-
ren war in Norwegen allerdings nie sehr grofd (gegenwiir-
tig sind nur 50 der etwa 1050 Pastoren Frauen); zu stark
war der Widerstand von seiten der Laienbewegungen. Die
meisten Pastorinnen sind in Krankenhiusern oder dhnli-
chen Institutionen titig, nur wenige im Gemeindedienst.
In Finnland ist die erforderliche Zweidrittel-Mehrheit fiir
die Ordination von Frauen in der Synode noch nicht er-
reicht worden, aber méglicherweise wird es bald dazu
kommen. ]

In Schweden waren die Gegensiitze dramatischer. 1957
wies zwar eine Synode die Frauenordination ab, aber der
Reichstag nahm die Vorlage an, und die Regierung berief
fiir 1958 eine neue Synode ein, auf der sich dann eine
Mebhrbeit fiir weibliche Pastoren ergab. Gleichzeitig wurde
allerdings die sogenannte ,,Gewissensklausel” eingefiihrre,
die besagte, dafl die Schwedische Kirche die Auffassung
derjenigen Pastoren respektiere, die die Ordination von
Frauen aufgrund ihrer theologischen Uberzeugung ab-
lehnten. Demnach konnte sich ein Bischof weigern, eine
Frau zu ordinieren, oder ein Pastor es ablehnen, gemein-
sam mit einer weiblichen Kollegin ordiniert zu werden
oder einen Gottesdienst zu leiten.

Die Bereitschaft zur Duldung eines derartigen Widerstan-
des, der als gegen die Gleichstellung von Mann und Frau
gerichtet aufgefaflt werde, schrumpfte in der 6ffentlichen
Meinung und unter Politikern jedoch mehr und mehr. Im
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Frithjahr 1982 wurde schliefilich die Gewissensklausel ab-
geschafft. Inzwischen haben mehrere Gruppen innerhalb
der Schwedischen Kirche nicht zuletzt aufgrund ihrer Ab-
lehnung der Frauenordination unabhingige ,,Dekanate®
gebildet. Diese Gruppen, die der Kirche dariiber hinaus
mangelndes spirituelles Profil vorwerfen, planen fiir die-
ses Friithjahr eine alternative Synode.

Diese Auseinandersetzungen haben die Bemiihungen um
eine Reform des Verhiltnisses von Staat und Kirche blok-
kiert. Die Gegner weiblicher Pastoren waren Diskriminie-
rungen von staatlicher Seite ausgesetzt, etwa wenn es um
Ernennungen fiir kirchliche Amter ging. Sie waren ver-
standlicherweise die entschiedensten Verfechter einer
vom Staat moglichst unabhingigen Kirche. Das hat dazu
gefithrt, dafl manch einer, der prinzipiell das Staatskir-
chentum abgeschafft wissen wollte, schwankend wurde,
weil er meinte, die weitere staatliche Lenkung der Kirche
biete die Garantie dafiir, dafl Frauen nicht diskriminiert
wiirden und dafl ,reaktionire Dunkelminner® nicht gro-
feren Einfluff gewidnnen. Unter den politischen Parteien
waren die Meinungen geteilt: es war vor allem die Zen-
trums-Partei, die die ,offene Volkskirche” beibehalten
wollte. Wichtig ist auch, daff die ortlichen ,Kirchenbe-
vollmichtigten® (sie werden von den politischen Parteien
nominiert) zu einem iiberwiegenden Teil das herkémmli-
che Staatskirchentum befiirworten.

Durch die Synode im Frithjahr 1982 wurde jetzt eine klare
Entscheidung in Sachen Kirche und Staat getroffen. Nach
der dort gebilligten neuen Kirchenverfassung wird in Zu-
kunft nur das Parlament Kirchengesetze verabschieden,
ohne Vetorecht der Kirchenversammlung. Dafiir erhilt
aber die Kirchenversammlung das Recht, iber inner-
kirchliche Fragen wie Liturgie und Sakramentenverwal-
tung kiinftig allein zu entscheiden. Statt bisher 96 wird die
Kirchenversammlung in Zukunft 251 Mitglieder haben;
sie wihlt einen Zentralvorstand als kirchenleitendes Gre-
mium. Wihrend bisher die Bischéfe ex officio Mitglieder
der Versammlung waren und ein Teil der Sitze fiir Pasto-
ren reserviert war, entfallen diese Klauseln nach den
neuen Regelungen. Hinter der Neuordnung steht die Ab-
sicht der Regierung, das Gleichgewicht zwischen Staat
und Kirche in der gewohnten Form zu erhalten; gleichzei-
tig soll eine kiinftige stirkere Trennung von Staat und
Kirche durch die neue Ordnung nicht behindert werden.
Viele sind jedoch der Ansicht, dafl die Neuregelung in
Wirklichkeit auf mehr staatliche Leitung hinauslaufen
wird und dafl innerhalb der Kirche mit einer Akzentver-
schiebung von der ,geistlichen Amtsverwaltung® auf die
»im Volk verankerte Selbstverwaltung® zu rechnen ist.
Eine Minderheit unter Bischofen und Pastoren begriifit
die neue Ordnung. Aber viele beklagen, dafl der 1978 lan-
cierte Vorschlag einer vollstindigen Trennung von Staat
und Kirche nicht verwirklicht wurde.

Hochkirchler und Evangelikale

Fiir die Darstellung der gegenwirtigen Situation ist es un-

umginglich, die genannten Konflikte zu erwihnen; sie

haben das Leben der Schwedischen Kirche wihrend der
letzten 25 Jahre entscheidend mitgeprigt. Aber es versteht
sich von selbst, daf} es daneben auch ein kirchliches Alltags-
leben gibt. Die wohl wichtigste Stromung in der Schwedi-
schen Kirche des 20. Jahrhunderts ist die hochkirchliche
Bewegung, als ,kirchliche Erneuerung® institutionalisiert.

Sie besteht seit den 20er Jahren, vor allem von anglikani-
schen und in geringerem Mafe von romisch-katholischen
Vorbildern inspiriert. Sie wollte das gesamt-kirchliche
Erbe in der Schwedischen Kirche wiedererwecken und le-
bendig machen. Was die Liturgie betrifft, war ihr Erfolg
erstaunlich grofl. Der Gebrauch liturgischer Kleidung ist
beispielsweise allgemein geworden. Das Stundengebet ist
heute eine weitverbreitete Form des Gottesdienstes, be-
sonders in kirchlichen Institutionen, bei Tagungen, Ju-
gendlagern u.i. Auch kann der hochkirchlichen Bewe-
gung ein Gutteil der Verdienste um die wachsende Pflege
der Eucharistie zugeschrieben werden.

Auf dem Feld der dogmatischen und spirituellen Erneue-
rung waren dagegen keine vergleichbaren Erfolge zu ver-
zeichnen. Die Bewegung hat keinen fithrenden Theolo-
gen hervorgebracht. Mehrere Exegeten gerieten in eine
schwierige Position, als man mit rein exegetischen Argu-
menten die Frage der Zulassung der Frau zum Amt ent-
scheiden wollte. Viele, die die sakramentale und
liturgische Erneuerung bejahten, konnten sich zu einem
absoluten Widerstand gegen die Frauenordination nicht
entschliefen. Andere Hochkirchliche verbanden sich
darum mit Evangelikalen und ,Altkirchlichen®, die oft
eine fundamentalistische Bibelauslegung praktizieren.

Wenn auch die aus dem 19. Jahrhundert stammenden Er-
weckungsbewegungen weiterhin die kirchliche Land-
schaft in Schweden prigen, hat ihre Vitalitit und ihr
Regenerationsvermdgen dennoch abgenommen. Immerhin
hat aber die evangelikale Erneuerung, die sich auch in
Schweden in den 70er Jahren vorwiegend in Studenten-
und Gymnasiastenkreisen ausbreitete, der pietistischen
Richtung neues Leben gegeben. Deren wichtigste Organi-
sation, die ,,Evangelische Vaterlandsstiftung®, hat mit ei-
ner eigenen Pastorenausbildung begonnen. Sie arbeitet
mit der Universitit Uppsala zusammen und wird mogli-
cherweise eine bekenntnistreue freie Fakultit errichten.

Demgegeniiber sind die theologischen Fakultiten an den
staatlichen Universititen sowie der Religionsunterricht in
der Schule, der Pflichtfach ist, vollig entkonfessionalisiert:
der christliche Glaube wird rein historisch-deskriptiv dar-
gestellt. Der Einflufl, den die Schwedische Kirche noch
auf die Fakultiten ausiibt, ist der des wichtigsten ,Abneh-
mers® ihrer Absolventen. Die Bischéfe haben die Mog-
lichkeit, eine bestimmte Ficherkombination fiir die
zukiinftigen Pastoren vorzuschreiben und Reprisentan-
ten der Kirche kénnen durch eine gewisse Mitsprache in
den dafiir zustindigen Amtern auf die inhaltliche Gestal-
tung der Studienginge und auf Stellenbesetzungen ein-
wirken. Die praktische Pastorenausbildung ist seit einigen
Jahren auf kircheneigene Institute verlagert worden. Eine
zunehmende Anzahl von Lehrern und Forschern an den
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theologischen Fakultiten steht im tibrigen auflerhalb der
Schwedischen Kirche.

Die Sakularisierung von Institutionen des dffentlichen Le-
bens, die einmal von der Kirche aufgebaut worden sind, ist
in Schweden schrittweise und ohne jeglichen ,Kultur-
kampf verlaufen. Darum hat auch die Schwedische Kir-
che in keinerlei groflerem Umfang Bildungs- und
Wohlfahrtseinrichtungen geschaffen. Ausnahmen von
der Regel gibt es nur auf Gebieten, wo kein Monopol 6f-
fentlicher Triger herrscht, also bei den Volkshochschulen
oder auf dem Gebiet freier Erwachsenenbildung.

Kirche und Gesellschaft

Im ganzen gesehen spielen Kirche und Christentum als
gesellschaftlich wirkende Krifte in Norwegen und Finn-
land eine groflere Rolle als in Schweden und Dinemark.
So enthilt die norwegische Verfassung Formulierungen,
die das Luthertum als offizielle Staatsreligion anerken-
nen. Dies hatte zur Folge, daff der Protest gegen das neue
Abtreibungsgesetz unter Berufung auf die Verfassung er-
folgen konnte, z. B. beim Riicktritt des Bischofs von Borg
von seinem Amt im Jahre 1976. Spiter weigerte sich ein
Pastor aus Protest gegen das Abtreibungsgesetz, seine
Aufgaben als staatlicher Beamter wahrzunehmen. In dem
darauf folgenden Gerichtsverfahren gab ihm das Gericht
in erster Instanz unter Hinweis auf die Verfassung recht.

Die Stellung der Volkskircheist in Finnland wenig umstrit-
ten, wo die Kirche in weitgehendem Einverstindnis mit
dem Staat ihre soziale und diakonische Titigkeit aus-
bauen konnte. Gleichzeitig ist ihre Selbstindigkeit gegen-
iiber dem Staat schrittweise grofler geworden. Inner-
kirchliche Bewegungen haben =zeitweise auch eine
politische Rolle gespielt, gegenwirtig hauptsichlich die
Laestadianer im Norden, wihrend in den 30er Jahren
rechtsradikale Stromungen ihre besondere Stiitze unter
den ,Erweckten® hatten.

In Norwegen hat die christliche Glaubens- und Lebens-
haltung als sozialer und politischer Faktor zwar eine dhn-
liche Bedeutung wie in Finnland. Die Polarisierung
zwischen der Arbeiterbewegung und dem biirgerlich-kon-
servativen Grofistadtmilieu einerseits und dem ,Bethaus-
volk® in West- und Siidnorwegen ist allerdings stirker
geworden. Die von den pietistischen Kreisen getragene
»Christliche Volkspartei“ hat gegenwirtig einen Stim-
menanteil von 10 bis 12 Prozent.

Das Luthertum in Dinemark und Schweden ist nicht im
selben Maf wie in Norwegen und Finnland mit einem
eher kulturfeindlichen Pietismus verbunden. Seine kultu-
relle Wirksamkeit ist grofler, als es die eingeschrinkten
Einflufméglichkeiten im sozialen und politischen Leben
vermuten lassen. So wirkt im dinischen Geistesleben das
Werk von Grundtvig und Kierkegaard immer noch weit
iiber die religis-kirchlichen Grenzen hinaus nach. Aufs
Ganze gesehen treten in der dinischen Offentlichkeit ein-
zelne Theologen stirker hervor als die Kirche als Institu-
tion.

In Schweden erfihrt das Christentum seit Beginn der 80er
Jahre mindestens als Lebensdeutung, als tiefverwurzeltes
und unumgingliches Symbolgefiige eine Wiederbelebung
in der Literatur und in der intellektuellen Debatte. Daran
hat aber die Schwedische Kirche so gut wie keinen Anteil.
Dazu sind die traditionellen Erwartungen an die Kirche
als Dienstleistungsinstitution, denen sich diese selbst weit-
hin angepafit hat, noch zu stark verwurzelt. Die kleinen
Ortsgemeinden scheinen im Gegenzug zur allgemeinen
Tendenz zur Zentralisierung hie und da eine gewisse Be-
deutung als eine Art Heimat- und Kulturverein zu bekom-
men, nicht zuletzt durch ihre expandierende kirchenmusi-
kalische T4tigkeit. In den Vororten der Grofistidte wird
die Kirche vielfach als eine der allgemeinen Versicherung
vergleichbare Dienstleistungsorganisation aufgefafit. In
diesem Milieu ist dann auch der Vorschlag, die kirchli-
chen Dienste pauschal in den iibrigen kommunalen Ser-
vice einzugliedern, nicht schwer zu verstehen.

Der Gottesdienstbesuch liegt in allen lutherischen Kirchen
Skandinaviens sehr niedrig: Eine Umfrage in Dinemark
ergab 1974, dafl 2% der Kirchenmitglieder am Sonntag
und etwa 20% an den hochsten Festtagen den Gottes-
dienst besuchen. In Schweden nehmen nach neuesten Er-
hebungen gegenwirtig 4,9% der Bevolkerung an den
Sonntagsgottesdiensten der Schwedischen Kirche teil.
Wihrend der letzten 10 bis 15 Jahre ist die Nachfrage
nach Kasualien zuriickgegangen, besonders stark in
Schweden, wo nur noch ca. 75% aller Geborenen in der
Schwedischen Kirche getauft werden, sei es als Kinder, sei
es spiter, zumeist in Verbindung mit der Konfirmation.
Fiir Dinemark liegt die Zahl bei 85%, in Norwegen und
Finnland noch bei 90%. Rechnet man als ,, Taufpotential
nur die Kinder, von denen wenigstens ein Elternteil Mit-
glied der Kirche ist, indern sich die Ziffern. Finnlands
Kirche liegt dann fast bei 100%, fiir die Schwedische Kir-
che liegt die Zahl zwischen 80 und 85%. Da die Taufe zur
Zugehorigkeit zur Kirche nicht notwendig ist, sind 12 bis
15% der neuen Mitglieder der Schwedischen Kirche nicht
getauft. Etliche davon werden spiter als Erwachsene in
freien Gemeinschaften getauft. Anders liegen die Verhilt-
nisse in der finnischen Kirche, die Ungetaufte nicht als
Mitglieder anerkennt.

In der Schwedischen Kirche werden etwa zwei Drittel der
15jihrigen konfirmiert, das sind 75% aller Getauften. Fiir
Dinemark liegt die Ziffer etwas hoher. In Norwegen und
Finnland werden fast alle Getauften auch konfirmiert.
Niedriger sind in allen Lindern die Zahlen bei den kirchli-
chen Eheschliefungen: In Schweden sowie in Dinemark
liegt der Anteil kirchlicher Trauungen unter 60%, woge-
gen er sich in Norwegen etwa auf 70% belduft. In Finn-
land ist der Prozentsatz der kirchlichen Trauungen noch
hoher.

Die Rolle der Freikirchen

Wihrend die Erweckungsbewegungen in den iibrigen
nordischen Lindern innerhalb der Kirchen verblieben
sind und diesen weiterhin ihren Stempel aufprigen, bilde-
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ten sich in Schweden freie Gemeinschafien. Die iltesten
von ihnen erreichten ihre grofite zahlenmifige Stirke ge-
gen Ende der 20er Jahre. Seitdem sind sie stark zuriickge-
gangen. In Schweden hat sich aus der Pfingstbewegung
wihrend der letzten Jahrzehnte die grofite freie Gemein-
schaft entwickelt (etwa 100000 Mitglieder). Ihr Zuwachs
hat aber den Riickgang ilterer Gemeinschaften nicht ganz
aufwiegen kénnen. Es besteht ein deutlicher Unterschied
zwischen den ilteren Gemeinschaften, die heute 6kume-
nisch aufgeschlossen und theologisch liberal und den jiin-
geren, die evangelikal orientiert und zugleich kumenisch
zurtickhaltend sind. Der , Schwedische Missionsbund® der
Teil der Erweckungsbewegung der vor 100 Jahren mit der
Schwedischen Kirche brach, hat sich nur zégernd und
zweifelnd in Richtung auf ein konsequentes Freikirchen-
tum vorgearbeitet. Die Mehrzahl seiner Mitglieder ist
formell innerhalb der Schwedischen Kirche verblieben.

Auch die Verantwortlichen der Pfingsthewegung haben
ihre Mitglieder durchweg dazu aufgefordert, ihre Zuge-
horigkeit zur Schwedischen Kirche beizubehalten, teils
weil diese als der Garant fiir ein Minimum an christlichem
Einfluff im 6ffentlichen Leben betrachtet wurde, teils weil
man die Schwedische Kirche nicht als Kirche im Sinne des
Neuen Testamentes und darum auch nicht als Konkur-
rentin der eigenen ,,Kirchen® auffafite. Andere Gemein-
schaften haben dagegen stirker fiir die Freikirchlichkeit
votiert.

Friither bestand eine weitgehende Identifikation zwischen
den Freikirchen und dem schwedischen politischen Libe-
ralismus. Diese politische Orientierung ist aber in den
letzten Jahren schwicher geworden, wenn auch Frei-
kirchliche in der Leitung der liberalen Volkspartei immer
noch vertreten sind. Den Sozialdemokraten ihrerseits ist
in auffallendem Mafle daran gelegen, den ,christlichen
Sozialdemokraten® Raum und Gelegenheit zu Meinungs-
duflerung zu geben, nicht zuletzt im Reichstag. In Radio
und Fernsehen wie auch in gewissen kumenischen Orga-
nen — in den 6kumenischen Studentenbewegungen usw. —
spielten christliche Sozialisten seit der politisch-gesell-
schaftlichen Radikalisierung gegen Ende der 60er Jahre
eine fast dominierende Rolle.

Die Freikirchen haben in Schweden gegenwirtig insge-
samt knapp 300000 Mitglieder, die Kinder nicht mitge-
rechnet. Dagegen ist in Finnland die orthodoxe Kirche
mit 55000 Gliubigen die zweitgréfite Gemeinschaft. Vor
dem Zweiten Weltkrieg lebten 80% der Orthodoxen in
Karelien, das an die Sowjetunion abgetreten werden
muflte. Von dort breiteten sich die orthodoxen Karelier
tiber Finnland aus. Aber wihrend der 70er Jahre scheint
eine geistliche Erneuerung erreicht worden zu sein. Die
Pfingstbewegung gewann in Finnland rasch an Boden.
Heute hat sie etwa 45000 Mitglieder. Ungefihr ebenso
viele Pfingstler gibt es in Norwegen, wo die iibrigen freien
Gemeinschaften nur rund 10000 Mitglieder haben. In
Dinemark sind die Freikirchen am schwichsten, so daf§

dort die katholische Kirche die zweitgrofite Gemeinschaft
bildet.

Katholiken: Minderheit mit
Anziehungskraft

Den katholischen Ortskirchen in den skandinavischen
Lindern ist ihre Minderbeitensituation gemeinsam; den-
noch lassen sich einige Unterschiede in den kirchlichen
Verhiltnissen nicht iibersehen:

Am besten etabliert ist die katholische Kirche in Dine-
mark, wo sie ein starkes einheimisches Geprige hat, aber
gleichzeitig immer auch mit auslindischen Priestern und
Ordensfrauen gut versorgt war. Durch ihre Schulen und
Krankenhduser verfiigt sie iiber eine feste Infrastrukeur,
die allerdings in jiingster Zeit zur Belastung geworden ist,
vor allem wegen des mangelnden Nachwuchses an Or-
densberufen. Die Zahl der Katholiken in Dinemark ist
wihrend der letzten Jahrzehnte ungefihr gleich geblie-
ben. Es gibt gegenwirtig etwa 28000 dinische Katholi-
ken. Dazu kommen mehrere tausend Einwanderer, die
aber nur in geringem Mafle in den Pfarreien integriert
worden sind. Die dinische Kirche war in der Nachkon-
zilszeit starken Wandlungen unterworfen. So wurde im
Jahr 1969 eine Synode abgehalten, die die besten Krifte
der Kirche auf Jahre hinaus mit der Durchfiihrung von
Strukturreformen intensiv beschiftigte. Relativ viele Prie-
ster haben ihr Amt aufgegeben; dafiir gab es allerdings ei-
nen verhiltismiflig guten Priesternachwuchs.

In Norwegen gibt es etwa 15000 Katholiken, iiberwie-
gend norwegischer Nationalitit. Das Land ist aufgrund
der groflen Entfernungen und der (frither) betrichtlichen
Kommunikationsschwierigkeiten als einziges in mehrere
kirchliche Verwaltungsbezirke aufgeteilt: aufier der Di-
6zese Oslo gibt es noch die beiden apostolischen
Prifekturen Tromss und Trondheim. In Finnland zihlt
die katholische Kirche nur 3000 Gliubige. Frither han-
delte es sich dabei hauptsichlich um Angehérige der
schwedischen Minderheit, was heute nicht mehr zutrifft.
In Schweden ist die katholische Kirche gemessen an der
Zahl der getauften Christen die zweitgrofite Gemein-
schaft. Die offizielle Ziffer, die sich ergibt, wenn man sich
auf die Kartotheken der Pfarreien und die abgerundeten
Schitzungen der nationalen Gruppen stiitzt, soweit sie
mit ihren Seelsorgern Verbindung haben, liegt bei
105000. Die Gesamtzahl der Katholiken liegt wahr-
scheinlich noch etwas hoher, aber wenn man von der See-
lenzahl der in den Pfarreien erfafiten Gliubigen ausgeht,
kommt man vermutlich nicht weit iiber 60000.

Beim Ausbruch des Zweiten Weltkriegs gab es in Schwe-
den erst 5000 Katholiken. Die spitere Zunahme ist vor al-
lem der Einwanderung von Arbeitskriften aus Italien,
Spanien und Jugoslawien zu verdanken; dazu kamen
Flichtlinge aus Polen, Ungarn, der Tschechoslowakei
und aus Lateinamerika. Es diirfte kaum eine katholische
Didzese in der Welt geben, die in demselben Grade wie
die von Stockholm eine kosmopolitische Diaspora ist. Das
schafft natiirlich grofle Probleme sowohl fiir die Seel-
sorge wie auch fiir den Zusammenhalt unter den Mitglie-
dern der Pfarreien. Bei dem schwachen Netzwerk von
ungefihr 30 Pfarreien und ca. 100 Priestern sind schon
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daher die Aussichten auf Bewahrung des Glaubens nicht
die allerbesten.

In allen nordischen Lindern iibt die katholische Kirche al-
lerdings eine gewisse Anziehungskraft auf Intellektuelle und
Kiinstler aus. Sie fanden hier eine radikalere und zugleich
traditionsreiche Alternative zu den lutherischen Volkskir-
chen. In Schweden wurden die 50er Jahre zu einem Jahr-
zehnt zahlreicher ,Bekehrungen“. Es gab Konvertiten
unter den Schriftstellern (von denen sogar zwei unter die
»Achtzehn®, d.h. in die Schwedische Akademie, aufge-
nommen wurden), und es gab sie, weil die Krisen der
Schwedischen Staatskirche manche Pastoren und etliche
Laien dazu veranlafiten, katholisch zu werden. Dabei
ging es nicht um blofle Protesthandlungen; vielmehr
schien es diesen Kreisen nicht méglich, in der Schwedi-
schen Kirche katholisch zu leben, und ihre Hoffnungen
auf Wiedervereinigung schienen in hoffnungslose Fernen
geriickt. Um 1960 belief sich die Anzahl der jihrlichen
Ubertritte zur katholischen Kirche auf iiber 100; um 1970
war sie auf 25-30 abgesunken. Inzwischen ist sie aber wie-
der auf 80 gestiegen.

Die katholischen Kirchen in Dinemark und Norwegen
sind bei der Errichtung von Pastoral- und Laienriten wei-
ter vorangekommen als die Kirche in Schweden. Eine Ur-
sache fiir deren Zuriickhaltung war das ethnische Mosaik,
als das sich die schwedische Kirche darstellt und nicht zu-
letzt die Einsicht, daf} sich solche Gremien normalerweise
iiberwiegend aus Schweden rekrutieren und damit der

Verschiedenheit der nationalen Gruppen nicht geniigend -

Rechnung tragen. Erst im November 1982 trat der erste
schwedische Pastoralrat zusammen. Dabei waren Laien-
vertreter aller Gemeinden, Reprisentanten der Priester,
Ordensschwestern und einiger Didzesanorgane vertreten.
Noch in der Mitte der 60er Jahre schien der Weg zu einer
katholischen Beteiligung an der schwedischen 6kumeni-
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Am 22. Januar wurde die Bulle Johannes Pauls II. zur Ankiindi-
gung des Auflerordentlichen ,,Heiligen Jahres der Erlosung® verdf-
fentlicht (vgl. Osservatore Romano, 22. 1. 83). Die vom 6. Januar
datierte Bulle beginnt mit den Worten , Aperite portas Redemp-
tori“. Das Heilige Jahr der Erlosung miisse, so der Papst, allem
Leben der Kirche einen besonderen Charakter verleihen, ,,damit
die Christen durch persénliche Erfahrung alle Reichtiimer neu
zu entdecken vermogen, die das seit der Taufe empfangene Heil
standig in sich birgt“. Es kénne sein Ziel nur dann voll erreichen,
wenn es in einen neuen Einsatz aller und jedes einzelnen fiir den
Dienst an der Verséhnung nicht nur zwischen allen Jingern Chri-
sti, sondern zwischen allen Menschen sowie fiir den Dienst am
Frieden zwischen allen Vélkern einmiinde. Johannes Paul II. be-
tont, jeder Gliubige solle sich vor allem zu einem ,besonderen
Akt der Bufle und Erneuerung® aufgerufen wissen und hebt dabei
besonders auf den Wert und die Unersetzbarkeit der sakramentalen
Beichte ab: Der Weg, den Christus zur Wiederherstellung des
Gnadenstandes gezeigt habe, gehe iiber die Kirche, die durch das
Sakrament der Bufle die personliche Beziehung zwischen dem
Siinder und dem Erléser wiederherstelle. Es folge aus dem Ge-

schen Zusammenarbeit lang und unsicher. Doch 1970
wurde die katholische Kirche dann Mitglied des Schwedi-
schen Okumenischen Rates und spielte schon beim ersten
dkumenischen Kirchentag 1972 eine gewisse Rolle. Of-
fenbar hatte vor allem die Vollversammlung des Weltkir-
chenrates in Uppsala 1968 fiir diesen Durchbruch
entscheidende Bedeutung. 1970 wurde auch eine offizielle
theologische Gesprichsgruppe zwischen der schwedischen
Kirche und der katholischen Kirche vom Erzbischof und
dem katholischen Bischof von Stockholm ins Leben geru-
fen. Sie hat seitdem zwei Studiendokumente erarbeitet,
eines itber Ehe und Familie, das andere iiber Taufe und
christliche Initiation.
Dinische Theologen haben eine bedeutsame Rolle im in-
ternationalen Gesprich zwischen Lutheranern und Ka-
tholiken gespielt. Prof. Kirsten E. Skydsgaard war vor und
wiithrend des Konzils ein Pionier in den katholisch-luthe-
rischen Beziehungen. Bischof Hans-Ludwig Martensen
von Kopenhagen spielt als katholischer Vorsitzender der
gemeinsamen  romisch-katholisch-evangelisch-lutheri-
schen Kommission eine wichtige Rolle in den gegenwirti-
gen dkumenischen Bemithungen.
In Finnland hat sich die 6kumenische Zusammenarbeit et-
was spiter als in Schweden entwickelt. Zuerst waren nur
Mitglieder des Weltkirchenrates im nationalen skumeni-
schen Rat vertreten, aber seit einigen Jahren ist auch die
katholische Kirche ordentliches Mitglied. 1979 wurde ein
erster Okumenischer Kirchentag in Turku gehalten. Nor-
wegen hat das schwierigste 6kumenische Klima. Weite
Kreise innerhalb der lutherischen Kirche stehen auch dem
Weltkirchenrat kritisch gegentiber. Aber auch hier ist die
soziale und kulturelle Isolierung der Katholiken im gro-
fen und ganzen durchbrochen, und seit kurzem hat das
Land sogar einen katholischen Kultusminister.

Lennart Ejerfeldt

heimnis der Erlésung, dafl der der von Gott den Hirten der Kir-
che anvertraute Dienst der Versshnung ,seinen natiirlichen
Vollzug im Sakrament der Bufle findet®. Dem erneuerten Be-
wufitsein von der Siinde miisse eine ,erneute Wertschitzung des
Gnadenlebens® entsprechen, die der Herr seiner Kirche als neue
Erlésungsgabe schenken werde. Ein eigener Abschnitt gilt der
Bedeutung Marias fiir das Heilige Jahr der Erlésung: ,,Wie Maria
bei der Morgenrote der Erl6sung der Kirche in Glaube und Liebe
voranging, so gehe sie ihr heute voran, da diese mit dem Jubi-
liumsjahr dem Weg ins nichste Jahrtausend der Erlésung be-
ginnt.“ Der Papst wendet sich auch an die anderen christlichen
Kirchen und weist darauf hin, dafl der Glaube an die Erldsung des
Menschen durch Jesus Christus allen Christen gemeinsam sel.
Die Bulle enthilt schlieflich die Bestimmungen fiir die Gewin-
nung des mit dem Heiligen Jahr verbundenen wollkommenen Ab-
lasses, sowohl in den einzelnen Ortskirchen wie bei einem Besuch
in Rom. Johannes Paul II. dzuflert den Wunsch, man solle der per-
sonlichen und sakramentalen Beichte sowie dem wiirdigen Kom-
munionempfang als den wichtigsten Bedingungen fiir den Ablaf}
tragende Bedeutung geben.



