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Die Kirche in der polnischen Krise

Bestandene Bewahrungsproben und neue Probleme

Im Sommer 1980 hatten die 6ffentlichen Stellungnahmen
des Primas, Kardinal Wyszynskis, und des polnischen
Episkopats bewiesen, daf die katholische Kirche Polens
auch in einer revolutioniren Situation berechenbarer Fak-
tor fiir die herrschende Polnische Vereinigte Arbeiterpar-
tei (PVAP) und die Warschauer Regierung bleiben wiirde
(vgl. HK, Januar 1981, 11-16). Zumindest galt dies fiir die
im Verhiltnis zu den bestehenden politischen Strukturen
eher konservative und gemifligte Mehrheit der Bischofs-
konferenz. Die jiingeren Priester solidarisierten sich vie-

lerorts vorbehaltlos mit den Forderungen der unabhingi-
gen gesellschaftlichen Krifte, vor allem ohne die Griinde

der Staatsrdson ausdriicklich anzuerkennen, wie dies der
Episkopat tat.

Schwierige Standortbestimmung

Gegeniiber dem Staat hatte die Kirche ihre Position damit
seit dem August 1980 weiter gestirkt. Im Verhiltnis zur
Arbeiterschaft und zur Intelligenz bestand bereits in der
Anfangsphase der Erneuerung (odnowa) eine kurze Zeit
die Gefahr, dafl die moralische Autoritit der Kirche als
Institution Schaden nehmen konnte (vgl. die Wyszyfiski-
Predigt am 26.8. 1980 - KNA-Dokumentation
Nr. 24/28. 8. 1980). Mit den Ereignissen vom Sommer
1980 war erstmals im sozialistischen Polen nicht die Kir-
che allein als autorisierte Reprisentantin der ganzen Na-
tion gegeniiber den Behorden aufgetreten. Die Arbeiter
und die mit ihnen verbiindete Intelligenz — spiter auch die
Bauern — betraten als selbstbewufite Einheit das politische
Parkett der Volksrepublik. Welche Rolle sollte und
konnte die Kirche in der neuen gesellschaftspolitischen
Konstellation iitbernehmen?

Die bisweilen dramatischen Miflverstindnisse innerhalb

des polnischen Klerus sowie zwischen Teilen des Klerus -

und Teilen der Bevolkerung (vor allem der Jugend), die
seit der Verhingung des Kriegsrechts tiber Polen auftre-
ten, hatten ithre Urspriinge in der Schwierigkeit einer neuen
Standortbestimmung in der politischen Landschaft nach
den ,Gesellschaftlichen Vereinbarungen® von Danzig,
Stettin und Jastrzebie vom Sommer 1980 und nicht zuletzt
in einer Fehlinterpretation der kirchlichen Lehre als di-
rekte politische Handlungsanweisung, quasi als Partei-
programm der national gesinnten Polen gegen eine als
fremdbestimmt perzipierte politische Herrschaft. Dieses
Mifiverstindnis, das so alt ist wie die nationale Tragodie
Polens im 19. und 20. Jahrhundert, war 1980 bereits latent
vorhanden, wurde aber von der allseitigen Zustimmung zu
den Prinzipien der ,Solidaritdt® (als Gewerkschaft und als
Programm) iiberdeckt, die von September 1980 bis De-
zember 1981 nahezu keinen — dffentlich sich bekennen-
den — Gegner hatte — auch Partei und Staat hatten sie
offiziell in das bestehende System integriert.

Es verdient jedoch hervorgehoben zu werden, daff unge-
achtet der schon in der Anfangszeit der ,,Solidaritit® auf-
getretenen Zweifel an konkreten Handlungen und
Verlautbarungen der Bischéfe die katholische Kirche und
das zuweilen messianistisch verklirte Idol des aus Polen
kommenden Papstes Johannes Paul I1. als Symbol der Ein-
beit und der christlichen Sendung Polens in (Ost-)Europa
eine nicht iiberschitzbare Quelle fur die Stirke der Arbei-
terbewegung waren, die nach leninistischem Geschichts-
verstindnis nicht reaktionir und konterrevolutionir sein
kann.

Die Friktionen und Ubersetzungsprobleme gegeniiber der
Bevolkerung bei der Erkldrung dessen, was nach kirchen-
amtlichem Verstindnis Aufgabe der katholischen Kirche
ist und was den weltlichen Kriften der Gesellschaft iiber-
lassen bleiben muf,, boten der politischen Fiithrung Polens
nolens volens Chancen, in den Klarungsprozef§ einzugrei-
fen, der innerhalb der kirchlichen Institutionen sowie
zwischen Kirche und Nation einsetzte und nach der Ver-
hingung des Kriegsrechts intensiver und schmerzhafter
wurde. Die Situation und Position der Kirche seit dem
13. Dezember 1981 ist demnach nicht iber Nacht entstan-
den. Den Gang der Ereignisse in der letzten polnischen
Krise moglichst unvoreingenommen nachzeichnen heifit,
ungeachtet aller Verhaltensunsicherheiten und Schwan-
kungen, eine tibergeordnete Verhaltensnorm der katholi-
schen Kirche, besser: der Kirchenfithrung, verdeutlichen,
die von Kardinal Wyszyriski und von seinem Nachfolger
Jozef Glemp kontinuierlich beachtet wurde, und somit —
insbesondere auch in Polen auftretende — Mifiverstind-
nisse ausriumen helfen, auf die heute die ,,Politik®, besser
die , Theologie” von Primas Glemp vielerorten stofit.

Eine Gefahr, der die Kirche mcht
ausweichen konnte

Die Entwicklung in Polen nach dem August 1980 hatte
die Richtigkeit der besorgten und mahnenden Worte der
Bischofe bestitigt, die jahrelang bei Partei und Staat un-
gehort geblieben waren, obwohl die Kirche bei der Lo-
sung nationaler Grundfragen ihre konstruktive Haltung
zugesagt hatte. Nach der Unterzeichnung der , Gesell-
schaftlichen Vereinbarungen“ 1980 kam es zu der parado-
xen Situation, dafl die eigentlich die ,fithrende Rolle” im
Staate beanspruchende PVAP einen weiteren Zuwachs an
Einfluf} der katholischen Kirche im gesellschaftlich-poli-
tischen Leben befiirwortete — den sie in den vergangenen
Jahren erfolglos begrenzen wollte —, da sie sich davon
eine Schwichung der nicht-leninistischen sozialistischen
Opposition (vor allem des KSS-,KOR®) in der Erneue-
rungsbewegung erhoffte (HK, Februar 1983, S. 62). Vor
diesem Hintergrund war es am 21. Oktober 1980 zu dem
ersten Treffen zwischen dem neuen Parteichef Kaniaund
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Kardinal Wyszyriski gekommen. Man kann davon ausge-
hen, dafl Kania den Primas bat, einen mifligenden Ein-
flufR auf die neue Gewerkschaft auszuiiben, und
gleichzeitig weiteres Entgegenkommen des Staates gegen-
iiber der Kirche in Aussicht stellte. Es ging in dem
Gesprich sicherlich auch darum, den Papst, ohne dessen
geistigen Einflufl die polnische Krise am Ausgang der
siebziger Jahre einen anderen Verlauf genommen hitte,
ebenfalls fiir eine Politik des Ausgleichs in Polen zu gewin-
nen. In dem offiziellen Kommuniqué hief es, es sei iiber
Angelegenheiten gesprochen worden, die fiir den inneren
Frieden und die Entwicklung des Landes sehr wichtig
seien. Dabei sei Einigkeit dariiber erzielt worden, daf} die
Zusammenarbeit zwischen Kirche und Staat den Interessen
der Nation diene. Die Gespriche wiirden deshalb des
Wohles und der Sicherheit des Staates wegen fortgesetzt
(Trybuna Ludu, 23. 10. 80).

Die katholische Hierarchie setzte sich wie in allen Nach-
kriegskrisen Polens fiir die Verhinderung von Gewaltan-
wendung zwischen Behorden und Bevélkerung und fiir
die Unabhingigkeit Polens unter den gegebenen geopoli-
tischen Bedingungen ein. Sie sah sich deshalb in der un-
komfortablen und schon traditionellen Zwangslage, der
regierenden kommunistischen Partei auf dem Wege der
»sozialistischen Erneuerung” durch Moderation der ge-
sellschaftlichen Konflikte mit der staatlichen Macht zu
shelfen“. Symptomatisch fiir diese — vollstandige politi-
sche Vereinnahmung fiir irgendeine gesellschaftliche
Kraft vermeidende — Haltung der Kirche war der Kom-
mentar eines ihrer autorisierten Vertreter aus dem Bereich
der katholischen Laienbewegung. Der Chefredakteur der
Krakauer katholischen Wochenzeitung , Tygodnik Po-
wszechny® und personliche Freund des Papstes, Jerzy Tu-
rowicz, schriebunter dem Eindruck des damals gerade ab-
gewendeten Generalstreiks im Mirz 1981: ,Die gesamte
polnische Gesellschaft ist ganz auf der Seite der ,Solidari-
tit* im Kampf um eine bessere Republik engagiert. Aber
die Gesellschaft erwartet in ihrer iiberwiltigenden Mehr-
heit, daf die ,Solidaritit* Mafl und Vernunft beibehiilt, so
wie sie es bisher getan hat® (12. 4. 81). Die katholische
Kirche setzte sich bewufit der Gefahr aus, von den Behor-
den und der Partei fiir deren Interessen benutzt und zu-
gleich von der Bevolkerung mifiverstanden zu werden.
Dies war eine Gefahr, der die Kirche nicht ausweichen
konnte, wenn sie ihrem Auftrag treu bleiben wollte.

Ein Symptom fiir die auf der Kirche lastende Verantwor-
tung in dem revolutioniren Umbruch und zugleich fiir die
bereits im Frithjahr 1981 psychosozial labile Situation war
die Reaktion der polnischen Bevélkerung auf den Mordan-
schlag auf Jobannes Paul II. am 13. Mai 1981. Im Strafien-
bild war eine plétzliche, allgemeine Niedergeschlagenheit
spiirbar. Der Rausch der Erneuerung war zwar keines-
wegs verflogen und das Bad in der neugewonnenen Frei-
heit noch langst nicht ausgekostet, aber ein unbestimmtes
Gefiihl der Aporie des polnischen Experiments machte
sich damals schon breit. Nichts ging vorwirts. Die ,Soli-
daritit® war zwar voll in den gesellschaftlichen — nicht in

den systempolitischen — Organismus integriert und schien
ein nicht mehr wegzudenkender Faktor der Volksrepu-
blik Polen geworden zu sein, aber Regierung und Partei
waren angesichts des starken Drucks von allen Seiten,
hier ,Solidaritit“ und Gesellschaft, da Staatsbiirokratie,
Parteikonservative und sozialistische Nachbarn, gelihmt.
Die Warschauer Regierung taktierte und schob grundle-
gende, unausweichliche Entscheidungen in der Wirt-
schafts- und Sozialpolitik auf die lange Bank. Die
,Solidaritit® schien mit ihren Initiativen gegen eine Gum-
miwand anzurennen. Beide Seiten — Behorden und Ge-
werkschaft — rieben sich an Nebenkriegsschauplitzen auf.
Niemand wufite, wie es weitergehen sollte. ,Die Macht
liegt auf der Strafle, aber niemand hebt sie auf” — war ein
gingiger Spruch im Warschauer Frithling 1981.

In dieser labilen Situation gab der Papst im fernen Rom
geistigen Riickhalt. Er galt vielen als der einzige Nothel-
fer Polens. Kardinal Wyszynski war todkrank. Nur der
Pole Johannes Paul II. konnte noch die schiitzende Hand
iiber sein Vaterland halten. So dachten Millionen einfa-
che Menschen. Und auch in der Intelligenz wuchs ange-
sichts der aussichtslos erscheinenden Lage der Wunder-
glaube. Hatte der Papst nicht 1979 sein Land aus der
Resignation und Mutlosigkeit aufgeweckt, die Erneue-
rung des Bewufltseins und Verhaltens mit seinem Gebet
am 2. Juni 1979 auf dem Warschauer Siegesplatz eingelei-
tet: ,Mo6ge Dein Geist herabsteigen und das Angesicht der
Erde erneuern — dieser Erde!“ Mufite der ehemalige Erz-
bischof von Krakau nicht Polen helfen? Es waren viele ir-
rationale Gedankenspiele, die die Menschen in Polen
bewegten, aber sie waren eine reale Kraft. Nur Rom
konnte Polen noch helfen. Und nun der unfaflbare Mord-
anschlag: Mufite Polen nicht alle Hoffnung fahrenlassen,
da der Uberbringer dieser Hoffnung mit dem Tode rang?

Kontinuitat auch nach der Verhangung
des Kriegsrechts

Zwei Wochen spiter, am 28. Mai 1981, starb Primas Wy-
szynski, der seit 1948 die Geschicke der polnischen Kir-
che in seinen Hinden gehalten hatte und schon zu seinen
Lebzeiten von einem Mythos umgeben war. In den Nach-
rufen polnischer Zeitungen wurde er als ,grofier Staats-
mann® bezeichnet (Zycie Warszawy, 29. 5. 81 u.v.a.) —
eine nachtrigliche Anerkennung der ideologisch doch un-
erwiinschten politischen Rolle der Kirche im sozialisti-
schen Polen und zugleich ein Versuch der Staatsmacht,
die katholische Kirche nochmals auf den Begriff der
Staatsrison und die Rolle eines Dompteurs der in den Au-
gen des politischen Establishments entfesselten Massen
festzulegen. Der Staat signalisierte unverziiglich, daf} er
das Zusammenwirken mit dem neuen Primas Glemp
suchte und brauchte. Bereits einen Tag nach seiner Amts-
ibernahme am 10. Juli 1981 kam es zu einer Aussprache
zwischen Glemp und Premier Jaruzelski (Trybuna Ludu,
13.7. 81). Die Bischofskonferenz warnte am 13. August
1981 vor Versuchen, die ,wachsende Spannung zu politi-
schen Kimpfen zu nutzen®, und vor ,Hafl und Rach-
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sucht®. Noch deutlicher wurde Primas Glemp wihrend
seiner Predigt in Tschenstochau am 26. August 1981, in
der er die zunehmende Polarisierung beklagte und beide
Seiten des politischen Kampfes, allerdings die Behorden
in stirkerem Mafle, fiir die angespannte Lage verantwort-
lich machte. Die besorgte Einschitzung des politischen
Klimas veranlafite den Primas, selbst zum ,,Solidaritits®-
Kongref zu fahren. Bei der Eroffnungsmesse in der Ka-
thedrale von Oliva am 5. September 1981 forderte er die
Gewerkschaftler zu Opfern und Friedensbereitschaft auf.

Die Parteifithrung suchte bis in den Spitherbst 1981 die
Unterstiitzung der katholischen Kirche fiir eine Disziplinie-
rung der ,Solidaritat®. Mit wechselndem Inhalt wurde seit
September 1981 die Idee einer neuartigen ,,Front der na-
tionalen Verstindigung® diskutiert: als ,,grofle Koalition®
von Kommunisten und Katholiken; als Dreierbiindnis
von Partei, Kirche und ,Solidaritit®; als Regierung oder
nur als Beratungsgremium; mit direkter Beteiligung der
Kirche oder mit einer kirchlich inspirierten christlich-de-
mokratischen Partei, in der méglicherweise auch die poli-
tischen Ambitionen der ,Solidaritit“ eingebunden und
gezihmt werden kénnten. Primas Glemp, der vom 16. bis
21. Oktober 1981 in Rom weilte, war sich aber mit dem
Papst einig, dafl sich die Kirche ungeachtet ihrer politisch
wirksamen Rolle und ihres éffentlichen Ansehens nicht
unmittelbar und dauerbaft politisch engagieren diirfe.

Nach der Verhingung des Kriegsrechts wahrte der Epi-
skopat die Kontinuitit seines 6ffentlichen Wirkens. Am
Abend des 13. Dezember 1981 warnte Primas Glemp in
seiner Predigt Regierung und Bevolkerung vor einem
Blutvergieflen (Radio Warszawa, 13. 12. 81). In der un-
tibersichtlichen Situation der ersten Stunden unter dem
Kriegsrecht, als noch nicht abzusehen war, ob die ,,Soli-
daritit” willens bzw. in der Lage war, auf den Einsatz
staatlicher Gewalt mit Widerstand zu antworten, trug der
Aufruf des Primas sicher dazu bei, politisch sinnlose Op-
fer zu vermeiden. In den folgenden Tagen und Wochen
kam es jedoch in der Offentlichkeit zu Miflverstindnissen

beziiglich der natiirlich auch politisch verwertbaren Stra- ~

tegie des Primas anlifllich von verschiedenen Botschaften
Glemps an die Bevélkerung. So geschah es auch im Zu-
sammenhang mit seiner Rundfunkpredigt am 24. Januar
1982 (Radio Warszawa). In der Predigt sprach er sich ge-
gen eine Beteiligung von Priestern an den ,Biirgerkomi-
tees der nationalen Rettung® (OKON) aus, die den
Militdrrat unterstiitzten. Gleichzeitig stellte der Primas
jedoch fest, daf fiir Laien die Moglichkeit bestiinde, sich
an einem authentischen 6ffentlichen Leben zu beteiligen.
Die Tatsache, dafl sich der Primas einer weitergehenden
Kritik an den Komitees enthielt, niitzten die staatlichen
Massenmedien aus (Trybuna Ludu, 25. 1. 82 u.a.). In der
Offentlichkeit sollte so der Eindruck entstehen, Glemp
halte die neue Sammlungsbewegung fiir ein authentisches
Forum des gesellschaftlichen Lebens.

Die katholische Kirche bemiihte sich fortlaufend darum,
den tiefen Graben in der polnischen Nation zu tiberbriik-
ken. Von einem sozialpolitischen Rat katholischer Laien

wurden Thesen zur Aufnabme eines newen Dialogs vorge-
stellt. Die am 5. April 1982 verabschiedeten Thesen ent-
hielten programmatische Leitsitze fiir einen Ausweg aus
der Sackgasse (HK, Juni 1982, 283-287). Schon in der
Einleitung wurde darauf verwiesen, daff im August 1980
eine grofle Hoffnung auf Erneuerung des politischen und
sozialen Lebens im polnischen Volk entstanden sei. Jetzt
herrsche eine tragische Lage, und es bestehe die Gefahr,
daf sich dieser Zustand noch verschlimmere. Deshalb sei
es unbedingt notwendig, der Nation neue Perspektiven
und eine Motivation zu geben. Ein neuer Verstindigungs-
versuch sei unerlifilich. Als Voraussetzung dafiir miifite
zugesichert werden, daff alle 1980 geschlossenen gesell-
schaftlichen Vereinbarungen giiltig blieben und ohne
Abstriche erfiillt wiirden. Entgegen den Hoffnungen des
sozialpolitischen Rates bzw. des Episkopats konnten die
Thesen in Polen aber nicht einmal &ffentlich diskutiert
werden. Die Vorschlige der Laienkatholiken, die vom
Primas voll unterstiitzt wurden, blieben so obne jede offi-
zielle Reaktion.

Unterdessen ging der Machtkampf in der Partei zwischen
der Fraktion der ,Hartkopfe® und dem ,,Zentrum® um Ja-
ruzelski weiter, der auch das Verhiltnis der Staatsmacht
zur katholischen Kirche und zur suspendierten ,,Solidari-
tit” beeinflussen mufite. Seit Anfang Mai 1982 nahmen
die Auseinandersetzungen zwischen der Opposition und
den Sicherheitsorganen zu. In immer kiirzeren Abstinden
und drohenderem Ton wurde die Kirche aus dem Par-
teiapparat heraus als angeblicher Ausgangspunkt der ge-
gen das Kriegsrecht gerichteten Demonstrationen ange-
griffen. In Moskau schrieb die ,,Izvestija“ am 13. Juli, die
meisten Demonstrationen hitten nach Messen in den Kir-
chen begonnen; die sich hiufenden Versuche, die Kirche
in regierungsfeindliche Aktionen zu verwickeln, seien
alarmierend.

Hoffnungen und Befiirchtungen wegen
des neuen Papstbesuchs

Angesichts dieser auch fiir den Handlungsspielraum der
Kirche bedrohlicher werdenden Lage setzte sich im polni-
schen Episkopat eine Tendenz durch, die Regierung Jaru-
zelski als das ,kleinere Ubel® anzusehen. In den ersten
Tagen nach dem 13. Dezember 1981 galt eine sowjetische
Intervention als das ,,groflere Ubel®, einige Monate spiter
hatten die Parteikonservativen diese Stelle eingenommen.
Im Sommer 1982 deutete der gegenseitige Umgang von
Kirche und Behorden darauf hin, daff Primas Glemp, der
Papst und Premier Jaruzelski eine gemeinsame Kompro-
mififormel anstrebten, die den seit Frithjahr 1982 fiir den
August des Jahres angekiindigten zweiten Polenbesuch
des Papstes moglich machen sollte, ohne dafl dabei die
Kirche und die polnische Fiithrung das Gesicht verléren.
Das bedeutete, die Kirche sah sich genétigt, vom Kriegs-
recht geschaffene Fakten zu akzeptieren, deren Anerken-
nung sie bisher verweigert hatte. So kam es einen Monat
nach dem vom Primas verurteilten Verbot der ,Solidari-
tdt“ am 8. November 1982 zu dem spektakuliren Treffen
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zwischen Glemp und Jaruzelski, in dessen Verlauf der
Besuch von Papst Johannes Paul IL. fiir den 18. Juni 1983
angekiindigt wurde.

Die katholische Kirche Polens appellierte seitdem wieder-
holt an die Behorden, anlifllich des geplanten zweiten
Papstbesuches wiirdige Bedingungen zu schaffen. Dazu
gehorten eine Amnestie fiir alle nach dem Kriegsrecht
Verurteilten und andere Mafinahmen, die die Wiederher-
stellung der vollen sozialen Gerechtigkeit ermoglichten.
Ein Hirtenbrief dieses Inhalts wurde am 30. Januar 1983
in allen Kirchen Polens verlesen. Die ganze Nation sollte
nach dem Wunsch der Bischofe in dem Besuch des Pap-
stes einen neuen Versuch der moralischen Ernenerung sehen,
wie ihn schon die erste Polenreise des Papstes im Jahre
1979 darstellte. Polen erlebte das Drama innerer Zerris-
senheit, der Ungerechtigkeit und der Verletzung
menschlicher Grundrechte und die Unterdriickung der
Menschenwiirde. Daraus resultiere Hafl in den Herzen.
Dagegen sei nur die Waffe der Vergebung und der Riick-
kehr zur nationalen Harmonie und Eintracht wirksam
(vgl. Neue Ziircher Zeitung, 2. 2. 83). In dem Hirtenbrief
bestitigten die Bischofe nochmals ausdriicklich und mit
grofler Freude, dafl Papst Johannes Paul II. am 18. Juni
1983 seinen zweiten Polenbesuch beginne. Damit schufen
sie noch vor den fiir Mirz anberaumten Gesprichen zwi-
schen Regierung und Kirche iiber Dauer und Programm
der Reise vollendete Tatsachen. Dieser Schachzug ent-
sprang moglicherweise der Befiirchtung, daff die Ortho-
doxen in der Partei die Regierung zu einem Riickzug
veranlassen konnten, da sie den Papstbesuch als einen
destabilisierenden Faktor im Prozefl der ,Normalisie-
rung® der innerpolnischen Verhiltnisse und als Ermunte-
rung der Opposition ansehen. Die Folgen des ersten
Papstbesuchs sind nicht vergessen.

Andererseits konnten die Behorden nach diesem Schritt
der polnischen Bischofe ihrerseits die Forderung aufstel-
len, ,entsprechende Bedingungen® fiir den Papstbesuch
zu schaffen. Das geschah denn auch wenige Tage spiter
in einem Interview Jaruzelskis fiir die ungarische Partei-
zeitung ,Népszabadsag® (5. 2. 83). Mit den ,Bedingun-
gen® meinte der General wohl vor allem die Umstinde,
unter denen der Besuch verlaufen soll. Deutlicher wurde
der Vertraute Jaruzelskis, der stellvertretende Minister-
prisident Rakowski, in einem Interview des ungarischen
Fernsehens. Angesprochen auf den Papstbesuch in Polen,
sagte Rakowski, der Papst und die Bischofe wiifiten, dafl
der Erfolg der Reise von ,sozialer Ruhe vor und wihrend
des Besuchs“ abhinge. ,,Wir hoffen, dafl von keiner Kir-
che irgendwelche Kundgebungen ausgehen.” Der Oppo-
sition warf er vor, ihre ,antisozialistischen Aktivititen®
vor allem iiber die Kirchen fortzufiihren. Die jiingsten
Kundgebungen gegen die Regierung seien stets von Kir-
chen ausgegangen. Das zeige, daf} sich viele Menschen
,nicht in den Kirchen versammeln, um zu beten, sondern
um die Kirche fiir ihre eigenen Zwecke zu benutzen® (vgl.
Die Welt, 23. 2. 83).

Der Hirtenbrief der polnischen Bischofe war gleichzeitig
in Polen und in Rom veroffentlicht worden, wo Primas

Glemp weilte, um am 2. Februar 1983 den Kardinalspur-
pur zu empfangen (vgl. HK, Februar 1983, S. 52). Die
Kardinalsernennung mag vielleicht zur Festigung der gei-
stigen Autoritit des Primas innerhalb des polnischen Kle-
rus und in der Bevolkerung beitragen. Denn Glemps
politisch zuriickhaltender, aber sozialethisch gut gegriin-
deter Kurs in der polnischen Krise ist im Lande umstrit-
ten. In seiner ersten Predigt als Kardinal setzte sich der
Primas ausdriicklich mit der an ithn herangetragenen Kri-
tik auseinander und verteidigte den Versshnungskurs der
Kirche. Die Bibel miisse Richtschnur des Handelns sein,
»auch wenn dies heute nicht mehr jedem genehm ist® (vgl.
FAZ, 15. 2. 83). Damit wies der Primas vielfach erhobene
Forderungen nach einer entschiedeneren Haltung der
Kirche in politischen Fragen zuriick.

Die Kirche soll und will nicht Partei sein

In der ersten Marzwoche ist es offenbar zu einer weitge-
henden Einigung iiber die Dauer (16.-22. 6.) der Reise
des Papstes gekommen. Soviel lief8 sich jedenfalls aus der
Predigt Kardinal Glemps am 6. Marz entnehmen. In ihr
beschrieb er mit einem Vergleich die dramatischen Um-
stinde, unter denen, ungeachtet der bisher getroffenen
Ubereinkiinfte, der Besuch von Papst Johannes Paul II.
stattfinden wird. Die Reise nach Polen sei nicht weniger
problematisch als die nach Mittelamerika (vgl. ds. Heft,
S. 148). Der Papst komme auf diesen besonders span-
nungsvollen und gefiihlsreichen Boden, der ,nicht weni-
ger, wenn nicht sogar mehr mit nicht nur religiosen,
sondern auch gesellschaftlichen Problemen belastet™ ist
als Mittelamerika (vgl. FAZ, 7. 3. 83).

Selbst wenn nun in der nichsten Zeit — nach dem neuerli-
chen Treffen Glemps mit Jaruzelski am 9. Mirz und nach
den Konsultationen mit dem Papst Mitte Mirz — alle Ein-
zelheiten des Besuches zwischen Regierung und Episko-
pat geklirt werden sollten, ist weiterhin nicht ausge-
schlossen, dafl die Regierung kurz vor dem geplanten
Beginn der Reise des Papstes die Grundvoraussetzung ei-
nes solchen Besuches als fiir nicht gegeben ansehen
konnte — namlich die ,soziale Ruhe® im Lande. Denn Po-
len bleibt eine innerlich zerrissene Nation, voller Enttiu-
schung, Verbitterung und Resignation nach dem Fehl-
schlag eines 1980 hoffnungsvoll begonnenen Experi-
ments. Auch in der katholischen Kirche sind die letzten
zwei Jahre nicht spurlos voriibergegangen. Ihr seelsorger-
liches Selbstverstindnis ist mancherorts einer harten Prii-
fung, Verstindnislosigkeit und Anfeindungen ausgesetzt
gewesen. Zwar ist sie nun wieder — wie vor der ,Solidari-
atszeit” — einzige moralische Stiitze fiir eine heute poli-
tisch desillusionierte Nation, und ihr religioses Gewicht
hat in der allgemeinen Hoffnungslosigkeit sogar noch zu-
genommen. Aber ihre Stellungnahmen zur wirtschaftli-
chen und politischen Lage sind nicht nur fiir eine Seite
politisch verwertbar. Sie sind insbesondere in der Opposi-
tion, die sich zum grofiten Teil aus ,Solidaritits“-Mitglie-
dern oder -anhingern rekrutiert, umstritten. So verwun-
dert es kaum, dafl sich die von Staat und Kirche nach dem
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Gesprich zwischen General Jaruzelski und Kardinal
Glemp (9. 3.) versuchte Bestandsaufnahme von der Beur-
teilung der Lage durch den Fiihrer der verbotenen ,Soli-
daritit” unterscheidet.

Kénnten das unterschiedliche Selbstverstindnis und die
teils iiberschneidenden, teils widersprechenden Interes-
senlagen von Kirche, Staat und Opposition deutlicher zu-
tage treten als im Vorfeld des geplanten Papstbesuches in
Polen, der in einer postrevolutioniren Phase stattfinden
wird? Heute stehen die politischen Fronten offener und
unversdhnlicher gegeniiber als jemals zuvor in den Jahren
seit dem Zeitalter des Personenkults (1949-1956). Die
polnische Nation ist politisiert wie selten in ihrer Ge-
schichte. Die polnischen Griben sind seit dem 13. De-
zember 1981 tiefer und scheinbar uniiberbriickbar. Wie
kann die Kirche mit einigem Erfolg zwischen Staatsmacht
und Bevolkerung vermitteln, wenn die Positionen so un-
vermittelbar sind? Regierung und Partei erhoffen sich von
der zweiten Reise des Papstes nach Polen einen entschei-
denden Fortschritt bei der ,Normalisierung® der politi-
schen Lage, eine Erhohung des nationalen und
internationalen Prestiges der Regierung Jaruzelski, aufler-
dem die endgiiltige politische Neutralisierung der Kirche
in der polnischen Krise — durch denselben Papst, der nach
Uberzeugung der polnischen Fithrung im Sommer 1979
durch die Wirkungen seines ersten Besuches entscheiden-
den Anteil an der Politisierung von Gesellschaft und Kir-
che hatte. Die polnische Kirche ersehnt sich von der
Papstvisite eine verséhnende Wirkung und eine morali-
sche Aufrichtung der polnischen Nation sowie eine Stir-
kung der Autoritit von Kardinal Glemp in der
skeptischen Bevélkerung. Der Papst wird es vermeiden,
die Regierung in groflere Verlegenheit zu bringen und ihr
politisch mehr zuzumuten, als sie erwarten kann. Wahr-
scheinlich ist der Vergleich von Kardinal Glemp zwischen
der Mittelamerika- und Polenreise des Papstes auch hier
giilug. Die Opposition dagegen wiinscht sich eine morali-
sche Unterstiitzung fiir ihren politischen Widerstand ge-
gen die staatlichen Autorititen. Moglicherweise wird mit

dem Papstbesuch fiir die Anhinger der ,Solidaritit“ die

Erfahrung noch bitterer werden, daf} die Kirche in ande-
ren Kategorien denkt als sie.

Die ,,Solidaritit® war zwar seinerzeit von der Kirche un-
terstiitzt und mit kirchlichen Beratern ausgestattet wor-
den. Aber die katholische Kirche lait sich als
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Am 26. Februar wurde die Apostolische Konstitution , Divinus per-
fectionis Magister” Johannes Pauls II. zur Neuordnung der Heilig-
und Seligsprechungsverfahren verdffentlicht (Osservatore Ro-
mano, 27. 2. 83). Sie erginzt den neuen Codex Iuris Canonici, der
im Gegensatz zum Codex von 1917 keine Bestimmungen iiber
Heilig- und Seligsprechungsverfahren mehr enthilt. Die Aposto-
lische Konstitution spricht in einem umfangreichen Vorwort von
der Bedeutung der Heiligenverehrung in der Kirche und gibt ei-

Glaubensgemeinschaft nicht vollstindig in das Zeitliche
einbinden. Sie verbindet sich mit keiner irdischen Macht.
In einem bemerkenswerten Artikel (,Alternativen), der
in der Januar-August-Ausgabe 1982 der Zeitschrift
»Odra® (Oder) (Nr. I-VIII, 1982, S. 6-9) erschien, riso-
nierte der international bekannte Soziologe Jan Szczepari-
ski iber die Einflufifaktoren der gegenwirtigen polni-
schen Entwicklung und charakterisierte diese delikate Si-
tuation der katholischen Kirche, indem er ausfiihrte:
»Man mufl daran erinnern, daf sie eine katholische oder:
allumfassende Kirche ist und sich ihre Interessen nicht
vollstindig mit den Interessen der polnischen Nation dek-
ken, daf sie ungeachtet ihres ganzen Engagements in den
polnischen Angelegenheiten auf die eigenen Interessen
achten mufl, die sich aus ihrer Universalitit und ihrem En-
gagement in vielen Kontinenten, Landern und politischen
Systemen ergeben ... Auflerdem: ,Mein Reich ist nicht
von dieser Welt.* Die Kirche muff folglich weit in die Zu-
kunft blicken, gleichzeitig jedoch mit aktuellen Krifte-
konstellationen rechnen, und kann sich nicht vollstindig
engagieren, weder zugunsten der Macht noch zugunsten
der ,Solidarno$¢’ oder der Opposition. Sie muf alle Vor-
schlidge abwigen unter dem Gesichtspunkt, was wesent-
lich fiir ihre grundlegenden Funktionen ist ...“

So bekommen die wiederholten Aussagen des verstorbe-
nen Kardinals Wyszyfiski, daf} die Kirche nicht Partei sei
und sich nicht von einer Partei vereinnahmen lasse, heute
eine ganz aktuelle Bedeutung. Die Kirche zeigte demon-
strativ ihre Sympathien fiir die Erneuerungsbewegung
1980/81; sie lief sich bei ihrer grundsitzlichen Sympathie
aber immer von iibergeordneten Motiven leiten und nie
vollig von den Kriften der Erneuerung vereinnahmen.
Dafl die Sorge unbegriindet ist, die Partei und die Regie-
rung Jaruzelski konnten die katholische Kirche als ihren
Verbiindeten betrachten, machte die atheistische Wo-
chenzeitung ,Argumenty” in einem Beitrag iiber die
»Krypto-Christdemokratie” deutlich (W. Mysfek in Argu-
menty, Nr. 24/22.-28. 8. 1982, S. 3, 12). In dem Artikel
wird die ,Ideologie” der katholischen Kirche als blei-
bende Herausforderung des Realsozialismus beschrieben,
die mit ihrer Gesellschaftsdoktrin die Stabilitit der herr-
schenden Ordnung gefihrdet. Allein, um eine ,kleine Sta-
bilisierung® der Lage zu erreichen, bleibt Polens Fithrung
auch weiterhin auf die unbequeme Hilfe der Kirche ange-

wiesen. Dieter Bingen

nen Riickblick auf die Entwicklung der kirchlichen Gesetzge-
bung im Bereich der Heilig- und Seligsprechungsverfahren. Der
Papst nennt als Griinde der Newordnung die Notwendigkeit, das
wissenschaftlich-kritische Niveau der Arbeit der Heiligspre-
chungskongregation zu erhohen, und den Wunsch vieler Bischofe
nach einer Beschleunigung der Verfahren. Die Einzelbestimmun-
gen von ,Divinus perfectionis Magister” betreffen die Aufgaben
der Didzesanbischéfe und der Bischofskonferenzen im Verfah-



