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»Glaubenspotential nutzen”

Ob sich die Kirche gegeniiber dem
Staat erfolgreich behauptet, hingt in
hohem Mafle auch davon ab, inwie-
fern innerkirchliche Erneuerungspro-
zesse zu einer stirkeren Konsolidie-
rung fithren. Dies wurde auch auf
einem Kolloquium deutlich, an dem
im September 1982 12 Bischéfe teil-
nahmen, die dem sogenannten ,pro-
gressiven Fliigel“ zugerechnet werden.
Die Teilnehmer betonten, daf die Kir-
che der Philippinen eine lebendige,
von tiefer Spiritualitit geprigte Ge-
meinschaft sei. Doch dieses Glaubens-
potential werde noch nicht in genii-
gendem Mafle genutzt, zumal sich die

etwa im soziotkonomischen Bereich,
keineswegs einig sei. In einigen Didze-
sen gebe es sogar eine starke Kluft
zwischen den Bischéfen und Teilen
des iibrigen Klerus.

Erfreut zeigten sie sich tiber das Leben
in den christlichen Basisgemeinden, in
denen auch kritisches Denken gefor-
dert werde. Es bediirfe jedoch grofler
Anstrengungen, die dort freigesetzten
Kriifte in die rechten Bahnen zu len-
ken und einen geeigneten Mittelweg
zwischen Kommunismus und dem
staatlich propagierten liberalen Kapi-
talismus zu finden. Man brauche
hierzu eine erneuerte pastorale Spiritua-
litdt, in der sich der Priester weniger
als Verwalter denn als Hirte einer Ge-

bedeute auch ein stindiges Ringen um
den Glauben und das Bemiihen, das
soziale Handeln in wirklichen Ein-
klang mit dem Evangelium zu bringen
(vgl. Weltkirche 1/1983, S. 11 {f.).

Der Mehrzahl der Bischofe diirften
die hierin implizierten Forderungen
zu weit gehen. Gleichwohl sucht die
Bischofskonferenz nach Kompromis-
sen, um die bestehenden Spannungen
innerhalb des Klerus abzubauen. So
sollen neue Richtlinien fiir die Priester
und kirchlichen Mitarbeiter beziiglich
der kontroversen Fragen erarbeitet
werden. Ein Schritt auf diesem Wege
ist die Ausarbeitung des neuen Natio-
nal Catholic Directory, der in Zukunft
als Grundlage fiir Katechese und Reli-

Kirche in einer Reihe von Fragen,

meinschaft von Jingern begreife. Dies

gionsunterricht dienen soll. D)

~Das Leben liegt hinter den Dingen”

Zum neu erwachten Interesse an religioser Esoterik

»Stelle dir einmal vor, du wanderst iiber eine hohe Sand-
diine. Rings um dich siehst du einzelne Biische stehen,
von denen jeder mit einer Etikette versehen ist, wie in ei-
nem botanischen Garten, auf der Name und Gattung des
Busches aufgefiihrt sind. Du findest darauf beispielsweise
die Namen Astrologie, Alchemie, Magie, Tarot, Chirolo-
gie, Kabbala usw., also Namen und Biische in einer un-
iibersehbaren Fiille. Die meisten Menschen, die iiber diese
Diine wandern, werden nichts weiter wahrnehmen als
eben diese Vielfalt. Nun stelle dir noch vor, du bekimst
eine Schaufel in die Hand und wiirdest zu graben begin-
nen, viel Sand wegschaufeln und plétzlich entdecken, dafl
das, was sich auf den ersten Blick als einzelne, voneinan-
der unabhingige Biische dargeboten hat, in Wirklichkeit
die Auslidufer von Asten eines im Sande versunkenen Bau-
mes sind, auf dessen michtigem Stamm du in der Tiefe
stoRt und aus dem all diese Aste herausgewachsen sind.
Der unter dem Sand verschiittete Baumstamm stellt das
vergessene, versunkene Urwissen der Menschheit dar, die
aus dem Sand herausragenden Ausliufer seiner Aste aber
sind nur die Reste und Fragmente, die uns heute noch als
Grenzwissenschaften bekannt sind. Daraus folgt namlich,
dafl jede dieser Grenzwissenschaften auf ihre Weise einen
Weg zuriick bildet zu diesem grofien, einheitlichen Urwis-
sen. Welchen Weg du gehst, ist letzten Endes gleichgiiltig.
Hauptsache ist, du gelangst zum groflen Stamm, aus dem
der Ast entwichst.“ (Hans-Dieter Leuenberger, Schule des
Tarot I, Das Rad des Lebens. Freiburg 21983, S. 30)

Die Suche nach diesem Urwissen, die Hoffnung, sich
iiber einen der vielen Aste Zugang zu verschaffen zum
tiefliegenden Stamm, bewegt gegenwirtig offenbar Men-

schen. Das Esoterische, die Arcana, das Okkulte, Para-
phinomene, Grenzgebiete, aber auch Spiritualitit und
Mystik erfreuen sich eines wachsenden Interesses seit Jah-
ren. Berichterstattung der Medien, Veranstaltungskalen-
der, Buchangebot und Kleinanzeigen belegen es unzwei-
deutig: Geheimnislehren, Innerlichkeit, esoterische Spiri-
tualitit erleben eine Renaissance. Wer lange wegen seiner
esoterischen Neigungen eher belichelt wurde, kann in-
zwischen das gute Gefiihl haben, immer schon an dem
festgehalten zu haben, was wieder neu in Mode kommt.
Was gestern noch als unverbesserlicher Bodensatz an
Obskurantismus angesehen wurde, gilt inzwischen als
chic.

Was meint Esoterik?

Unter welchen Oberbegriff 1afic sich dies alles bringen?
Grenzwissenschaften? Um Wissenschaft handelt es sich in
den wenigsten Fillen. Auflerdem definiert sich ein Begriff
wie Grenzwissenschaft allzu sehr von dem her, an dessen
Grenzen es sich bewegt, und sagt zu wenig positiv, worum
es eigentlich geht. ,,Okkultismus® bezeichnet die dufieren
Vorginge und Techniken, nicht aber das, was dem zu-
grunde liegt an Einstellungen, Plausibilititsstrukturen.
Der Begriff ,Esoterik® leistet dies eher.

Das Wort besagt ,,gemif seiner Bedeutung von griechisch
,eiso, eso’ fiir ,hinein, drinnen‘ (im Gegensatz zu ,exo fiir
,auflen, auflerhalb, nach draufien), daf} eine Erscheinung
oder ein Ereignis nicht nur eine im Vordergriindigen lie-
gende Auflenseite habe, sondern auch ein Innen, einen
Wesenskern, eine Sinnmitte. Insofern deutet das Esoteri-
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sche auf die verborgene, dem dufleren Auge entzogene
Dimension der einen Wirklichkeit hin, die sich eben nicht
bereits in dem erschopft, was im vornherein offenliegt
und sich ohne weiteres ,aus-driicken lifit.“ (Gerbard
Wehr, Esoterisches Christentum, Stuttgart 1975, S. 111.)
Esoterik steht fiir ,religis-philosophische Glaubenssy-
steme, die den okkulten Techniken und Praktiken zu-
grunde liegen®, fiir ,eine umfassende kognitive Darstel-
lung der Natur und des Kosmos®, fiir ,epistemologische
und ontologische Gedanken iiber die héchste Realitit®,
fiir ,den Wissensbestand, der den Boden fiir okkulte Be-
titigungen vorbereitet”. (Edward A. Tiryakian nach Mir-
cea Eliade, Das Okkulte und die moderne Welt. Salzburg
1978, S. 54) Das Gegensatzpaar esoterisch — exoterisch
deutet im iibrigen an, daf} es sich bei esoterischem Wissen
nicht um etwas vollig Eigenstindiges, Abseitiges handelt.
Auch herkémmliche Religiositit bedient sich bis zu einem
gewissen Grad esoterischer Denkmuster, kime ohne sie
nicht aus.

Jedes religiose Sprechen, jedes sakramentale Handeln
stiitzt sich auf das Wissen derer, die in irgendeiner Weise
in thre Symbolik eingeweiht wurden. Ein Nichteingeweih-
ter bleibt verstandnislos drauflen. Mitvollzug setzt eine
bereits mehr oder minder deutlich vollzogene Bejahung
des Vollzogenen voraus. Die Geschichte der Religionen
und Kirchen belegt, wie immer wieder neu um ein an-
gemessenes Verhiltnis von Esoterischem und Exoteri-
schem gerungen, zwischen notwendigen und falschen
esoterischen Traditionen unterschieden werden mufite —

eine Unterscheidung der Geister, die nicht immer ganz
leicht fiel.

Synkretistisches Durcheinander

Leicht fillt sie heute erst recht nicht, wenn man sich das
kaum iiberschaubare Buchangebot ansieht. Fundiertes
und Populires kommt hier zusammen, kurzlebige Versu-
che, im Fluff dessen, was sich verlegerisch gut absetzen
laf8t, mitzuschwimmen, und Arbeiten anerkannter Fach-
vertreter, fiir die die Hochkonjunktur vielleicht selbst et-
was iiberraschend kam.

Die Verlage scheinen auf diesem Gebiet zu Zeiten verle-
gerischer Krisenstimmung eine willkommene Moglichkeit
zu sehen, anderswo verlorenes Terrain wieder wettzuma-
chen. Fast iiberall sinken die Renditen — Esoterik hinge-
gen verzeichnet Wachstum. Spezielle Buchreihen entste-
hen, Verlage, die sich nur dieser Thematik widmen,
Buchhandlungen, die sich darauf spezialisieren. Der
Buchmarkt hat im iibrigen die nicht iberraschende Eigen-
schaft, gerade auch solche Produkte in den Vordergrund
zu riicken, die dies nicht selten nicht verdienen. Themen
und Autoren stehen da nebeneinander, die es der Sache
nach verdienten, deutlich voneinander getrennt zu wer-
den: Yogis und Schamanen, Mystiker und Heilige, Hexen
und Hiretiker, Derwische und Rabbis, Medien und Weis-
sager. Was sie alle verbindet, ist zumindest das Lebensge-
fiihl des Publikums, das sich fiir sie interessiert, und die
Systematik der Ladenregale der Buchhandlungen, die die

entsprechenden Biicher nicht ldnger in hintere Abteilun-
gen verbannen.

Die Inhaltsiibersicht des Bauer-Fachkataloges ,Grenz-
wissenschaften und verwandte Gebiete® (Freiburg i.Br.,
3. Auflage 1982) verschafft einen Eindruck von der Viel-
falt auf diesem Gebiet: Alchemie: geheime Kunst zur Ver-
wandlung der Materie und zur Vollendung des
Menschen; Astralarchdologie: auflerirdisches Leben, Ent-
wicklungsgeschichte des Kosmos; Astrologie: Sterndeu-
tung, die eine Analogie zwischen Vorgingen im
Makrokosmos und im Mikrokosmos annimmt; Autogenes
Training : ,wissenschaftliche Methode der konzentrativen
Selbstentspannung auf der Grundlage von Autohypnose
und Eigensuggestion (Hermann Schreiber, Worterbuch
der Parapsychologie, Miinchen 1976, S. 21); Besessenbeit;
Biorhythmik:Lehre vom rhythmischen Verlauf des Lebens
und Bestimmung von positiven und negativen Phasen des
Menschen; Gebeimgesellschafien: esoterische Bewegungen
und Geheimbiinde, wie z.B. Rosenkreuzer, Freimaurer;
Graphologie; Handlesen oder Chirologie; Hypnose: schlaf-
dhnlicher Zustand, der durch Suggestion herbeigefiihrt
wird; Kabbala: ,Uberlieferung®, judische Mystik; Leben
nach dem Tod; Lebenshilfe; Lebensphilosophie; Magie:
»Kunst, die behauptet, mit mehr oder weniger geheimnis-
vollen Instrumenten und Mitteln Wirkungen zu erzielen,
die auflerhalb der natiirlichen Abliufe liegen® (a.a.O.,
S. 100); Meditation; Mystik; Mythologie, Naturbeilkunde;
Ostliche Weisheit; Okkultismus; Paramedizin: Heilmetho-
den auflerhalb der Schulmedizin, z.B. Akupunktur,
Geistheilung, Augendiagnose; Parapsychologie: wissen-
schaftliche Erforschung auflersinnlicher Phinomene;
Prophezeiungen; Populdre Psychologie; Radidsthesie: Strah-
lenfiihligkeit, Anwendung von Pendel und Wiinschelrute;
Talismane: Gegenstinde, die vor Ungliick schiitzen oder
Gliick herbeifiihren sollen; 7arot: Spiel, bestehend aus 78
Symbolkarten: Theosophie: gnostisch-mystische Lehre,
esoterische Weisheitstradition, die die Religionen als ver-
schiedene Spielarten einer alles umgreifenden Wahrheit
versteht; 7Traume, Ufologie: Beschiftigung mit den soge-
nanannten ,,snidentified flying objects”, den ,fliegenden
Untertassen; Wiedergeburt; Yoga:in Indien entwickeltes
philososphisches System mit einer eigenen Praxis der
Konzentration; Religionswissenschaft; Zen-Buddhismus:
(Zen bedeutet ,Kontemplation®, ,,Selbstversenkung®) my-
stische Geheimlehren des Buddhismus. Und in der Spe-
zialbuchhandlung fehlen auch Philosophie und Okologie
nicht. Der Eindruck, der zuriickbleibt, ist der eines syn-
kretistischen Durcheinanders aus Metaphysik, Mythos,
Okkultem und Spirituellem: Martin Ebons parapsycholo-
gische ,Neue Beweise der ASW - (auflersinnliche Wahr-
nehmung) Forschung® (Miinchen 1982) neben dem
Tibetanischen Totenbuch (Diisseldorf 41980); Reshad
Feilds Weg vom europiisch egozentrischen Menschen
zum suchenden und erkennenden Derwisch-Schiiler un-
ter dem Titel ,Ich ging den Weg des Derwisch®
(Frankfurt 1981) neben Thorwald Dethlefsens ,Schicksal
als Chance” (Miinchen 1980), dem Entwurf eines esoteri-
schen Weltbildes, zusammengewiirfelt aus hermetischer
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Philosophie, Hypnose, Astrologie, Homoopathie, Re-
inkarnation u. a., einem Buch, das offenbar den Leser ge-
nau dorthin fithrt, wovor es ihn warnt: daf} Esoteriksiich-
tige ,immer neue Systeme und Wahrheiten begierig und
gierig aufsaugen, ohne sie zu verdauen oder umzusetzen®
(S. 257); Manfred Kybers ,Roman einer Kinderseele in
dieser und jener Welt“ — so sein Untertitel — ,Die drei
Lichter der kleinen Veronika“ (Miinchen — Engelberg
81981) neben Ernesto de Martinos religionswissenschaftli-
cher Studie ,,Katholizismus, Magie, Aufklirung® iiber die
Wechselbeziehung zwischen Okkultismus, Religion und
Vernunft am Beispiel Siid-Italiens.

Ungeniligen technischer Rationalitat

Religivse, psychologische, medizinische, gesellschaftspo-
litische und philosophische Themen kommen hier zusam-
men. Dafl Inhalte wie diese — so unterschiedlich sie im
einzelnen sein mégen — zeitgleich auf ein wiedererwachtes
Interesse stoffen, ist kein Zufall. Buchhindler und Besu-
cher esoterischer Vortragsreihen nennen iibereinstim-
mend Motive, die das Lebensgefiihl derjenigen bestim-
men, die im Esoterischen Antworten auf ihre Fragen
erhoffen. Es handelt sich dabei um Motive, die auch in
anderen Bereichen vorhanden sind, in der Esoterik nur
eine von vielen moéglichen Ausdrucksformen finden: das
Wissen um das Ungeniigen eines sich auf technische Ra-
tionalitdt mehr und mehr begrenzenden Menschen; eine
Religiositit, die sich im seelsorgerisch-liturgischen Ange-
bot der Groflkirchen nicht mehr verstanden fithlt; der
Versuch, einer als Relativismus erfahrenen Verkiindigung
und Theologie etwas entgegenzusetzen; der Wunsch nach
Lebenshilfe zur Bewiltigung einer als tibermichtig erfah-
renen Kontingenz der Lebenswelt; Angste einer als zu
technisch und zu wenig human erlebten Medizin gegen-
iiber; Sehnsiichte nach einer weniger materialistischen,
weniger banalen, weniger geheimnisleeren Welt. Wie sehr
gerade auch politisch-gesellschaftliche Zusammenhinge
hier von Bedeutung sind, macht ein Mitarbeiter einer Spe-
zialbuchhandlung fiir Esoterik auf etwas makabre Art
deutlich: , Angstzustinde sind es, die da mitspielen. In der
Zeit vor dem Ersten und vor dem Zweiten Weltkrieg war
das Interesse fiir diese Themen auch sehr grof}.*

Die Anhingerschaft esoterischer Traditionen ist nur
schwer tiberschaubar. Verschiedenste Intensititsgrade
der Ubernahme solcher Traditionen sind festzustellen.
Gibt es doch kaum einen Bereich, der so einlidt zu eklek-
tizistischem Verhalten wie dieser. Naturgemif striubt er
sich stark gegen Versuche zu systematisieren und zu insti-
tutionalisieren.

Zwei grofle Bereiche unterscheidet man gewohnlich bei
der Beschreibung dieser Art Literatur: Das Interesse an
okkulten Phinomenen einerseits (Spuk, Magie, Spiritis-
mus, Prophezeiungen, Astrologie, Hexen, Besessenheit,
Aufersinnliche Wahrnehmung u. a.), an ost-westlicher Spi-
ritualitdt und Mystik (im weitesten Sinne) anderseits (Me-
ditation, Ostliche Religion, Theosophie, Indianische
Religiositit u.a.). Damit verbunden ist zumeist die wer-

tende Unterscheidung von modischen Irrationalismen
einerseits und einer ernster zu nehmenden Riickbesin-
nung auf kontemplative Traditionen anderseits. Uber ei-
nes darf diese Unterscheidung jedoch nicht hinwegtiu-
schen: Die inhaltlichen Zusammenhinge zwischen beiden
Richtungen sind grofler als vielleicht in der Vergangen-
heit angenommen. Phinomene der ersten Gruppen erfuh-
ren eine Aufwertung. Der Religionswissenschaftler
Mircea Eliade: ,Die heutige Forschung (hat) iibereinstim-
mend die religiose Bedeutung und kulturelle Funktion ei-
ner Menge von okkulten Praktiken, Glaubensvorstellun-
gen und Theorien erwiesen ..., die in vielen europiischen
und auflereuropiischen Kulturen und auf allen kultu-
rellen Gebieten, von Volksbriuchen wie Magie und Hexe-
rei bis zu den gelehrtesten und héchst entwickelten
geheimen Praktiken und esoterischen Spekulationen
tiberliefert worden sind: Alchemie, Yoga, Tantra, Gno-
stik, das hermetische Gedankengut der Renaissance und
die Geheimgesellschaften und Freimaurerlogen der Zeit
der Aufklirung® (a.a.O. S. 64). Unterscheidungskriterium
ist mithin weniger der Gehalt der einzelnen Lehren und
Systeme als vielmehr der jeweilige Grad ihrer Gelehrsam-
keit, der komplexen Ausgestaltung.

Sehnsiichte nach dem immer
Dagewesenen

Zusammenhinge mit der bereits seit Jahren festzustellen-
den ,Wiederkehr der Religion® (vgl. HK Januar 1978,
30-38) sind offensichtlich. Daff der Mensch nicht nur
vom Brot allein lebt, ist vielleicht selten so evident gewe-
sen wie zu einer Zeit, in der Hunger und Durst fiir einen
groflen Teil der Bevélkerung nicht mehr zur eigenen Er-
fahrung gehoren. Tiefendimension ist gefragt, Uber-
schreitung von Alltagsdasein. Erniichterung iiber das
Neue weckt Sehnsiichte nach dem Immer-Dagewesenen,
nach Ursymbolen, nach archetypischen Bildern, nach
dem, was den Atem von Jahrtausenden spiiren lifit. Ein
neuerwachtes Interesse an der Religion erwartet von ihr
die Vermittlung von Elementarerfahrung. Der Mythos er-
fihrt eine Rehabilitation. Der Herrscher iiber die Natur,
der Mensch, sucht Einbindung in Natur und Kosmos,
und das durchaus nicht nur in Alternativzirkeln und Oko-
logiebewegungen. Fiir Heilung und Heilsein wird eine
ganzheitlichere Sicht reklamiert. Von einer erweiterten
Wahrnehmungsfihigkeit erhofft man sich ein gliickliche-
res Leben. _

Ein immer wiederkehrendes Problem bei der Umsetzung
esoterischen Wissens in Lebenspraxis: Gegen miflbriuchli-
che praktische Anwendung wird die esoterische Theorie
hiufig in Schutz genommen. Fehlformen bestimmen weit-
gehend die Kenntnis der Esoterik. Buchhindler bestiti-
gen: Die Mehrzahl der Kidufer verlangt nach einer leicht
zu handhabenden Lektiire, praktisch anwendbar, etwas,
das méglichst bald Ergebnisse vorweisen kann. Esoteri-
sche Bestseller sind daher vor allem solche Themen, deren
unmittelbare Anwendungsméglichkeiten am offensicht-
lichsten scheinen: die Prophezeiungen des Nostradamus
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(vgl. N. Alexander Centurio [Hg.], Die groflen Weissa-
gungen des Nostradamus, Miinchen 1982), die Bildkar-
ten des Tarot, die Astrologie u.a. Ein langwieriges Sich-
kundig-Machen, Sich-Einfiihlen, das von der Sache her
gefordert wire, wird gescheut. Der fiir die Esoterik wich-
tige Vorgang der Initiation wird auf diese Weise vielfach
verpafit. Esoterisches Wissen versucht man, mechanisch
anzuwenden, oder gibt derjenigen Esoterik den Vorzug,
die diese mechanische Anwendung erleichtert. Warnun-
gen vor einer solchen mechanistisch-zwanghaften An-
wendung werden immer wieder ausgesprochen.

Unterscheidung ist auch angebracht zwischen den wer-
schiedenen Zugdngen zur Esoterik. Die Ziele der Verwen-
dung astrologischer Symbolik beispielsweise weichen
nicht unerheblich voneinander ab. So hat Astrologie nach
Ansicht des Benediktiners Gerbard Voss mehr mit ,asso-
ziativer Logik® als mit ,moglichst exakter Berechnung®
zu tun. Das Horoskop habe seinen Wert als , Meditations-
bild, als Hilfe zur Selbstfindung®. ,In der Fixierung auf
Prognosen fiir die Zukunft® sieht er eine ,Hauptgefahr
jeder Beschiftigung mit der Astrologie“. Voss: ,Jedem
[sind] je eigene Moglichkeiten und Grenzen der Entfal-
tung vorgegeben. Der Mensch gewinnt seine Freiheit, in-
dem er sich in diese seine Vorgegebenheiten einschwingt.”
(Gerhard Voss, Astrologie christlich. Regensburg 1980,
S. 15f.) Wihrend hier Astrologie Hilfsmittel auf dem
Weg zu einer kosmischen Mystik ist, stellt sie der Psycho-
analytiker Fritz Riemann in Verbindung mit psychoanaly-
tischen Zielen vor: ,Das Grundkonzept der Astrologie
wie der Psychoanalyse ist die Vorstellung sehr frither Pri-
gungen, die unbewufit sind (oder geworden sind) und sich
schicksalhaft auswirken. Die Psychoanalyse geht dabei
von den frithen menschlichen, die Astrologie von der
noch fritheren kosmischen Umweltprigung aus.“ Das
skosmische Unbewuflte“ (Fritz Riemann, Lebenshilfe
Astrologie, Miinchen 71982, S. 44f.) solle das Horoskop
freilegen. Ein Denken in ,Analogien und symbolischen
Entsprechungen® (a.a.O., S. 24) solle Tiefenschichten er-
reichen helfen und damit ,Lebenshilfe“ bieten. Der Vor-
wurf, letztlich individualistische Neigungen zu verstir-
ken, wird zuriickgewiesen: ,,das Horoskop symbolisiert
immer zugleich die Aufgabe des einzelnen im Kollektiv,
letztlich im Gesamtorganismus der Menschheit; hierin
liegt der ethische und soziale Aspekt der Astrologie®
(& 200, 8% 216):

Der mogliche Miflbrauch esoterischer Symbolsysteme
kann letztlich nicht iiber Wert oder Unwert der Sache
selbst entscheiden. Ob es sich um einen abzulehnenden
Aberglauben handelt oder nicht, dariiber ist kaum im
vornherein zu entscheiden. Dies hat vor allem der ein-
zelne in der Hand, der damit umgeht. Die Kirchen kon-
nen in dem Zusammenhang allenfalls Hinweisschilder
dafiir aufstellen, wo eine unangemessene Verdinglichung
Gottes beginnt, wo ein solches Symbolsystem zur Ersatz-
religion wird, wo eine kommerzialisierte Esoterik Dinge
verspricht, die sie nicht halten kann und zur Ausbeutung
tiefliegender Sehnsiichte der Menschen beitrigt, vor al-

lem aber: wo die Beschiftigung mit esoterischen Inhalten
eher einem vordergriindigen egoistischen und individuali-
stischen Bediirfnis entspricht als dem Wunsch nach Tie-
fendimension.

Institutionell nur schwer greifbar

Die Kirchen stehen dem zunehmenden Interesse fiir die
Esoterik einigermaflen reserviert gegeniiber. Sie sehen
fast unbeteiligt zu. Was sie selbst unmittelbar zu spiiren
bekommen, ist allenfalls eine Aufwertung der Volksfrim-
migkeit, wie sie seit einiger Zeit festzustellen ist, ein wie-
dererwachtes Interesse auch innerhalb der Kirchen an
ostlicher Religiositiat und Mystik, vor allem aber auch an
dem verstirkten Bemithen um die Vermittlung einer
authentischen refligidsen Evfabrung, in Absetzung von ei-
ner Praxis, in der Glauben auf das Fiir-wahr-Halten ab-
strakter Glaubenssitze reduziert schien.

Die Reserve der Kirche esoterischen Traditionen gegen-
iiber besitzt vielfiltige Ursachen. Was popularisierende
und kommerzialisierende Formen der Esoterik angeht,
haben die Kirchen allen Grund, vor Geschiftemachern
und Scharlatanen zu warnen. Das ganze Phinomen kann
damit allerdings nicht abgetan werden.

Neu ist die Auseinandersetzung mit esoterischen Tenden-
zen fiir die Kirchen nicht. Immerhin war die kirchliche,
theologische und religiose Entwicklung des Christentums
von Anfang an immer auch Auseinandersetzung mit gno-
stizistischen Strémungen. Verdinglichung des géttlichen
Geheimnisses, Vernachlissigung des geschichtlich-sozia-
len Charakters menschlicher Subjektivitit, Leugnung des
universalen Heilswillens Gottes — das sind Stichworte die-
ses Kampfes. Der Protestantismus tat sich schon auf
Grund seines religionskritischen Ansatzes iiberhaupt
schwer mit esoterischen Traditionen. Der Katholizismus
hat es in dieser Hinsicht zwar leichter, sah sich aber durch
das die Esoterik kennzeichnende charismatische Element in
seiner Auffassung von religiéser Autoritit verunsichert.
Fiir Kirche und Theologie stellt die Esoterik ein ambiva-
lentes Phidnomen dar: Zwischen einem legitimen my-
stisch-beschaulichen und einem abzulehnenden duali-
stisch-weltfliichtigen Zugang zum Glauben besteht eine
ebenso schwer auszulotende Grauzone wie zwischen ei-
ner legitimen charismatisch-kirchenkritischen und einer
abzulehnenden geschichtslos-privatistischen Sicht des
Glaubens. Die Reserve der christlichen Kirchen gegeniiber
der Esoterik hat wohl auch gerade deshalb Tradition, weil
die Uberginge zu ihr flieflend sind. Grenzziehungen sind
oftmals theologisch-abstrakt leichter vorzunehmen als bei
der Beurteilung konkreter esoterischer Ausdrucksformen.
Die Tatsache, daff verschiedene esoterische Traditionen
bis weit in kirchliche Kreise der Bevélkerung hinein An-
hinger haben, erinnert die Kirchen an etwas, das sie zwar
bereits wufiten, vielleicht aber nicht immer recht wahrha-
ben mochten: Dal} erstens gelebte Religiositit immer ei-
nen erheblichen Anteil an synkretistischen Elementen
einschlieffit, und dafl zweitens Religiositit auch jenseits
der Grenzen institutionalisierter Religion zum Ausdruck
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kommt und u.U. in Konkurrenz zu kirchlicher Religiosi-
Tt tritt.

Esoterische Religiositit gehort zum Bereich einer vaga-
bundierenden, institutionell nur schwer greifbaren, mit-
unter ausgesprochen antiinstitutionell auftretenden Reli-
glositit. Interesse an der Esoterik kann heute im
Einzelfall Distanzierung von der Kirche bedeuten, aber
auch einen Weg, um (wieder) Zugang zu finden zu Gebet,
religivser Symbolik, Liturgie und Gottesglauben. Ebenso-
gut kann es eine private Innerlichkeit sein, die sich als vol-
lig unabhingig von kirchlicher Religiositit versteht.
Insgesamt diirfte der Zusammenhang zwischen Esoterik
und kirchlicher Religiositit von kirchlicher Seite her eher
siberschdtzt werden. In esoterischen Kreisen gibt man sich
selbstbewufit und bestreitet, lediglich eine pri- oder post-
institutionelle Form von Religiositit darzustellen.

Eine Art Mythologie der Materie

Grofler sind da schon die Zusammenhinge mit einer
christlichen Religiositit im allgemeinen. Von ,,christlicher
Esoterik“wird gesprochen, ,,wo die Fiille der christlichen
Botschaft dem Verstindnis vieler entzogen, als eine inspi-
rierende, die Erkenntnis vertiefende, das Leben verwan-
delnde Kraft erfahren wird“ (Wehr, a.a. 0., S.7). Das
Christentum kennt eine durchgehende esoterische Tradi-
tion, eng verkniipft mit Ketzergeschichte und mystischen
Bewegungen. Gerhard Wehr (a.a.O.) zihlt hierzu u.a.
folgende Strémungen und Einzelpersonen: fiir das frithe
Christentum eine Reihe neutestamentlicher Aussagen, vor
allem bei Johannes und Paulus, frithchristliche Formen
der Initiation und der Arkandisziplin, gnostisch-esoteri-
sche Gruppierungen, Clemens von Alexandrien, Origenes
und Dionysius Areopagita; im Mittelalter die Gralstradi-
tion, das Katharertum, Joachim von Fiore, Vertreter einer
freigeistigen Esoterik, die mystische Esoterik der sog.
Gottesfreunde, die Alchemie; zur Zeit von Reformation
und Gegenreformation die Kontemplation des Gorlitzer
Schustermeisters Jakob Bébme, die Erneuerungsbewegung
des rosenkreuzerischen Christentums, der Gedanke einer
geistleiblichen Einheitswirklichkeit eines Friedrich-Chri-
stoph Oetinger; heutige Vertreter sind Theosophen, Ro-
senkreuzer, Anthroposophen in der Tradition Rudolf
Steiners oder auch C. G. Jung mit seinem Interesse fiir re-
ligiose Symbolik.

Zur Beurteilung der Bedeutung der Esoterik reicht es
nicht aus, sich auf die ,objektive” Betrachtung ihrer In-
halte zu beschrinken. Mircea Eliade: ,Der Erfolg be-
stimmter Ideen oder Ideologien offenbart uns die
existentielle Situation derer, fiir die diese Ideen oder
Ideologien einer Heilslehre gleichkommen“ (a.a.O.,
S. 11). In einer solchen Perspektive erscheint es auch legi-
timer, verschiedenste Ideen vor dem ihnen gemeinsamen
Erfahrungshintergrund miteinander zu vergleichen. So
erinnert Eliade an das Phinomen in Frankreich, daf} in
den frithen sechziger Jahren so verschiedene Ideen wie die
der Zeitschrift , Planéte von Teilbard de Chardin und

Claude Lévi-Strauss zu etwa der gleichen Zeit eine erhebli-
che Popularitit erreichten. In allen dreien sieht Eliade
»eine Art Mythologie der Materie” (a.a.O., S. 21). Die
Popularitit der drei erklirt er sich aus einer allgemeinen
»Sehnsucht nach dem, was man Makrohistorie nennen
konnte, nach einer planetarischen und spiterhin nach ei-
ner kosmischen Geschichte® (a.a.O., S. 22). Eliade sieht
hierin ,etwas von den unbewufiten oder halbbewufiten
Wiinschen und Sehnsiichten des heutigen westlichen
Menschen ... Diese Begeisterung fiir die elementaren
Formen der Materie verrit den Wunsch, sich selbst von
der Last toter Formen zu befreien, und die Sehnsucht,
sich selbst in eine entstehende Welt zu versenken®
(a.a.0.,, S. 22f.). Den Wunsch nach einer solchen ,,My-
thologie der Materie“ konnte man geradezu als Gemein-
samkeit derjenigen bezeichnen, die in esoterischem
Wissen Erfiillung ihrer Sehnsiichte suchen.

Ringen um kosmisches BewulBtsein

Eine solche Mythologie der Materie, eine Sehnsucht nach
Einssein mit der den Menschen hervorbringenden und am
Ende wieder in sich aufnehmenden Natur, mit dem Kos-
mos, mit Gott als dem alles in sich Umgreifenden diirfre
in der neueren Esoterik-Literatur ein Schliisselmotiv sein.
Fritz Riemann nennt als Anliegen fiir seine Beschiftigung
mit der Astrologie: ,Die einseitig kausalmechanistische
Orientierung gegenwirtiger Wissenschaft —...— und ihr
fast ausschliefflich rational-begriffliches Denken bedarf
der Erginzung durch ein Denken in Symbolen und Ana-
logien sowie durch eine Weltsicht, welche die Stellung des
Menschen im Kosmos wieder einbezieht” (a.a.0., S. 9).
Colin Wilson spricht von dem ,gleichen elementaren
,Sinn fiir die Beschaffenheit des Universums®, dem ,,Reli-
gion, Mystik und Magie entspringen® (Colin Wilson, Das
Okkulte, Berlin und Schlechtenwegen 1982, S.31).
Leuenberger bezeichnet die Grenzwissenschaften als
»Uberreste“ (a.a.0., S. 32) alter Methoden, mit denen
Menschen frither Wissen und Erkenntnis erlangten, als
~Kosmogogie“ (a.a.0., S. 41). Der Mensch sei damit in
der Lage, sich Zugang zu einem universalen ,, Urwissen “zu
verschaffen. Gershom Scholem zur Sprachmystik der
Kabbala: ,Makrokosmos und Mikrokosmos sind auch in
threm sprachlichen Wesen deutlich aufeinander bezogen,
und alle Sphiren der Schépfung atmen denselben Sprach-
geist, der sich in der heiligen Sprache zum fiir uns faflba-
ren Ausdruck gestaltet hat* (Judaica 3, Frankfurt a. M.
1973, S. 26). Nach Gerhard Wehr haben fiir historische
Vertreter des esoterischen Christentums ,Natur und
Wirklichkeit noch einen verborgenen Sinngehalt, der sich
nur dem Esoteriker, dem wissenden Adepten erschliefit
... Sie huldigen einem erneuerten, von christlichem Glau-
ben durchdrungenen Platonismus, der den Blick jedoch
nicht allein auf die geistige Welt der Ideen richtet, son-
dern, ..., die Natur in allen ihren Gestalten als die Schop-
fung Gottes zu erforschen trachtet ...“ (Wehr, a.a.0.,
S. 21). Der niederlindische Parapsychologe Willem H. C.
Tenhaeffgreift den Begriff des ,kosmischen Bewuf§tseins®
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(Richard Maurice Bucke) auf und kennzeichnet es als
»das Wegfallen der Schranken von Raum und Zeit, als
Gefiihl immerwihrenden Bestehens, das Auflésen der
starren Isoliertheit des individuellen Selbstbewufitseins,
die Idee von Harmonie im Kosmos und ein damit vereint
auftretendes Gefithl von Gliickseligkeit® (in: Oskar
Schatz, Parapsychologie, Graz — Wien — Koln 1976,
S.317):

Einen nicht unerheblichen Teil der esoterischen Literatur
macht die Parapsychologie (vgl. HK, Mirz 1974, 128-133)
und ihr Umfeld aus. Was die eigentliche wissenschaftliche
Parapsychologie (vgl. Hans Bender, Unser sechster. Sinn,
Miinchen 1982) angeht, ist zu fragen, ob sie tiberhaupt
zur Esoterik gehort. Bemiiht sie sich doch darum, in ge-
rade nicht esoterischen Mefimethoden Phinomene zu er-
forschen, die von denen, die ansonsten empirische
Wirklichkeit erforschen, fiir nicht-existent oder zumin-
dest nicht-nachweisbar gehalten werden. Die Parapsycho-
logie weitet zwar das Instrumentarium empirischer
Wissenschaften aus, bleibt aber dennoch letztlich eine sol-
che Wissenschaft. Sie relativiert die bisher angenomme-
nen Grenzen der Wahrnehmung, ihr Wirklichkeitsbegriff
ist damit aber noch nicht grundlegend anders als derje-
nige der Wissenschaften, gegen deren Alleinvertretungs-
anspruch sie sich immer wieder zur Wehr setzt. Mit
Religion miissen die Phinomene, mit denen sie sich be-
schiiftigt (z. B. Telepathie, Hellsehen, Prikognition, Psy-
chokinese), nichts zu tun haben. Von einer religiésen
Deutung sind sie der Sache nach unabhingig.

Wahr ist, was passiert ist

Auf dem Felde religioser Esoterik bewegen sich jedoch
zumeist populirwissenschaftliche Versuche, Parapsycho-
logie und Religion miteinander ins Gesprich zu bringen,
mit parapsychologischen Hilfsmitteln religitse Inhalte zu
erkliren, z. B. die Wunder. Auf diese Weise wird nicht sel-
ten auf ausgesprochen fundamentalistische Weise die Dis-
kussion iiber die Ergebnisse der neueren Exegese
wiederaufgenommen und den angeblich zerstdrerisch
wirkenden Entmythologisierern der Kampf angesagt.
Den Glauben an Wunder meint man mit Hilfe der Para-
psychologie stiitzen zu koénnen (vgl. Rudolf Passian, Neu-
es Licht auf alte Wunder, Kleinjorl bei Flensburg 1982).

Biblische Wunder werden auf diese Weise zum Normal-
fall auBersinnlicher Wahrnehmung. Aus einem supranatu-
ralistischen Wunderverstindnis der Vergangenheit wird
ein geradezu naturalistischer Wunderbegriff dieser Art von
Parapsychologie — ganz im alten Sinn: Wahr ist, was pas-
siert ist, sei es nun als Durchbrechung von Naturgesetzen
oder im Sinne eines auf Grund neuer empirischer Metho-
den erweiterten Begriffes von Naturgesetzen. Die Bedeu-
tung und Glaubwiirdigkeit der Wunderberichte bleibt
hier weiter in ihrer Faktizitit begriindet. Mythos, Poesie,
Symbole, Mirchen gelten lerztlich als unwahr. Man be-
klagt eine fortschreitende Entmythologisierung und wei-
gert sich dennoch, Mythos wirklich als Mythos zu lesen.
Man beklagt die Vorherrschaft einer positivistischen Ra-

tionalitit, merkt aber offenbar nicht, dafl man selbst ganz
in den Kategorien der so bekimpften positivistischen Ra-
tionalitit bleibt. Adornos Polemik ist nur schwer von der
Hand zu weisen: ,Das zetert tiber Materialismus. Aber
den Astralleib wollen sie wiegen® (Theodor W. Adorno,
Minima Moralia, Frankfurt 1982, S. 327).

Einen deutlichen Berithrungspunkt zwischen religitsem
Glauben und Esoterik bedeuten Fragen um Reinkarna-
tion, Leben nach dem Tod, Kommunikation mit Verstor-
benen usw. Fragen wie diese sind es, die offenbar den
religivsen Menschen zu esoterischer Literatur greifen las-
sen und den an Esoterik Interessierten nach religits-theo-
logischer Literatur. Die Beobachtung eines Buchhindlers
veranschaulicht diesen Zusammenhang: Zu Hans Kiings
Buch ,Ewiges Leben?“ (Piper, Miinchen 1982, vgl. HK,
November 1982, 563-566) hitten in der Mehrzahl solche
Buchkunden gegriffen, die sonst eher Interessenten im
Bereich Esoterik, Okkultes, Paraphinomene seien. Ge-
rade beim Thema Leben nach dem Tode scheint es ein die
Grenzen kirchlicher Religiositit weit iibersteigendes In-
teresse nach detaillierten Kenntnissen zu geben, ein
Wunsch nach durch echtes Wissen legitimierter Sicher-
heit. Da dies im gewiinschten Mafle von den Kirchen
nicht abgedeckt werden kann, kénnen die Erforschung
der Sterbeerlebnisse sowie parapsychologische und spiri-
tistische Abhandlungen dieser Nachfrage entsprechen.
Der Unterschied zwischen spiritistischem Wissen und re-
ligiosem Vertrauen bleibt dabei oft unbeachtet.

Dazu Andreas Resch, Redemptorist und Generalsekretir
der Gesellschaft Imago Mundi, einer internationalen Ar-
beitsgemeinschaft fiir Grenzgebiete der Wissenschaft,
und Professor fiir klinische Psychologie und Paranormo-
logie an der rémischen Lateranuniversitit: ,,Es gibt kein :
Ineinander zwischen Glaubensinhalt und Inhalt der pa-
rapsychologischen Forschung. Die parapsychologische
Forschung kann immer nur im dreidimensionalen Raum
bleiben. Und bei der Theologie geht es ja grundsitzlich
um die Offenbarung und um die Frage nach dem Sinn des
Lebens, insonderheit um die Frage nach dem Fortleben
nach dem Tode. Der Garant der Auferstehung im theolo-
gischen Raum ist Christus, der Auferstandene, und nicht
die Botschaft in einer spiritistischen Sitzung oder die
Kenntnis einer parapsychologischen Forschung® (zit.
nach Gerbard Adler, Es gibt Dinge zwischen Himmel und
Erde ..., Frankfurt a. M. 1974, S. 195f.).

Transzendenz ,verfiugbar” gemacht

Angesichts eines wachsenden Interesses fiir Esoterik in ih-
ren verschiedensten Formen wird es wichtiger denn je
sein, Unterscheidungen zu treffen. Immer wieder wird es
um die Frage gehen miissen, ob man sich durch die jewei-
lige Tradition Transzendenz verfiigbar macht oder sie
Transzendenz sein liafit, nimlich menschlichem Zugriff
entzogen. Esoterik wie Religion insgesamt unterliegen
der Versuchung abergliubischen Miflbrauches. Mythen,
erzdhlerische Weitergabe religiser Erfahrung, Symbole
und Zeichenhandlungen, das Handwerkszeug von Esote-



212

Interview

rik und Religion, kénnen mechanistisch mifiverstanden
werden. Als verschiedene Wege zu dem einen Urwissen
(Hans-Dieter Leuenberger), als verschiedene Arten der Su-
che nach dem Leben, das hinter den Dingen liegt (Manfred
Kyber), der Suche nach dem ,wahren Wesen des Seins®
(Tibetanisches Totenbuch) sind sie jedoch allemal geeig-
net, den Menschen eine andere Dimension zu erschlie-
flen, sie sprachfihig zu machen in bezug auf ein sie
iiberschreitendes Geheimnis. Klaus Nientiedt
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Eine Zasur in der deutschen

Parteienlandschaft

Ein Gesprach iiber Wahler und Parteien nach dem 6. Marz mit Professor Dieter

Oberndorfer

Die ersten Kommentare zur vorgezogenen Bundestagswabl
vom 6. Mdrz befafiten sich vorwiegend mit den kurzfristigen
Ursachen und Aunswirkungen. Wir sprachen mit dem Politik-
wissenschaftler und Leiter des Arnold-Bergstraesser-Instituts
in Freiburg, Professor Dieter Oberndiifer, vor allem iiber die
Frage, welche langfristigen Gegebenbeiten und Trends der
hobe Sieg von CDU/CSU und FDP signalisiert. Die Fragen
stellte D. A. Seeber.

HK: Herr Professor Obernddrfer, Wahlen sind im allge-
meinen Momentaufnahmen bestimmter politischer Zu-
stinde und Einstellungen. Interessanter sind die langfri-
stigen Entwicklungen und Trends. Wie beurteilen Sie
unter diesem Gesichtspunkt das Ergebnis vom 6. Mirz?

Oberndérfer: Ich sehe in der Wahl vom 6. Mirz eine Zi-
sur in der Geschichte der deutschen Parteienlandschaft
sowohl hinsichtlich des Ergebnisses wie auch der Ursa-
chen, die diesem Ereignis zugrunde liegen. Ich glaube,
dafl das Wahlresultat nur aus langfristigen Faktoren in
der Zusammensetzung der deutschen Wihlerschaft und
aus langfristigen Entwicklungen der deutschen Parteien
erkldrbar ist.

HEK: In den ersten Kommentaren nach der Wahl hief} es,
das Ergebnis, insbesondere der Anteil der Union ,,in die-
ser Hohe®, sei von niemandem erwartet worden ...

Oberndérfer: Dieser Meinung konnten nur diejenigen
sein, die sich an demoskopischen Momentaufnahmen un-
mittelbar nach der Regierungsiibernahme durch die Uni-
onsparteien und FDP im Herbst 1982 orientiert haben.
Wenn man den Umfragen trauen darf, gab es damals so

etwas wie einen Helmut-Schmidt-Bonus und bei vielen
Weihlern eine Verirgerung iiber die Art des Koalitions-
wechsels. Das waren aber kurzfristige Reaktionen. Wahl-
entscheidungen bilden sich immer langfristig heraus und
stehen in der Regel im grofien und ganzen schon ein Jahr
vor dem Wahltermin fest. Geht man von den Umfragen
vom letzten Sommer aus, dann lagen SPD und FDP zu-
sammen damals unter 40 Prozent.

,Die Wahler bei uns entscheiden sich fiir
eine Koalition”

HK : Aber ist das mit der Zisur in der deutschen Parteien-
landschaft richtig? Es liefle sich ja auch anders argumen-
tieren: Beobachtet man die Wahlergebnisse langfristig,
dann zeigt der 6. Mirz eher eine eigenartige Kontinuitit,
als dafl man von einem Erdrutsch sprechen kénnte. Die
»Biirgerlichen” hatten in der Bundesrepublik immer eine
offene oder verdeckte Mehrheit, die Union lag in den
Umfragen schon seit langem deutlich vorne ...

Oberndirfer: Es gab am 6. Mirz trotzdem eine Art Erd-
rutsch. Wir miissen bedenken, dafl die Wihler bei uns
nicht nur eine Partei wihlen, sondern sich auch fiir eine
Koalition entscheiden. So war das 1969, als die soziallibe-
rale Koalition gebildet wurde gegen die CDU/CSU. Das
gleiche gilt fiir die Wahlen von 1972, 1976 und 1980. Die-
ses Mal war es eine Wahl von Union und FDP gegen die
SPD und die Griinen. Die Wihler hatten zu entscheiden
zwischen einer Regierungsbildung durch die Unionspar-
teien und die FDP auf der einen Seite und einer von den



