Entwicklungen

503

pragten Offentlichkeit und sucht zugleich stirker das Ge-
sprich mit Andersdenkenden.

Nach Ansicht des Prisidenten des Sichsischen Landeskir-
chenbundes, Kurt Domsch, wird die evangelische Kirche in
der DDR vom Staat als eine ,nicht integrierte” gesell-
schaftliche Grofle (exakter wiirde man wohl sagen ,,nicht
integrierbare®) anerkannt. Die Eigenstindigkeit der Kir-
che wird in den Grenzen s,sozialistischer Staatsauffas-
sung respektiert. Soweit sich die evangelische Kirche in
der DDR als ,,Kirche im Sozialismus® versteht und ,,s0zia-
listische Gesellschaft® akzeptiert, wird sie seitens der
DDR-Fiihrung jedenfalls gegenwirtig toleriert.

Was wird nach dem Lutherjahr kommen?

Auf jeden Fall hat sich das Verhiltnis zwischen Staat und
evangelischer Kirche in der DDR im Lutherjahr vorliufig
weiter entkrampft. Angesichts des Bemithens der DDR-
Fithrung um nationale Identitit gewinnt der Traditions-
strang Kirche fiir sie an Bedeutung. Da die Staatsfithrung
erkannt zu haben scheint, daf} die marxistisch-leninisti-
sche Doktrin kein ausreichender Integrationsfaktor ist,
werden moralische Faktoren aus dem kirchlichen Bereich
wie protestantisches Arbeitsethos und die aus der Zeit der
preuflischen Staatskirche vorgegebene Staatstreue als zu-
sitzliche Faktoren zur Systemstabilisierung bewuflt ge-
nutzt.

In einem Interview mit den , Lutherischen Monatsheften®

(Oktober 1983) — es war wohl das erste Interview eines
obersten kommunistischen Staatsfunktionirs, das einer
westlichen kirchlichen Zeitschrift gegeben wurde — er-
klirte Erich Honecker:,,Das Verstindnis fiir kirchliche Be-
lange mehrte sich in dem Mafle, wie die Kirchen ihren
Standort in unserer Gesellschaft als ,Kirche im Sozialis-
mus‘ beschrieben und einnahmen ... Vermutlich werden
Sie selbst festgestellt haben, dafi die sieben Kirchentage
des Jahres 1983 und andere kirchliche Veranstaltungen
zum Lutherjubilium in vélliger Eigenverantwortung der
Kirchen und mit einer auflerordentlichen staatlichen Un-
terstiitzung durchgefiihrt werden. Hier hat die staatliche
Seite, um es mit einem gelidufigen kirchlichen Text zu sa-
gen, viel an Vertrauen gewagt — Vertrauen zum erreichten
Stand der Staat-Kirche-Beziehungen und zu den Kir-
chen.”
Nicht wenige evangelische Christen stellen sich jetzt die
Frage, was nach Beendigung des Lutherjahres kommt.
Aus der innerstaatlichen Situation der DDR heraus diirfre
mittelfristig keine wesentliche Verschlechterung der
Staat-Kirche-Beziehungen zu erwarten sein, denn die
DDR-Kirchenpolitik ist langfristig angelegt. Natiirlich
darf dabei nicht tibersehen werden, daf§ kirchlichem Han-
deln weiter enge Grenzen gesetzt sind und daf} dieses vor
allem dann willkommen ist, wenn sich eine Kirche ,,staats-
kooperativ® verhilt, und dafl Christen, dort wo sie sie le-
ben, weiter mit Diskriminierungen rechnen miissen. ,
Herbert Prauff

Auf der Suche nach einem gemeinsamen Weg

Zum Profil der Schweizerischen Protestanten

»Viel eher als in einer neuen Struktur in Gestalt einer
Schweizer Kirche — auch wenn eine solche eines Tages in
Gottes Absicht liegen sollte — mufl der Kirchenbund sei-
nen Zusammenhalt in einem dichteren Beziehungsnetz
und einem intensiveren Austausch unserer Erfahrungen
und Fragen suchen.“ Mit dieser Programmaussage
machte der Vorstand des Schweizerischen Evangelischen
Kirchenbundes in seinem letzten Jahresbericht auf eine
strukturelle Schwiche des schweizerischen Protestantis-
mus wie auf bereits in Aussicht genommene Versuche zu
ihrer Uberwindung aufmerksam.

Wohl ist der Kirchenbund der reprisentativste Zusammen-
schlufl der protestantischen Schweiz, doch darf er nicht
mit dem schweizerischen Protestantismus gleichgesetzt
werden. Denn dieser ist keine einheitliche Kirchenorgani-
sation mit gesetzgebenden und ausfithrenden Behorden;
und der Kirchenbund, der die gemeinsamen Interessen
des schweizerischen Protestantismus wahrzunehmen hat
und ihn auch in der 6kumenischen Bewegung vertritt, hat
dementsprechend eine féderalistische Organisation und
Verfassung. Die Zugehorigkeit zum Kirchenbund beein-
trichtigt die Selbstindigkeit und Eigenart der Mitglieder
nicht, denn seine Beschliisse gelten immer nur vorbehalt-

lich der in den einzelnen Mitgliedskirchen geltenden
kirchlichen Ordnungen.

Schwache Foderalstrukturen

Dieser foderalistische Aufbau geht auf die staatsrechtliche
Struktur der Eidgenossenschaft der Reformationszeit zu-
riick, als die einzelnen Orte souverin waren und tber die
Einfilhrung der Reformation eigenstindig entschieden.
Nach der Schaffung des Bundesstaates traten seit 1858 die
Delegierten der Kantonalkirchen jihrlich zur Kirchen-
konferenz zusammen, die aber keine verbindlichen Be-
schliisse fassen konnte. '

Diesen Tagsatzungscharakter behielt auch der Kirchen-
bund bzw. seine Abgeordnetenversammlung als gesetzge-
bendes Organ bei, als er 1920 die Kirchenkonferenz
abléste. Die Aufgaben, die sich dem schweizerischen Pro-
testantismus dann aber zu stellen begannen und die nur
mehr gemeinsam zu erfiillen waren, fithrten zur Griin-
dung von Einrichtungen, die fir die Offentlichkeit den
schweizerischen Protestantismus eigenstindig reprisen-
tieren und durch die er nicht nur handelt, sondern auch
spricht. Dazu gehoéren Einrichtungen des Kirchenbundes
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wie das Hilfswerk der Evangelischen Kirchen der Schweiz
(HEKS), Brot fiir Briider (die mit dem Fastenopfer der
Schweizer Katholiken eng zusammenarbeitende Fasten-
aktion) und das Institut fiir Sozialethik: dazu gehéren
aber auch Einrichtungen, die von den Kirchen einer
Sprachregion getragen werden, bei denen sich nur ein-
zelne Kirchen beteiligen oder die dem Vereins- und Ver-
bandswesen zuzurechnen sind.

Uber das Zusammenwirken in umschriebenen Aufgaben-
bereichen hinaus stellt sich der Kirchenbund zurzeit die
Frage nach dem Zusammengehoren im Kirchenbund ins-
gesamt.

Aufgrund eines Berichtes seiner Theologischen Kommis-
sion beschiftigten sich damit die beiden letzten Abgeord-
netenversammlungen. Der Vorstand seinerseits erklirte
in der Abgeordnetenversammlung vom 26./27. September
1983 als eine Zielsetzung fiir die Legislaturperiode
1983-1986: ,Man will nicht uniformieren, aber untersu-
chen, wie die verschiedenen Bausteine des schweizeri-
schen Protestantismus besser zusammenhalten, sich als
Mitglieder untereinander verstehen lernen und den Aus-
tausch, die gegenseitige Hilfe und die Zusammenarbeit
verstirken konnen®, und zwar mit der Absicht, ,den
Reichtum und die Armut unserer Vielfalt gemeinsam in
den Dienst Jesu Christi zu stellen®.

Dabei will der Vorstand auch priifen, fiir welche notwen-
digen Aufgaben dem Kirchenbund die Mittel oder die
rechtlichen Grundlagen fehlen, und je nachdem wird er
sogar Vorschlage fiir entsprechende Revisionen der Ver-
fassung oder von Reglementen vorbereiten.

Die Frage nach dem Zusammengehoren der evangeli-
schen Christen der Schweiz angesichts der grofien Aufga-
ben, die sich ihnen heute stellen, steht auch am Anfang
der Schweizerischen Evangelischen Synode, die sich mit der
Versammlung vom 12. bis 15. Mai 1983 konstituiert hat
(HK, Juni 1983, 285-286) und die vom 18. bis 20. Novem-
ber zur zweiten Versammlung zusammentreten wird.
Dieser synodale Vorgang, der auf eine freie Initiative zu-
riickgeht und ohne rechtliche Kompetenz ist, beschrinkt
sich dabei nicht auf die Landeskirchen, sondern bezieht
auch Freikirchen und evangelische Gemeinschaften mit
ein. Seine Verbindlichkeit soll sich durch den Vorgang
selbst ergeben, wie die erste Versammlung in threm Brief
an die evangelischen Christen der Schweiz erklirte: , Wir
wollen die Gegensitze in gegenseitiger Achtung austra-
gen und uns von der Erwartung leiten lassen, dafl das
Evangelium stark genug ist, um jenseits der Gegensitze
gemeinsames Bekennen und konkrete Entscheidungen
moglich zu machen.

Zunehmender Pfarrermangel

Auf die staatsrechtliche Struktur der Reformationszeit ge-
hen auch die Gemeindebezogenbeit und die demokratische
Verfassung des schweizerischen Protestantismus zuriick.
Die Kirchen jener Kantone, die bis zur Franzosischen Re-
volution von einer autoritiren aristokratischen Obrigkeit

regiert wurden, fanden allerdings erst im 19. Jahrhundert
zur demokratischen Ordnung.

In dieser Ordnung liegt die Kompetenz bei den einzelnen
Kirchgemeinden und ihrer Gesamtvertretung, der kanto-
nalen Synode, wobei in einzelnen Kantonen — entspre-
chend ihrer staatsrechtlichen Tradition — die Sonverdnitit
der Kirchgemeinden weit geht. Dabei ist auf Gemeinde-
wie auf Kantonsebene die Rechtsordnung nicht in eine
staatsrechtliche und eine innerkirchliche unterteilt wie in
der rémisch-katholischen Kirche mit dem Nebeneinander
von kirchenrechtlicher Pfarrei und staatskirchenrechtli-
cher Kirchgemeinde, sondern eine einzige. So sind auch
die Entscheidungstriger auf allen Ebenen kollegiale Gre-
mien, deren Vorsitzenden nur sehr beschrinkt eigenstin-
dige Entscheidungsbefugnisse eingerdumt sind.

In seinem Memorandum ,,Die evangelischen Kirchen der
Schweiz in der kumenischen Bewegung® (HK, Juli 1981,

- 325-328) schreibt der Vorstand des Kirchenbundes dieser

demokratischen Ordnung eine theologische Qualitit zu:
»Die Autoritit Christi in der Kirche wird nicht durch ein-
zelne Personen, sondern durch von der Gemeinde ge-
wihlte Kollegien reprisentiert. Sie bestehen in der Regel
mehrbeitlich aus Laien, Minnern und Frauen. Recht ver-
standen und ausgeiibt erlaubt diese Form der Leitung das
gemeinsame Horen auf Gottes Willen.”

Inzwischen hat aber die vom Vorstand des Kirchenbunds
und von der Schweizer Bischofskonferenz eingesetzte
Evangelisch-Romisch-katholische Gesprichskommission
ein Studiendokument iiber ,,Das Amt der Kirche und die
kirchlichen Amter® fertiggestellt, die das Verhiltnis zwi-
schen Amt und Gemeinde, Amtstrager und Laien diffe-
renzierter bestimmt. Deshalb soll es auch in die
Vernehmlassung zu den Konvergenzerklirungen der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des
Okumenischen Rates der Kirchen ,Taufe, Eucharistie
und Amt" einbezogen werden.

In den Arbeitsblittern, die von der Theologischen Kom-
mission des Kirchenbunds in Zusammenarbeit mit der
Evangelischen Arbeitsstelle Okumene Schweiz erarbeitet
worden sind und die den Laien bei dieser Vernehmlassung
helfen mochten, ist die Amtsfrage ausgeklammert, weil
das Studiendokument noch nicht versffentlicht wurde.
Immerhin wird gefragt: ,Welche Amter gehtren zu einer
lebendigen Gemeinde? Was denken Sie insbesondere vom
Verhiltnis zwischen Gemeinde, Pfarramt und anderen
Amtern?“ Diese Fragen haben in den evangelischen Kir-
chen der Schweiz wegen des zunehmenden Pfarrerman-
gels eine eigene Aktualitit.

Am 20. September 1983 hat namlich der Kirchenbund an
einer Pressekonferenz einen Kommissionsbericht vorge-
stellt, der einerseits einen zunehmenden Pfarrermangel er-
rechnet und ihn anderseits auf Verinderungen des
Gemeinde- und Pfarrerbildes zuriickfithrt und ihn infol-
gedessen als einen ,,strukturellen Pfarrermangel” bezeich-
net. Heute gibt es in den evangelischen Kirchen der
Schweiz etwas iiber 1800 Pfarrstellen, gut 250 Sonderim-
ter und an die 100 Stellen an den Theologischen Fakulti-
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ten. Nicht besetzt waren Mitte 1982 rund 160 Pfarrstellen
und 15 Sonderdmter; weitere 50 waren nur provisorisch
mit Verwesern besetzt.

Dazu kommt, dafl 200 Pfarrstellen von Auslindern und
100 von irregulir Ausgebildeten besetzt waren. Von der
Altersstruktur her gerechnet ist in den kommenden Jahren
mit einem Bedarf von jihrlich 80 bis 100 Neupfarrern zu
rechnen. Von den Hochschulstatistiken her gerechnet
steht diesem Bedarf in den nichsten Jahren ein Angebot
von 40 bis 60 Neupfarrern gegeniiber, was den heutigen
Pfarrermangel erheblich verschirfen wird.

Kein gemeinsam formuliertes Bekenntnis

Eine Verdinderung des Gemeindebildes hat sich gemif}
Kommissionsbericht dadurch ergeben, ,dafl die Gemein-
den der reformierten Schweizer Kirchen in den letzten 50
Jahren strukturelle Verinderungen erfahren haben, die
unabhingig vom Pfarrermangel in Gang gekommen
sind“, nimlich eine ungeahnte Entwicklung des ,social
life“ einerseits und das Entstehen neuer Amter und Dien-
ste in den Gemeinden anderseits. ,, Wihrend der Gottes-
dienstbesuch am Sonntagmorgen mancherorts bescheiden
ist (wie schon vor 50 Jahren!), finden in den Kirchgemein-
dehidusern sonntags und werktags zahlreiche, oft sehr gut
besuchte kirchliche Veranstaltungen statt: Sonntags-
schule, Kindergruppen, Jugendarbeit, Frauen- und Min-
nerarbeit, Seniorenclubs, soziale und pidagogische
Intensivgruppen, Vereinigungen, die sich mit der Mission
und Dritt-Welt-Fragen befassen usw. In einem einzigen
Vorortskirchgemeindehaus wurden wihrend eines Jahres
iiber tausend Veranstaltungen durchgefiihre.”

Anderseits sind in diesen 50 Jahren neben die Pfarrer ,als
andere haupramtliche Mitarbeiter Gemeindehelfer, Dia-
kone, Sozialarbeiter und Katecheten getreten, immer
Minner und Frauen. Thre Zahl ist von praktisch null auf
tiber 500 gestiegen, ... wobei auch auf diesem Sektor
heute ein Mangel von 10% besteht. Neben diesen haupt-
amtlichen gibt es auch noch eine Fiille von neben- und eh-
renamtlichen Mitarbeitern.*

Dieses verinderte Gemeindebild hat insofern auch ein
wverdndertes Pfarrerbild zur Folge, als der reformierte Pfar-
rer — nach seinem Selbstverstindnis und seiner Bezeich-
nung zunichst Diener des Wortes stirker Gemeindeleiter
wird. Denn gerade ,,in den aktivsten Gemeinden mit einer
bedeutenden Zahl von nichttheologischen kirchlichen
Mitarbeitern wird deutlich erkennbar, dafl der Pfarrer
eine unverwechselbare Aufgabe hat, deren richtige Erfiil-
lung gerade fiir diese Mitarbeiter von wesentlicher Bedeu-
tung ist: er hat die Theologie zu vertreten und in der
Verkiindigung und der Verwaltung von Taufe und
Abendmahl in bestem — dienendem! — Sinn fiir die Einheit
der Gemeinde besorgt zu sein.”

In den urspriinglich evangelischen Kantonen sind
Kirchgemeinde und Kantonalkirche aus dem urspriing-
lich einheitlichen Staatsverband ausgesonderte und inso-
fern emanzipierte Korperschaften. Demzufolge umfafit

die evangelische Kirche eines solchen Kantons alle Ein-
wohner, die nicht ausdriicklich einer anderen Konfession
angehoren oder sich als konfessionslos erkliren. Dieses

Ergebnis der Weiterentwicklung des Staatskirchentums
nennt man deshalb zu Recht Volkskirche.

Mit dieser Weiterentwicklung der staatskirchlichen Ord-
nung fiel eine lehrmdffiige Entwicklung zusammen. Das
Zweite Helvetische Bekenntnis von 1562, die gemeinsame
Grundlage der verschiedenen Kantonalkirchen, wurde im
Lauf des 19. Jahrhunderts faktisch oder rechtlich aufler
Kraft gesetzt, so dafl der schweizerische Protestantismus
heute kein gemeinsam formuliertes Bekenntnis mehr hat. Als
das Verbindliche ist durch die Priambeln oder Zweckarti-
kel der Kirchenordnungen oder durch die Ordinations-
versprechen festgelegt: die Verkiindigung des Evange-
liums Jesu Christi nach den Grundsitzen der Reforma-
tion. Innerhalb dieses Rahmens ist das Bekenntnis frei.

Diese Bekenntnisfreibeit fithrte dazu, dafl die theologi-
schen Richtungen eine grofle Rolle spielen konnten. Die
zwei entgegengesetzten Hauptrichtungen, die liberale
und die positive, gehen im wesentlichen auf die Rich-
tungsbewegungen des 19. Jahrhunderts zuriick. Die dritte
bedeutsame Richtung, die religits-soziale, wurde von
Theologen begriindet, die urspriinglich den beiden
Hauptrichtungen angehort hatten: Leonbard Ragaz kam
vom religiosen Liberalismus, Hermann Kutter vom pieti-
stisch-positiven Christentum her.

Politische Fragen als Konfliktstoff

Am nachhaltigsten wurde der schweizerische Protestan-
tismus dabei von der liberalen Richtung geprigt. So wurde
die protestantische Volksfrommigkeit weitgehend von
der Aufklirungstheologie bestimmt, das heiflt, sie wurde
in den Landeskirchen niichterner. Aber auch der Pietis-
mus hatte seinen Einfluf; er fithrte zu einer Vertiefung
und Verinnerlichung der Frommigkeit, hatte aber auch
eine gewisse Individualisierung der religidsen Praxisund ei-

_nen starken Riickzug aus der landeskirchlichen Gemeinde

in Gemeinschaftsbewegungen und Gruppen zur Folge.
So trugen beide Richtungen, wenn auch aus unterschiedli-
chen Griinden, dazu bei, daff das gottesdienstliche Leben
der landeskirchlichen Gemeinden an Bedeutung verlor.
Moglich wurde dieser Riickgang der Zahl der Gottes-
dienstbesucher, nachdem im 19. Jahrhundert die staatli-
che Obrigkeit darauf verzichtet hatte, den Gottesdienst-
besuch vorzuschreiben.

Wihrend bis vor wenigen Jahrzehnten diese kirchlichen
und theologischen Richtungen eine entscheidende Rolle
spielten und etwa die Frage, ob ein liberaler oder ein posi-
tiver Pfarrer gewihlt werden solle, einer Gemeinde Kon-
flikte bescherte, sind es heute politische Fragen oder
Richtungen, die Ursache von Konflikten sind. Der Prote-
stantismus ist fiir viele Schweizer Protestanten kein
kirchlicher Protestantismus mehr, sondern ein kultu-
reller, eine Lebenshaltung ohne besondere Beziehung zur
Kirche. ,Viele brauchen die Kirche, um es iiberspitzt zu
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sagen, nicht mehr zum Leben, ja selbst in schwindendem
Mafle auch nur zum Sterben, sondern vor allem noch
dazu, sich von ihr bestatten zu lassen® (Robert Leuenber-
ger). Diese Entwicklung hat wohl auch mit der reformier-
ten Ekklesiologie zu tun, mehr noch mit dem
neuzeitlichen Funktionsverlust von Religion.

Wie sich frither Protestanten, die mit der landeskirch-
lichen Theologie und Verkiindigung nicht einverstanden
waren, in evangelischen Gemeinschaften und evangelika-
len Korperschaften — und dies hiufig in Doppelmitglied-
schaft - organisierten, so gruppieren sich heute
Protestanten, die mit dem gesellschaftspolitischen Enga-
gement der Landeskirchen und ihrer Werke nicht einver-
standen sind.

Hier macht sich namentlich die vor drei Jahren gegriin-
dete ,Aktion ,Kirche wohin?‘Freiheit und Verantwortung
in der Kirchenpolitik stark. Dabei nimmt sie nicht nur
gegen vermeintlich linke politische Stellungnahmen
kirchlicher Werke und Kreise und insofern fiir einen poli-
tischen Pluralismus im Protestantismus Stellung, sondern
gegen politische Stellungnahmen der Kirche tiberhaupt.
So verbreitete sie ein auf der Mitgliederversammlung von
1981 gehaltenes Referat von Prof. Walter Riiegg mit der
Schluffolgerung: ,Die Kirchen hitten eine grofle
Chance, das immer noch starke religiose Potential der
Schweizerbiirger und -biirgerinnen zu mobilisieren. Der
religivse Biirger will aber von der Kirche nicht moralisch
gegingelt, noch gar politisch bevormundet werden. Viel-
mehr soll ihm die Verkiindigung der Schrift die Kraft
schenken, sich selbst in Frelhelt und Verantwortung fur
das Gemeinwohl einzusetzen.*

Verandertes konfessionelles Profil

Dieser ,laizistische“ Zug ist insofern ein Erbe der Refor-
mation, als fiir die (deutsch)schweizerischen Reformato-
ren die Kirche kein eigenstindiger Bereich, sondern die
Gottesdienstgemeinde war und der Christ als Staatsbiirger
eigenstindig dazu beitragen sollte, daf} das Staatswesen in
christlichem Geist gestaltet werde.

Aus diesem Grund und auch unter anderen gesellschaftli-
chen Voraussetzungen haben sich die reformierten im
Unterschied zu den rémisch-katholischen Schweizern
auch politisch und gewerkschaftlich nur unbedeutend or-
ganisiert.

Die protestantische Partei, die Evangelische Volkspartei
der Schweiz (EVP), ist eine kleine Partei: in den letzten
Legislaturperioden war sie in der Volkskammer des
schweizerischen Parlamentes, im 200 Sitze zihlenden Na-

tionalrat mit 3 Sitzen vertreten. In der 1919 als schweize- .

rische Partei gegriindeten EVP spielen freikirchliche Kreise
eine wichtige Rolle, so daf} ihr die wichtige Funktion zu-
kommt, pietistische Kreise des schweizerischen Prote-
stantismus, die ,dem schmutzigen und weltlichen
Geschift der Politik® mifitrauen, aus christlicher Motiva-
tion heraus an die Politik heranzufithren (Urs Altermatt,

Rudolf Dellsperger).

Die protestantische Gewerkschaft ist der Schweizerische
Verband evangelischer Arbeitnehmer (SVEA), der auf
eine von Ziircher Methodisten 1907 gegriindete Selbsthil-
feorganisation zuriickgeht. Ende der 70er Jahre hatte der
SVEA an die 16 000 Mitglieder, Anfang der 80er Jahre ge-
riet er infolge von Fehlentscheidungen aber in stindig
wachsende finanzielle Schwierigkeiten. Zur Uberwin-
dung dieser Krise erfolgte vor einem Jahr der Anschlufd an
den (im wesentlichen von Katholiken getragenen) Christ-
lichnationalen Gewerkschaftsbund der Schweiz (CNG).
Dabei stimmten die Katholiken der Aufnahme gerade
deshalb zu, weil sich der SVEA von der christlichen So-
zialethik leiten lift, und also in der Erwartung, durch den
Fortbestand des SVEA den Einflufl der christlichen Ar-
beitnehmerbewegung zu verstirken.

Die genossenschaftliche Stuktur der Alten Eidgenossen-
schaft und der obrigkeitliche Zwang zur konfessionellen
Einheit der einzelnen Gemeinwesen hatte zur Folge, daf}
die Reformation zu einem Nebeneinander von reformierten
und katholischen Gebieten fithrte: reformierte bzw. katho-
lische Stidte und Linder und reformierte bzw. katholi-
sche Gemeinden und Gemeindeanteile in den parititi-
schen Stidten und Lindern. Erst im Gefolge der
Franzosischen Revolution wurde der intolerante Staats-
konfessionalismus grundsitzlich aufgegeben.

Voll zur Auswirkung kam diese Niederlassungsfreibeit mit
der industriell-wirtschaftlichen Entwicklung. Es entstand
zunichst die neuzeitliche Diaspora, konfessionelle Min-
derheiten in urspriinglich konfessionell einheitlichen Ge-
bieten. Die neuzeitliche Entwicklung, namentlich auch
die Einwanderung, brachte die Bildung und Ausbreitung
von Frei- und Minderheitenkirchen mit sich. Im Rahmen
des Kulturkampfes im Gefolge des Ersten Vatikanischen
Konzils konstituierte sich zudem der liberale Katholizis-
mus in seinen radikalen Gruppierungen als eigenstindige
Konfession, als die heute in mehreren Kantonen offent-
lich-rechtlich anerkannte Christkatholische Kirche der
Schweiz.

Okumenische Beziehungen gut, aber
nicht spannungsfrei

All diese Entwicklungen verinderten aber die urspriingli-
che, das heifit von der Reformation verursachte Dualitit
nicht wesentlich. Aufgrund der Volkszihlung 1980 — die
die Ungenauigkeit der Selbstauskunft hat — bekennen sich
93,7% der Gesamtbevélkerung zu einer christlichen Kir-
che oder Gemeinschaft; 91,9% gehoren den beiden
Hauptkonfessionen an, nimlich 44,3% der protestanti-
schen und 47,6% der rémisch-katholischen (ohne Auslin-
der 50,4% der protestantischen und 43,6% der rémisch-
katholischen). Erheblich verindert haben sich hingegen
die konfessionellen Profile mancher Kantone: So erreichte
beispielsweise der Katholikenanteil an der Wohnbevolke-
rung der Calvinstadt Genf im Jahre 1980 51%.

Der Vorschlag der Projektkommission der Schweizer Bi-
schofskonferenz, aus pastoralen Griinden deshalb die Er-
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richtung eines Bistums Genfin Erwigung zu ziehen (HK,
Juli 1982, 319-321), stofit auf protestantischer Seite auf
erheblichen Widerstand. Weil dieser Widerstand nicht
theologisch argumentiert, sondern sich weitgehend als
eine Reaktion des Volkskirchentums darbietet, will die
Evangelisch-Rémisch-katholische Gesprichskommission
am Beispiel der Frage eines Bistums Ziirich und Genf den
nichttheologischen Faktoren der Kirchentrennung nach-
gehen.

Diese Gesprichskommission wurde 1965 gegriindet, Jahr-
zehnte nach den ersten engen Verbindungen zwischen re-
formierten und katholischen ‘Theologen; so hielt
beispielsweise schon 1938 Laurent Remillieux, Pfarrer
von Notre-Dame St-Alban in Lyon und ein Freund von
Panl Couturier, fiir 30 reformierte Pfarrer in Erlenbach
Einkehrtage. Zur (zunichst protestantischen) 6kumeni-
schen Bewegung unterhielt der schweizerische Protestan-
tismus von Anfang an enge Beziehungen. Schon 1940
erklirte die Abgeordnetenversammlung des Kirchenbun-
des den Beitritt zu dem dann 1948 gegriindeten Okumeni-
schen Rat der Kirchen.

Von einiger Bedeutung wurde in der Folge, dafl sich das
Generalsekretariat des Okumenischen Rates und sein
Okumenisches Institut in der Schweiz niederliefen.
Gleichzeitig wurde zudem das Sekretariat des Reformier-
ten Weltbundes, dem der Kirchenbund 1925 beigetreten
war, nach Genf verlegt. Unter den Beziehungen des Kir-
chenbundes zu den Frei- und Minderheitenkirchen ragt
jene zur Evangelisch-methodistischen Kirche heraus, in-
sofern diese Mitglied des Kirchenbundes ist und somit
seine interkonfessionelle Zusammensetzung begriindet.
Zu den anderen Kirchen hat der Kirchenbund seine Be-
ziehungen gemeinsam mit der rémisch-katholischen insti-
tutionalisiert, als 1971 die ,,Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in der Schweiz“ gegriindet wurde.

Die Beziechungen des Kirchenbundes zur rémisch-katho-
lischen Kirche sind im Gefolge des Memorandums ,,Die
evangelischen Kirchen der Schweiz in der kumenischen
Bewegung“, das einige Kontroversfragen unerwartet
scharf herausstellt, ebenfalls in eine neue Phase getreten.
Seit 1982 treffen sich der Vorstand des Kirchenbunds und
die Bischofskonferenz zweimal jihrlich zu direkten theo-
logischen Gesprdchen, die sie bisher allein ihre Gespriichs-
kommission fithren lief3.

Gewandelter Gottesdienst

Auch wenn die reformierten Kirchen der Schweiz keine
gemeinsame Bekenntnisgrundlage mehr haben, wissen sie
doch sehr wohl, daff es ohne zu bekennen, in welcher
Form auch immer, keine christliche Kirche gibt, und daf§
die Frage nach dem Bekenntnis einer Kirche letztlich die
Frage nach ihrer Identitdt ist. Weil die reformierten Kir-
chen beim Bekenntnis mehr Wert auf seinen Lebenszu-
sammenhang (,status confessionis®) als auf eine inhaltli-
che Vollstindigkeit legen, mufl ihr Bekennen auch an
ihrem Beten abgelesen werden, beantworten die refor-

mierten Kirchen die Frage nach ihrer Identitit auch mit
ihren gottesdienstlichen Vollziigen.

Hier hat sich in den letzten Jahren eine Entwicklung ange-
bahnt, die zunichst das Erscheinungsbild des reformier-
ten Gottesdienstes erheblich verindert. Uber die Liturgie
von Taizé ist weitherum bekannt geworden, was von der
franzosischsprachigen Schweiz her angeregt wurde. Aber
auch in der deutschsprachigen Schweiz ist eine Ernene-
rung des Gottesdienstes im Gang.

Zur Zeit Zwinglis gab es in Ziirich neben der lateinischen
Messe mit ganz seltenem Kommunionempfang durch die
Gldubigen auflerhalb der Meffeier den Pridikantengot-
tesdienst, den Zwingli zur Grundlage des reformierten
Sonntagsgottesdienstes machte. Die Messe wurde abge-
schafft und die Kommunionspendung auf vier Zeiten im
Jahr festgelegt, wobei der Abendmahlsgottesdienst in den
rein biblischen Stiicken der Einsetzungsworte und des
Herrengebetes bestand.

In den letzten Jahren gewann das Abendmablin vielen Ge-
meinden einen neuen Stellenwert im gottesdienstlichen
Leben, die Einsetzungsworte wurden in ein Dankgebet
eingebettet und vorreformatorische Elemente wurden
wieder eingefithrt, so daff gegen diese Erneuerung des
Gottesdienstes sogar der Einwand zu héren ist: ,Manch-
mal kénnte man meinen, statt in eine reformierte Predigt
in eine katholische Meffeier geraten zu sein.”

Diese Erneuerung wird aber nicht nur von einzelnen Pfar-
rern und Gemeinden getragen, sondern ist breiter abge-
stiitzt. So erschien im Mai 1983 der Abendmahl-Band der
von der Liturgiekommission der evangelisch-reformierten
Kirchen in der deutschsprachigen Schweiz herausgegebe-
nen Liturgie, der neben den alten reformierten Formula-
ren zwei Formulare enthilt, die sich an die altkirchliche
Tradition anlehnen und in denen die Einsetzungsworte in
ein Eucharistiegebet mit Dank, Engelsgesang, Anamnese
(Gedichtnis des Todes und der Auferstehung), Epiklese
(Anrufung des Heiligen Geistes) und Schlufilobpreis ein-
gebettet sind. Deshalb bezeichnete der Leiter des Liturgi-
schen Instituts Ziirich das Erscheinen dieses Bandes als

»grofies liturgiegeschichtliches Ereignis®.

Erneuerungsbewegung mit
gemeinchristlichem Anliegen

Auch die Schweizerische Evangelische Synode beginnt
ithre thematische Arbeit mit der ,,Erneuerung des Gottes-
dienstes®, und zwar gleichzeitig mit der Thematik ,Be-
drohung des Lebens“, wobei diese beiden Themen
aufeinander bezogen werden: ,Was wire der Gottes-
dienst, wiirde er nicht Wege aus unserer Bedrohung auf-
zeigen; was wire ein Nachdenken iiber unser Engage-
ment gegen die Bedrohung ohne Feier, Gebet und
Gemeinschaft!®, heiflt es in einem Rundschreiben der
Synodenleitung. Damit nimmt diese protestantische Er-
neuerungsbhewegung ein gemeinchristliches Anliegen und
zugleich eine zentrale Frage der Reformation auf: die
Frage nach dem wahren Gottesdienst der Kirche in der
Welt. Rolf Weibel-Spirig



