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Der Gegensatz zwischen sittlicher Uberzeugung und dem
Status quo des gesellschaftlichen Kompromisses kénne
hierbei in den einzelnen Handlungssubjekten stattfinden,
die darunter leiden, dafl im Bereich der Politik Grund-
sitze, denen sie sich zutiefst verpflichtet wissen, gerade
nicht gelten diirfen. Der Konflikt kann auch da auftau-

chen und Verweigerung rechtfertigen, wo sittliche Prinzi- -

pien selbst verneint werden und es eben nicht bloff um
Fragen ihrer Anwendung auf einen konkreten Fall, der
Vorzugswiirdigkeit und der Durchsetzbarkeit geht.
Schliefllich kénne es auch vorkommen, daff ein gesell-
schaftlicher Kompromif} als moralisch nicht mehr vertret-
bar erachtet wird, weil er die Gleichartigkeit und damit
Austauschbarkeit von Zielen einschliefit, die bei niherem
Zusehen gar nicht austauschbar sind.

Uberzeugung und Kompromify sind, das war Mieths Fa-
zit, keine absoluten Gegensitze. Aber Kompromisse seien
nur dann ethisch verantwortbar, wenn sie nicht Sitelich-
keit und Wiirde zerstoren und wenn sie gleichzeitig offen-
bleiben fiir jeweils bessere Kompromisse. Nur dann
nimlich bleibe der Kompromifl Bestandteil einer aus dem
Glauben an die Schopfung und Erlosung entspringenden
»Praxis, die um ihre Vorldufigkeit und um ihr Zuriickblei-
ben hinter dem eschatologischen Sinne weifl, die aber
durch diese Einschrinkung nicht um die praktische Hoff-
nung gebracht wird, daf} es zwar nicht allseitigen, aber
punktuellen sittlichen Fortschritt in der Welt gibt®.

Ausdruck einer Praxis, die um ihre
Vorlaufigkeit weil3

Nach Mieth ist die Fragestellung Radikalitit oder Kom-
promifl gleichsam zu ersetzen durch die Opposition besse-
rer/schlechterer Kompromifl. Das bedeutet aber, daf die
theologische Reflexion nicht nur die Frage zu stellen hat,
wie die faktischen Kompromisse in 6ffentlichen Angele-
genheiten zu bewerten sind, sondern auch und vielleicht
sogar energischer, welche neuen Moglichkeiten im ge-
schichtlichen Fortgang auftauchen und wie die Bedingun-

gen dafiir zu schaffen sind, den bestehenden Kompromif}
in einen besseren umzuwandeln. ,,Es gibt im geschichtli-
chen Prozefl Chancen zur praktischen Durchsetzung
christlich-ethischer Uberzeugungen, die nach der Erfah-
rung verfehlt werden kénnen.“ Zusitzliche Anstofie fiir
die Aussicht auf solche Modifikation sah Mieth in der
theologischen Figur des Bundesschlusses liegen, insofern
diese iiber den vertraglichen Austausch des Kompromis-
ses hinaus auch das Element der freien Gabe enthalte, die
die Zuwendung des anderen weckt, weil sie ihn in seinen
besten menschlichen Méglichkeiten anspricht.

Die Trierer Tagung machte deutlich, daff das Ethos des
Kompromisses weder das Betroffensein von der Unab-
dingbarkeit bestimmter sittlicher Forderungen um seine
existentielle Radikalitit bringt, noch vom Bemiithen um
Einmiitigkeit dispensiert. So wenig wie der objektive
Wahrheitsanspruch christlich-sittlicher Einsicht einfach
durchgesetzt und damit Einheit erzwungen werden darf,
zielen verantwortete Kompromifibereitschaft und Tole-
ranz auf bequemliche Resignation vor dem Faktischen.
Uber diese, dem ethisch verantwortbaren Kompromif§ ei-
gene Konwvergenz-Dynamik war man sich einig. Unter-
schiedliche Akzentsetzungen wurden hingegen in den
Diskussionen und Arbeitskreisen (Kompromifimodelle in
der Bibel; das Verstindnis von Kompromif§ im ékumeni-
schen Kontext; Toleranz-Kompromifi-Wahrheitsfrage;
Radikalitit-Rigorismus-Fanatismus; Kompromifl in poli-
tischen Entscheidungen am Beispiel Sicherheitspolitik;
Kompromif} in ethischen Entscheidungen) erkennbar bei
den Fragen, wie Uberzeugungen ihrerseits zustande kom-
men und wie Konsens iiber sittliche Uberzeugungen zu
gewinnen sei. Welche Rolle spielen hierbei Rationalitit
und Diskurs, und welche Rolle Glaubensinhalte, partiku-
lire Erfahrung und Zeugnis?

Es scheint, dafl sich die moraltheologische Grundlagen-
diskussion in den nichsten Jahren vermehrt diesen Fragen
zuwenden wird und sich damit ihr Schwergewicht von der
Methodologie auf die Frage des theologischen Charak-
ters verlagert. Konrad Hilpert

Auf der Suche nach einer neuen
seelsorglichen Sensibilitat

Zum KongreB der deutschsprachigen Pastoraltheologen in Wien

,Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000 — Perspektiven und
Handlungsentwiirfe“ hatte sich der diesjahrige Kongref§
der deutschsprachigen Pastoraltheologen vom 29. Sep-
tember bis 3. Oktober in Wien als vielversprechendes
Thema gewihlt. Als Denkanstofle sollten die Referate ei-
nes Literaturwissenschaftlers, eines Okologen und eines
Neutestamentlers dienen. Man hatte offenbar bewufit sol-
che Referenten ausgesucht, deren fiir Theologen eher un-
gewohnte Zuginge zum Menschen und seinen Problemen
das kirchlicherseits vorhandene Wissen und Bewufitsein
wirkungsvoll erginzen sollten.

Offenheit auch fiir das Unvorhersehbare

Da Pastoraltheologie als praktische Wissenschaft ihre
Aufgabe nur erfiillen kann, wenn sie die gegenwirtige Si-
tuation analysiert und theologisch interpretiert und dann
Strategien fiir das Tun der Kirche fiir die Menschen ent-
wirft — die flexibel auf die jeweils sich verindernde Situa-
tion abstellbar sind —, schien ein solch kaleidoskopartiger
Versuch der Darstellung unserer pluralistischen Gesellschaft
sehr zielfithrend.

Allzu lange haben Pfarrer und Kapline den ihnen begeg-
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nenden Ausschnitt menschlichen Lebens zur Grundlage
ihrer Seelsorge gemacht — in bestem Bemiihen selbstver-
stindlich. Allzu lange wurden ,Rezepte” den Gutwilligen
in der Kirche tibergestiilpt, das Hinhéren auf die sehr ver-
schiedenen Menschen in oder am Rande oder auflerhalb
der Kirche mit ihren sehr verschiedenen Néten und Sehn-
siichten kam dabei zu kurz. Freilich hat deren Einbruch
mit der Einbeziehung soziologischer Untersuchungser-
gebnisse in die Pastoral inzwischen lingst begonnen.
Fraglich bleibt, wieweit diese akzeptiert und ihnen ent-
sprechend seelsorglich gehandelt wird.

In Zeiten freilich, in denen gesellschaftliche Verinderun-
gen sich in sehr schnellem Wechsel vollziehen, Generatio-
nen durch Einstellung, soziales Verhalten und Lebensstil
vollig voneinander verschieden sind, bedarf es einer be-
sonders ausgepragten Wabrmehmungsfahigkeit fiir die sich
sehr unterschiedlich duflernden Bediirfnisse der Men-
schen bei den fiir die Seelsorge Verantwortlichen. Person-
liche Offenheit auch fiir das voéllig Unvorhersehbare,
Flexibilitit zur Entwicklung neuer Strategien und damit
auch ein starkes Identitdtsgefiibl— zu dem ein ,fester Glau-
ben® selbstverstindlich gehoért — ergeben sich daraus als
Anforderung an den Seelsorger, an den Priester wie an
den Laien.

Daraus wiren Folgerungen zu ziehen fiir die Aushildung
von Priestern und Laientheologen, Laientheologinnen in
Richtung einer geistigen und geistlichen Bildung, die
heute lediglich und hiufig unzureichend fiir Priesteramts-
kandidaten, nicht aber fiir alle an Theologischen Fakulti-
ten ausgebildeten Laien im kirchlichen Dienst vorgeshen
ist (vgl. ds. Heft, S. 508). Der ehemalige Mainzer Weih-
bischof, Josef Maria Reuss, der lange Jahre auch Regens
des Mainzer Priesterseminars und Personalreferent der
Dibzese war, forderte in seinem 1982 erschienenen Biich-
lein ,In der Sorge um die Priester und das ganze Gottes-
volk® (S. 29f.) daher: ,Menschliche Reife in Eigenstin-
digkeit wichst nur im Mafle personlich gelebter
Verantwortung ... Die Hilfe zu Eigenstindigkeit und ei-
gener Verantwortung ist deshalb heute so nétig, weil Ver-
antwortung hiufig mit Willkiir verwechselt wird, die
Freiheit mit Ungebundenheit. So wie andererseits — vom
Vorgesetzten her gesehen — verantwortliches Handeln zu
leicht mit blofler Ausfithrung von Vorschriften verwech-
selt wird.*

Fiir die Pastoraltheologen ergibe sich daraus die Auf-
gabe, einerseits in die Ausbildung der ,Seelsorger” diese
Aspekte einzubringen und wirksam werden zu lassen, und
andererseits die zustindigen Amtstriger der Kirche zu ei-
ner ,pluralistischen Seelsorge“zu ermutigen, die manchmal
in verdngstigter Sorge um die Einheit ratlos am Menschen
vorbeizuplanen scheinen.

Es war daher fast symptomatisch, daff am Ende des Pasto-
raltheologenkongresses in Wien keine formulierten Op-
tionen fiir die zukiinftige Pastoral vorlagen, wie sich das
die Veranstaltung zum Ziel gesetzt hatte. Weder die in
sechs Arbeitskreisen von insgesamt etwa 70 Teilnehmern
diskutierten Referate noch die den Arbeitskreisen in Ar-

beitspapieren vorgegebenden Problemfelder fur die sich
aus den Referaten ergebenden Uberlegungen fiihrten zu
Perspektiven und Handlungsentwiirfen, auf die man sich
hitte einigen kénnen. Zu vielgestaltig, zu interessenver-

“schieden, zu sehr von personlichen Erfahrungen geprigt,

vielleicht auch zu wenig auf eine Durchsetzbarkeit sol-
cher Handlungsentwiirfe vertrauend waren Diskussionen
und Gespriche verlaufen.

Seelsorge, die am Menschen bleibt

Thomas Beckermann, Lektor des Frankfurter S. Fischer-
Verlages, hatte die Grundempfindungen des Menschen
anhand deutschsprachiger Gegenwartsliteratur darzustel-
len versucht. Fiir die Nachkriegsgeneration junger Auto-
ren, bereits im Wohlstand aufgewachsen, sei die
Bezogenheit auf das augenblickliche personliche Leben,
auf Vereinzelung und Einsamkeit, auf daraus resultie-
rende Zukunfts- und Hoffnungslosigkeit mit Aggressivi-
tit und Selbstzerstorung am Ende als Zeichen einer
zugespitzten Bewuftseinskrise charakteristisch. Diese Dar-
stellung von Unzulidnglichkeit, Beziehungslosigkeit, Leid
und Not biete aber gerade durch ihre Darstellbarkeit den
Anlaf fiir Hoffnung, von der freilich in der modernen Li-
teratur nicht aufgezeigt werde, worin sie liege. Das fakti-
sche Nicht-Vorhandensein Gottes in ihr schliefle jedoch
nicht aus, dafl dies als Mangel empfunden wird. Die Lite-
ratur miisse Antworten schuldig bleiben, biete aber eine
Chance in der Darstellung der Bedringnisse, die ja so-
wohl die Bedringnisse des Autors wie des Lesers seien.
Beckermanns Rat, die Seelsorge miisse ,,am Menschen
bleiben®.

Giinter Altner, evangelischer Theologe und Religionspid-
agoge an der Erziehungswissenschaftlichen Hochschule
Koblenz und Sprecher des Okologie-Institutes in Frei-
burg, ging in seiner Gesellschaftsanalyse von den sich
heute in verschiedenen , Bewegungen® artikulierenden ge-
sellschaftlichen Bediirfnissen aus, der Okologiecbewegung
mit ihrer neu entdeckten Technologiefolgenbewertung
ebenso wie der Friedensbewegung oder der Frauenbewe-
gung. Eine neue Ehrfurcht vor dem Leben, vor dem Le-
bensanspruch anderer gehe einher mit einer werstdrkten
Sensibilisierung fiir das Ich und fiir die soziale Beziebungsfa-
higkeit. Die gegen soziale und 6kologische Ausbeutung
entstandenen Protest- und Kampfbewegungen kniipften
bei ihrer Suche nach Neuorientierung auch an alte Tradi-
tionen an. Méglichst niichterne, an der Wirklichkeit ori-
entierte Handlungsmuster mit mehr Demokratie seien
vorausgesetzt, um mit dem Krisenmosaik, das in Hin-
kunft vor allem auch in der Dritten Welt latent zu kriege-
rischen Auseinandersetzungen fithren kénnte, fertigzu-
werden. Im Scheitern liege der Verweis auf die Grenzen
des Menschen, man miisse auf eine neue und zugleich alte
Weise von Gott zu reden lernen.

Im dritten Referat iiber ,, Die vielgestaltige Kirche und der
eine Christus. Die Gemeinde im Spannungsfeld von Jesu
Anspruch und konkreter Situation” untersuchte der Neu-
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testamentler Hermann-Josef Venetz aus Fribourg, zu-
nichst, wie und warum in der Sorge um die konkrete
Ausfaltung von Kirche immer wieder auf die Gemeinden
der Bibel riickverwiesen werde. Doch auch diese, so Ve-
netz, seien nur als Sammlung des Volkes Israel durch
Christus in sehr verschiedener Weise prisent, nicht aber
durch einen embheitlichen Stiftungsake oder eine Formel;
auch die Urgemeinden seien pluralistisch gewesen. Aufier-
dem sei zu bedenken, dafl die Niederschriften der bibli-
schen Texte von ,Interessen® geleitet waren, bei denen die
spiteren Textstadien vorhergehende frithere Inhalte zwar
einflossen, durch die sie aber trotzdem vor allem auch als
jeweilige ,Momentaufnahmen® aufschlufireich und wert-
voll wurden.

Auch heute miisse das Anhoren von subjektiv Berichtens-
wertem die Basis fiir das Ernstnehmen des Kairos sein.
Die authentischen Zeugnisse unterschiedlichen Glaubens
in der Bibel enthielten einen ausgeprigten theologischen
Pluralismus. Die verschiedenen Modelle der Gemeinden
seien beispielsweise auch in ihren Strukturen als vorliufig
zu betrachten, so dafl auch diesbeziiglich in der Bibel kein
sRezeptbuch fiir Strukturen® gesehen werden diirfe. Die
»Sache Jesu®, als die Herrschaft Gottes miisse frei und
angstlos in die Praxis des Glaubens umgesetzt werden, die
eine ,,Praxis der Hinde, der Fiifle und der Augen® sei also
die eines konkret gelebten Glaubens.

Kirchliche Praxis als erlosendes Zeugnis

Neben den drei ,,denkanstoflenden® Referaten bildete die
gemeinsame sonntigliche Eucharistiefeier und das an-
schliefende Gesprich mit der Pfarrgemeinde in der
Machstrafle (Wien XV), in der auch eine der Wiener Ba-
sisgemeinden beheimatet ist, einen Ausgangspunkt fiir die
Arbeitskreis-Diskussionen.

Als von den Arbeitskreisen jeweils in ihren Uberlegungen
besonders zu beachtende Aspekte war als erster ,,Kirchli-
che Praxis zwischen Freiheitsanspruch und Freiheitsbe-
drohung“ gewihlt worden: Den Freiheitsbeschrinkungen
in der arbeitsteiligen Gesellschaft mit ihrem Biirokratis-
mus, threr Erschépfung von Beziehungen und ihren glo-
balen Ohnmachtserfahrungen bei gleichzeitigem ge-
steuertem Konsum miifite die kirchliche Praxis als
Auferweckungspraxis des einzelnen, aber in Solidaritit
mit den anderen, entgegengestellt werden.

Unter dem Aspekt ,Kirchliche Praxis im Kontext einer
nachindustriellen Kultur® wurde in einem zweiten Ar-
beitskreis versucht, die nach neuen Sinngehalten aus-
schauende Gesellschaft auf die Heimkehr zur Mitte, zu
Tod und Auferstehung des Gottessohnes als Rettung zu
verweisen, wobei die neue Form der solidarischen Ge-
meinde bedeutend werde.

Aufgabe des dritten Arbeitskreises iiber ,Kirchliche Pra-
xis im Spannungsfeld von Religiositit und Glaube® war
es, iiber die Herausforderung durch solche gesellschaftli-
chen Phinomene nachzudenken, die zwar nicht kirchlich
vermittelt sind, aber im weiteren Sinn als religitse be-

zeichnet werden miissen. Die Behinderung oder Forde-
rung der christlichen Glaubenserfahrung durch eine
solche Religiositit sollte in Richtung auf eine Authentifi-
zierung und umkehrhafte Verwandlung gehen.

Die in der Kirche verwendeten Symbole sollte der Arbeits-
kreis ,,Kirchliche Praxis als Proklamation oder Verrat der
christlichen Botschaft® hinsichtlich ihrer Transparenz
und Bedeutung iiberpriifen: Es gelte diesbeziiglich ein Be-
wufltwerdungsprozefl und eine schrittweise Anderung
einzuleiten, bei der die zur Verfiigung stehenden Symbole
und Symbolsysteme auf gréfiere Transparenz hin zu ldu-
tern und eventuell notwendige ,Flurbereinigungen®
durchzufithren seien. Dabei sei immer von der Glaubens-
erfahrung der feiernden und handelnden Gemeinde aus-
zugehen.

Bei ,Kirchlicher Praxis in der Verantwortung der Ge-
meinde® als Thema eines weiteren Arbeitskreises ging es
um die Sichtbarmachung der ,geschwisterlichen Gemein-
schaft der Glaubigen“ als inneres Wesen der Kirche: Im
Austausch zwischen den Gemeindemitgliedern iiber Le-
bens- und Glaubenserfahrungen werde eine Solidaritit
moglich, die durch gegenseitige Ermutigung zum Glau-
ben dem Verkiindigungsauftrag sowie durch Sensibilitit
und Engagement fiir Probleme die iiber die Gemeinde
hinausweisen, dem Missionsauftrag gerecht werden
kénne.

Ausgehend von der wachsenden Kluft zwischen dem Sii-
den und dem Norden dieser Erde, der neuen Armut in Eu-
ropa, den apokalyptischen Bedrohungen der Natur und
der ganzen Menschheit sowie den Sehnsiichten des Men-
schen nach ganzheitlicher Befreiung beschiftigte sich der
Arbeitskreis ,Kirchliche Praxis als weltweite Solidaritit
aus Leiden® mit der Option der jidisch-christlichen Tra-
dition fiir die Hoffnung auf eine erfiillte und befriedete
Zukunft.

Den Menschen in seinen weltlichen
MaRstéaben noch nicht gefunden

Das Fazit dieses Arbeitskreises: Die aus Leiden hervorge-
gangene Solidaritit mit fremden Menschen, Gruppen,
Volkern mit ihrer inneren Entsprechung eines Schuldge-
fithls des ,,Unterdriickers® fithre zu ganzheitlicher Befrei-
ung, in der neutestamentliche Erlésung, abendlindische
Freiheits- und Emanzipationsgeschichte und lateinameri-
kanische Erfahrungen einfliefen. Notwendig dafiir sei
die Fihigkeit zur Zuwendung und zum Dialog mit jenen,
die sich diesen brennenden Fragen der Zeit zu stellen su-
chen.

Der Gesamteindruck der Tagung: Zu schnell scheint fiir
die Institution Kirche der Sprung ins Jahr 2000 zu kom-
men. Das in der Vergangenheit bewihrte Denken in nicht
von der Welt gesetzten zeitlichen Mafistaben und Dimen-
sionen erweist sich zunehmend dort als verhdngnisvoll,
wo die in den Mafistibe der Welt eingespannten Men-
schen erreicht werden sollten! Leonore Rambosek



