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Bischofe auch diesmal wieder erfreut iiber die Moglich-
keit zum Gedanken- und Erfahrungsaustausch, iiber die
Begegnungen, die auf diese Weise ermoglicht werden.
Gleichzeitig waren aber auch etliche kritische Tone nicht
zu iiberhoren, die meist der Arbeitsweise der Vollver-
sammlung galten. Ein Problem sprach etwa der &sterrei-
chische Synodendelegierte, Bischof Reinhold Stecher von
Innsbruck, an. In einem Interview mit Kathpress
(3. 11. 1983) schlug er vor, mehr Fachleute heranzuzie-
hen, da manche Bischofe durch die vielen komplizierten
Probleme des Themas iiberfordert seien. Auch Professor
Gorres duflerte seine Verwunderung dariiber, dafl man
nur einen einzigen Psychologen zu den Beratungen iiber
Bufle und Verséhnung herangezogen habe.

Die stirkere Einbindung von Fachleuten und die bessere
Verzahnung der Arbeitsphasen der Vollversammlung
(einschliefllich der thematischen Vorbereitung) kénnten
es der Synode erleichtern, auch als Konsultativorgan ei-
gene Ergebnisse ithrer Arbeit vorzulegen. Warum konnte
man nicht statt der Propositionen ein wenn auch nur vor-
laufiges Dokument ausarbeiten und verdffentlichen, das
den auf der Vollversammlung mehr oder weniger prizis
herausgearbeiteten Status quaestionis in der Weltkirche
festhalten wiirde?

Spiegel der Kirche

An Material dafiir hat es auf der sechsten Vollversamm-
lung jedenfalls nicht gefehlt. So hat sich deutlich gezeigt,
daf sich das Thema Verséhnung und Bufie in der Kirche
gegenwirtig in sehr verschiedenen Facetten spiegelt, die

beim Bemithen um eine Erneuerung der Bufipraxis be-
riicksichtigt werden miissen. Viele Bischéfe erwiesen sich
als beredte Verfechter der Anliegen ihrer jeweiligen Orts-
kirche. Die afrikanischen Synodendelegierten versffent-
lichten zum Abschluf} der Vollversammlung eine gemein-
same Botschaft, in der sie nicht nur gesellschaftliche
Mifistinde auf ihrem Kontinent anprangerten, sondern
auch auf weitere Inkulturation der Kirche dringten: ,,Be-
stimmte Institutionen behindern immer noch das Verlan-
gen der jungen Kirchen nach legitimer Autonomie und
fruchtbarer Kreativitit, sowohl materiell wie auf theolo-
gischem, liturgischem, kirchenrechtlichem und pastora-
lem Gebiet* (NCNews, 1. 11. 83).

Ein zweiter Punkt: Auf der Vollversammlung kamen etli-
che Mosaiksteine fiir eine glaubwiirdige Buflpraxis der
Kirche und des einzelnen Christen zum Vorschein. Zu ei-
nem einheitlichen und geschlossenen Bild fiigten sie sich
nicht zusammen, was nicht nur mit den begrenzten Még-
lichkeiten der Synode, sondern mehr mit der faktischen
Situation zu tun hat. Letztlich sind es vor allem zwei Fra-
gen, die die Kirche weiter beschiftigen werden: Wie ldflt
sich die sakramentale Bufie in den konkreten Lebensvoll-
zug des einzelnen Christen und der Kirche einbinden?
Und: Welchen Spielraum lifit die verbindliche Tradition
fir eine situations- und kulturadiquate Neugestaltung
des Bufisakraments? Auch wenn die Vollversammlung
diese Fragen mehr angerissen als in ithrem ganzen Ge-
wicht behandelt hat: Sie hat als Spiegel des konkreten
kirchlichen Lebens aber den Kontext sichtbar gemacht, in

dem um ihre Beantwortung gerungen werden mufi.
Ulrich Rub

Verdrangte Weiblichkeit

Zur Stellung der Frau in der Kirche

Das Verhdltnis von Frau und Kirche ist im Umbruch begrif-
fen: Frauen entdecken mit ibren Gleichbeitsanspriichen ibre
Weiblichkeit new, die Kirche siebt sich der Forderung nach
Offnung des kirchlichen Amtes fiir die Frau gegeniiber. Der
Jolgende Beitrag skizziert die Frauenfrage in der Kirche im
Kontext der allgemeinen Frauenbewegung. Die feministische
Theologie wird in einem spiteren Beitrag bebandelt werden.

»Dialog zwischen einem Mann, der kirchlicher Wiirden-
triger ist, und einer Frau mit dem Wunsch nach Beteili-
gung ... Er fragt: ,Aber was méchten Sie denn eigentlich?
Spielen Sie denn nicht schon eine aktive Rolle in der Li-
turgie, sind Sie nicht Mitglieder von Seelsorgeteams,
Pfarrvikariaten und sogar Generalvikariaten? Hat man
Thnen nicht Studentengemeinden anvertraut? Bringen Sie
TIhre Energien nicht schon in vielfiltige soziale Dienste
ein, leiten Sie nicht Exerzitienhiuser, sind Sie nicht Mis-
sionarinnen in einer Art und Weise, wie sie frither dem
Mann vorbehalten war? Worauf sie ins Feld fihrt: ,Ja
aber ... man laf’t uns nicht in der Pastoral mitarbeiten, wo
strategische Entscheidungen getroffen werden, Optio-

nen, die moglicherweise alles verindern, was getan wird,
und die Kirche auf andere, wesentlichere Entscheidungen
hinlenken kénnten. Man kann eine Ernennung bekom-
men, ohne sich wirklich verantwortlich zu fithlen.* (Maria
Agudelo: Die Aufgabe der Kirche bei der Emanzipation
der Frau, in ,,Concilium®“ 1980, S. 304)

Rom hat gesprochen ...

Zu den Themen innerkirchlicher Tagesaktualitit gehort
sie eigentlich nicht, die Frage nach der Stellung der Frau
in der Kirche. Spektakulire Auftritte, wie der aus Anlaf§
des Besuches von Papst Johannes Paul II. in den USA im
Jahre 1979 (Motto: ,,Wenn Frauen Brot backen kénnen,
dann kénnen sie es auch brechen®), sind nicht zu vermel-
den. Wenn Frauen auch héchsten Kirchenvertretern ge-
geniiber Forderungen stellen, gilt dies nicht mehr
unbedingt als skandaltrichtig. Und dennoch ist die Frage
keineswegs erledigt. Man(n) hat damit zu leben gelernt.
Das von der kolumbianischen Ordensfrau Maria Agudelo
wiedergegebene Gesprich kénnte in den meisten Teilen
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der Weltkirche so und zhnlich stattfinden. Daf§ eine Lo-
sung in der Frage gefunden oder auch nur in Sicht ist, da-
von kann keine Rede sein. Rom hat zwar gesprochen,
gerade der gegenwirtige Papst sogar mehrmals, aber die
Sache ist durchaus nicht beendet.

Und was die Angelegenheit nicht leichter macht: Es geht
um weit mehr, als nur um die Forderung nach Einsetzung
von Frauen in bislang Minnern vorbehaltenen kirchlichen
Positionen. Die Frage nach der Stellung der Frau in der
Kirche wirkt zuriick auf das Gottes- und Menschenbild,
die (religiose) Sprache, die Verwendung von Symbol- und
Bilderwelt der jiidisch-christlichen Tradition, die Auffas-
sung von kirchlichem Amt, von Ehe und Familie, von Se-
xualitdt und Mariologie. Mehr noch: Nach Ansicht vieler
Frauen geht es darum, in Gesellschaft und Kirche ein Ele-
ment wieder einzubringen, das (allzu) lange Zeit ver-
dringt worden sei und dessen Fehlen geradezu fatale
Folgen habe fiir alle: die Weiblichkeit. Wenn sich inzwi-
schen fiir den ganzen Themenkomplex das Stichwort
»Stellung der Frau® eingebiirgert hat, so beschreibt dies in
den Augen vieler Frauen wieder einmal nur die Blickrich-
tung des Mannes: Halten sie doch die Stellung des Man-
nes fiir mindestens ebenso problematisch wie die eigene.

Die katholische Kirche tat sich mit der Frauenfrage von
Anfang an, und das heiflt seit rund hundertfiinfzig Jahren,
schwer. Dafl die Frauenfrage die Kirche immer stirker be-
schaftigt, hat nur teilweise damit zu tun, dafl man inzwi-
schen fiir die Anliegen der Frau offener geworden ist. Die
Meldung, dafl nun auch mehr und mehr Frauen dem Got-
tesdienst fernbleiben, sich gerade auch von kirchlich mit-
geprigten Rollen 16sen, dafl an manchen Stellen ,,eine Art
Nachholbedarf gerade unter kirchennahen katholischen
Frauen® (Karl Forster, in: Glaube und Kirche im Dialog
mit der Welt von heute, Band 1, Wiirzburg 1982, S. 626)
festzustellen sei, hat hier Erkenntnisprozesse beschleu-
nigt. Im Fastenhirtenbrief von 1981 zur Fernstehenden-
problematik des fritheren Bischofs von Limburg, Wilhelm
Kempf; beginnt der Abschnitt iiber die Frauen als einer
von mehreren Gruppen von Gemeindemitgliedern, die in
Gefahr seien, benachteiligt zu werden, bezeichnender-
weise mit einem Hinweis auf den abnehmenden Gottes-
dienstbesuch dieser Personengruppe ( Wilhelm Kempf, Auf
dein Wort hin, Limburg 1981, S. 193). Daf} Arbeiter, Ju-
gendliche, Intellektuelle schwierige Bereiche der Seel-
sorge darstellen, daran hatte man sich gewshnt. Daff nun
aber Frauen ihre traditionelle Rolle nicht mehr in der ge-
wohnten Selbstverstindlichkeit iibernehmen, wirkt alar-
mierend, gelten sie doch immerhin als das Riickgrat der
Gemeinden. Im Katholizismus braucht es offenbar immer
noch das Gefiihl von der Gefihrdung des eigenen kirchli-
chen Systems, bis man sich in gréferem Stil fiir eine Sache
offnet.

Schwierigkeiten mit der Kirche

Die Frauenbewegung ihrerseits betrachtet die Kirche — wie
konnte es anders sein? — in erster Linie als verlingerten

Ausdruck eines Verhiltnisses von Mann und Frau, wie sie
es dezidiert ablehnt. Struktur und Lehre der Kirche wei-
sen fiir sie nur zu deutlich Spuren einer Ordnung auf, in
der sie Rechte und Selbstverstindnis der Frau nur unzu-
reichend ernst genommem sieht. Religion als solche ist fiir
grofle Teile der Frauenbewegung mit dem Odium der
Frauenfeindlichkeit behaftet. Dementsprechend schwer
haben es solche Frauen, die der eigenen Kirche wie auch
der Frauenbewegung gegeniiber eine neuartige, aus der
Sicht der Frau vorgenommene Lektiire der religitsen Tra-
dition einbringen wollen, die Vertreterinnen der feministi-
schen Theologie.

Sie sitzen zwischen allen Stithlen: Von den religits unge-
bundenen Feministinnen wird bezweifelt, daf8 ausgerech-
net die kirchliche Tradition Ansatzpunkte liefert zur
Befreiung der Frau und damit letztlich auch des Mannes,
wo doch gerade diese Tradition es gewesen sei, die bis in
Tiefenschichten der Menschen hinein das Patriarchat nur
verfestigt haben. Von kirchlicher Seite argwhnt man an-
derseits, dafl hier iiberaus interessebedingt Umgang mit
der Tradition gepflegt werde, und st68t sich an einer allzu
radikal oder zu schematisch erscheinenden Auffassung
von der Gleichheit der Geschlechter.

Uniibersichtlich ist die Frauenfrage deshalb, weil in ihr
wverschiedene Grade an Identifikation anzutreffen sind: Eine
Frau, die fiir mehr Gleichberechtigung von Mann und
Frau eintritt, fiir vermehrte Mitspracherechte der Frau in
der Kirche u. a., hat damit noch keineswegs als Feministin
zu gelten. Und eine Frau, die mit Ideen der feministischen
Theologie sympathisiert, muff damit nicht unbedingt alles
bejahen, was unter dem Etikett ,,Feminismus® sonst noch
firmiert. Manche Frau kime nie auf den Gedanken, sich
selbst zu Wort zu melden, Forderungen zu stellen, sieht es
aber mit Sympathie, wenn Frauen im Gottesdienst nicht
nur Lektorendienst versehen und die Kommunion austei-
len, sondern auch predigen, wenn eine Minnerkirche
langsam zu einem wirklichen Miteinander von Frauen und
Minnern findet. Ein regelmifiger Kirchgang von Frauen
darf weniger denn je als ein Hinweis darauf verstanden
werden, dafl diese Frauen ja und amen sagen zu Einstel-
lungen der Kirche ihrem Geschlecht gegeniiber.

Viele von ihnen tun sich schwer mit einer Kirche, in der
Scheidung, Empfingnisverhiitung und Abtreibung viel-
fach in einem Atemzug genannt werden. Suggeriert dies
doch immerhin, wer fiir Nachsicht gegeniiber den (wie-
derverheiratet) Geschiedenen eintritt, miisse naturgemifi
auch Befiirworter einer Freigabe der Abtreibung sein, als
sei die Befiirwortung der Empfingnisverhiitung wesens-
verwandt mit der kirchlichen Tolerierung wiederverheira-
tet Geschiedener. Die feministische Theologie wird
inzwischen gerade auch von Frauen, die haupt-, neben-
oder ehrenamtlich in Gemeinden, Verbinden, Riten titig
sind, die in Ordensgemeinschaften leben, als ein wichtiger
Beitrag zur eigenen Bewufltseinsbildung angesehen. Je en-
ger auch die berufliche Verbindung zur Kirche, so scheint
es, desto ,anfilliger sind Frauen fiir diese jiingste der
»Genitivtheologien®.
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Die Bedeutung der Ordensfrauen wird in dem Zusam-
menhang vor allem in Europa wohl noch vielfach unter-
schitzt. In den Vereinigten Staaten gehoren sie immerhin
zu den entschiedensten Verfechterinnen einer gewandel-
ten Stellung der Frau in der Kirche. Das Selbstbewuftsein
als Frauen, das sich gerade auch in den weiblichen Ordens-
gemeinschaften zeigt, ist im iibrigen nicht so neu, wie es zu-
nichst erscheinen mag. Schon zu einer Zeit, als die
gesellschaftliche Gleichberechtigung der Frau noch in
weiter Ferne lag, stellten die Orden fiir Frauen vielfach
die einzige, aber immerhin eine vorhandene Méglichkeit
dar, eine qualifizierte Ausbildung zu erhalten, eigenstin-
dig, z. B. auch kiinstlerisch, titig zu sein. Bei der Suche
nach Biographien von Frauen, denen nach heutigem
Sprachgebrauch das Pridikat ,emanzipiert“ zu geben
wire, stofit man daher auf Ordensfrauen, Frauen aus Da-
menstiften, Kiinstlerinnen, heiliggesprochene Frauen wie
Roswitha von Gandersheim, Theresia von Avila, Hilde-
gard von Bingen, Katharina von Siena. Ihr Leben, die
Lektiire threr Schriften belegen eine tiberraschende Ver-
wandtschaft ihrer Lage als Frauen mit derjenigen heutiger
Geschlechtsgenossinnen.

Zwei Aufbriiche der Frauenbewegung

Die Frauenbewegung erlebte bis heute zwei gréflere Auf-
briiche mit sehr verschiedenen zentralen Fragestellungen:
einen ersten gegen Ende des vergangenen Jahrhunderts,
Anfang dieses Jahrhunderts bis zum Ersten Weltkrieg.
Diese Zeit ist gekennzeichnet durch den Kampf um ele-
mentare staatsbiirgerliche sowie soziale wnd kulturelle Rechte
der Fran. In diesen Auseinandersetzungen schligt sich po-
litisch-konkret nieder, was Aufklirung und Menschen-
rechtsdenken theoretisch vorweggenommen hatten.
Dementsprechend schwer, in gewisser Weise vergleichbar
mit der Arbeiterfrage, tat sich die Katholische Kirche mit
diesem neuen Phinomen. Liberalismus und Sozialismus
gaben weithin den Ton an. Daf8 sich letztlich doch auch
im konfessionellen Bereich eine Frauenbewegung heraus-

bildete, hatte — auch hierin der Arbeiterbewegung ver-

gleichbar — einen doppelten Beweggrund: Man wollte
kirchlicherseits den Kontakt zu den Frauen nicht ganz
verlieren, verlorenen Boden wieder gutmachen. Ander-
seits wurde ein erheblicher Einsatz vor allem in den Berei-
chen Fiirsorge, Bildung, berufliche Ausbildung geleistet.

Ganz in den Formen der Zeit gritndete man Verbinde, um
seine Ziele zu verfolgen. Geprigt ist diese Periode der
Frauenbewegung durch die Frau der Mittel- und Ober-
schicht. Obwohl sich die protestantische Frauenbewegung
im Kontakt mit der nichtkonfessionellen Frauenbewe-
gung insgesamt natiirlich leichter tat als die katholische,
hatte die katholische Seite auf anderen Gebieten einen
leichten Vorteil: Die positive Einstellung zur Ehelosigkeit
erlaubte ihr einen besseren Zugang zu den Fragen unver-
heiratet lebender Frauen, der soziale Katholizismus stellte
Mittel fiir konkrete Hilfe bereit. Wie sehr sich konfessio-
nelle und nicht-konfessionelle Frauenbewegung unter-

schieden, ist schon daran abzulesen, daf} die Frauen im
konfessionellen Bereich, vor allem aber im Protestantis-
mus, zu einem erheblichen Teil in der Stimmrechtsfrage
konservativ dachten.

Angesichts der Bedeutung der Frauenverbinde im heutigen
Verbands-Katholizismus verwundert es, dafl ihre Entste-
hungsgeschichte im Zusammenhang mit der weltweiten
Frauenbewegung bislang kaum aufgearbeitet wurde. We-
niger erstaunlich scheint diese Tatsache vor dem Hinter-
grund einer Erfahrung, wie sie Frauen immer wieder
vorbringen, daf} es nach landldufiger Meinung eben nicht
Frauen waren, ,die die Welt verinderten® (so der Buchti-
tel einer Sammlung von Frauenportrits von Norgard
Kobhlhagen, Frauenfeld 1982), dafi Geschichte halt von
Minnern gemacht worden sei. Einen ersten Schritt, die-
sen weithin unbeachtet gebliebenen Bereich des Katholi-
zismus auszuleuchten, stellt die Arbeit von Alfred Kall
»Katholische Frauenbewegung in Deutschland. Eine Un-
tersuchung zur Griindung katholischer Frauenvereine im
19. Jahrhundert (Verlag Ferdinand Schoningh, Pader-
born 1983) dar. Weitere Schritte werden hier folgen
miissen, denn diese kirchengeschichtliche Arbeit verbleibt
in einer binnenkatholischen Sicht. Thr Ausgangspunkt ist
die Katholizismusforschung, nicht die Frauenfrage. Die
Zusammenhinge zur nicht-konfessionellen und prote-
stantischen Frauenbewegung werden nur angedeutet, eine
kritische Reflexion des damals vorherrschenden Frauen-
bildes im Katholizismus unterbleibt.

Eine zweite Phase der Frauenbewegung setzte Mitte der
sechziger Jahre ein. Aufleres Erscheinungsbild und inhalt-
liche Forderungen unterschieden sich erheblich von de-
nen der ersten Periode. Die zweite Welle der Frauenbewe-
gung umfaflt eine Vielfalt von Einzelinitiativen, Frauen-
gruppen, Frauenzeitschriften, Frauen, die durch Versf-
fentlichungen ihren Beitrag leisteten. Die Forderungen
entstanden unter dem Eindruck, daff es mit der Durchset-
zung der elementaren biirgerlichen und sozialen Rechte
nicht getan sei, dafd patriarchale Strukturen das alltigliche
Familien- und Arbeitsleben, Sexualitit, Kirche und Reli-
gion, nicht zuletzt Sprache und Kultur in einer Weise pri-
gen, dafl es eines tiefgreifenden Wandels bediirfe, bis man
von einer wirklichen Gleichberechtigung von Mann und
Frau sprechen kénne. Einseitig festgelegte Geschlechter-
rollen in der Familie, Benachteiligung der Frau im Ar-
beitsleben, Verobjektivierung der Frau zu Zwecken der
kommerziellen Werbung, Vergewaltigung als Ausdruck
miannlicher Unterdriickung der Frau — das waren und sind
bis heute einige der Themen, die die Fauenbewegung ein-
brachte. Mobilisierend wirkte aber vor allem der Kampf
gegen den Abtreibungsparagraphen 218 StGB.

Die Soziologin Herrad Schenk unterscheidet drei Phasen
dieser jiingeren Frauenbewegung: Eine erste sei im we-
sentlichen von der Kampagne um den § 218 bestimmt ge-
wesen (1971-1974/75). In einer zweiten Phase habe die
Bedeutung spontaner Aktionen abgenommen, dafiir aber
ein Zustrom neuer Mitglieder in den Frauengruppen ein-
gesetzt, auflerdem habe eine ,Wende ,nach innen‘“ be-
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gonnen, Selbsterfahrungsgruppen hitten vorrangige
Bedeutung erhalten. Seit 1977 sieht Schenk in den entste-
henden feministischen Projekten wie alternative Unter-
nehmungen im gesundheits- und sozialpolitischen, im
wissenschaftlichen und kulturellen Bereich Hinweise auf
eine dritte Phase, Ansitze zu einer , feministischen Gegen-
kultur” (Herrad Schenk, Die feministische Herausforde-
rung, Miinchen 1980, S. 84).

Im konfessionellen Bereich bildeten sich gleichfalls in den
letzten fiinfzehn Jahren zahlreiche Initiativen heraus, an-
gestoflen sowohl durch die nicht-konfessionelle Frauen-
bewegung als auch durch innerkirchliche Reformbewe-
gungen im Zuge des Zweiten Vatikanischen Konzils. So
zihlte Papst Johannes XXIII. die Frauenfrage neben der
Arbeiterfrage und der Gestaltung der internationalen Be-
ziehungen zwischen den Vélkern zu den drei wichtigsten
»Zeichen der Zeit“: ,Die Frau, die sich ihrer Menschen-
wiirde heutzutage immer mehr bewufit wird, ist weit da-
von entfernt, sich als seelenlose Sache oder als blofles
Werkzeug einschitzen zu lassen; sie nimmt vielmehr so-
wohl im hiuslichen Leben wie im Staat jene Rechte und
Pflichten in Anspruch, die der Wiirde der menschlichen
Person entsprechen® (Pacem in terris, Nr. 41).

In dhnlicher Weise klagt auch das Konzil mehrfach die
Rechte der Frau ein (u.a. Kirche und Welt, Nr. 9, 29, 52,
60; Kirche, Nr. 32; Laienapostolat, Nr. 9). Die Bischofs-
synode von 1971 forderte fiir die Frauen ,den ihnen ge-
bithrenden Anteil an der Verantwortung und iiberhaupt
am ffentlichen Leben, nicht zuletzt in der Kirche* (De
iustitia in mundo, Nr.43). Die Wiirzburger Synode
sprach sich fiir ein ,partnerschaftliches Verhiltnis von
Mann und Frau“ aus und stellte, erniichtert iiber die in
der Kirche verbreiteten Auffassungen in dieser Frage,
fest: ,Bis heute sind im Denken, Leben und Recht der Kir-
che oft noch iiberholte und dem Evangelium widerspre-
chende Vorstellungen und Leitbilder vom Wesen und von
der Rolle der Frau wirksam® (Synodenbeschluff ,,Die pa-
storalen Dienste in der Gemeinde® 3.2.2). Als Voten rich-
tete die Synode in diesem Zusammenhang drei Bitten an
Rom: Die Einsetzung von Lektoren und Akolythen solle
nicht Minnern vorbehalten sein, das Kirchenrecht der
Wiirde und der Rechtsgleichheit der Frau entsprechen so-
wie die Frage des Diakonats der Frau gepriift und die Dia-
konatsweihe von Frauen woméglich zugelassen werden
(a.a. 0., Voten 1 und 3).

Den Zug in Richtung Priestertum der Frau
stoppen

Inzwischen hat Rom in einigen der innerkirchlich anste-
henden Fragen Fakten geschaffen. Zu einem Zeitpunkt,
als die Frage der Stellung der Frau in der Kirche mehr und
mehr in die Breite zu wirken begann — das Internationale
Jahr der Frau 1975 hatte weltweit eine grofiere Aufmerk-
samkeit fiir Frauenfragen hervorgerufen, vor allem in den
Vereinigten Staaten war die Forderung nach Zulassung
der Frau zur Priesterweihe lauter geworden, die Anglika-
nische Kirche erwog bereits, auch Frauen zum Priester-

tum zuzulassen —, verdffentlichte im Jahr 1977 die
Glaubenskongregation die Erklirung ,Inter insignores®
(HK, Mirz 1977, S. 156), in der Rom lapidar feststellte:
»Die Kirche hilt sich aus Treue zum Vorbild ihres Herrn
nicht dazu berechtigt, die Frauen zur Priesterweihe zuzu-
lassen.“

Eine Vorentscheidung in Sachen Diakonat der Frau war
damit, so ausdriicklich die Erklirung, nicht gegeben.
Rom wollte offenbar zu einem moglichst frithen Zeit-
punkt den Zug in Richtung Priesterweihe der Frau stop-
pen, ehe der Druck von auflen wie von innen zu stark
werden konnte. Die Pipstliche Bibelkommission, zuvor
um ihre Meinung zu dieser Frage gebeten, soll mehrheit-
lich die Vorstellung verworfen haben, man kénne ein ne-
gatives Urteil in der Frage der Zulassung von Frauen zur
Priesterweihe biblisch begriinden. Zentrale Argumenta-
tion der Erklirung: Obwohl sich Jesus verschiedentlich
tiber die in seiner Umwelt iiblichen Gepflogenheiten in
bezug auf die Frau hinweggesetzt habe, sei er nicht so
weit gegangen, auch Frauen in den Kreis der Apostel auf-
zunehmen. Die Vorstellung, da Jesus Mann war, miisse
auch der Priester als derjenige, der in der Vollmacht Chri-
sti die Eucharistiefeier vollzieht, Mann sein, wirkte hier
offenbar nach.

Die Reaktionen auf diese romische Erklirung waren hef-
tig. Sie schienen nicht mehr in die Zeit zu passen, zumal
sie ziemlich offen zu erkennen gab, daff man keineswegs
unbesehen frithere Argumente gegen die Zulassung von
Frauen wiederholen konnte. Am meisten enttiuscht war
man aber iiber die Art und Weise, wie Rom in dieser Frage
bremsend eingriff, anstatt die weitere Entwicklung abzu-
warten. Ein Entscheidungsdruck bestand nur fiir diejeni-
gen, denen die Richtung insgesamt mif}fiel. Obendrein
wollte man aus Skumenischer Sicht den Graben zu den
Ortskirchen nicht grofler werden lassen, anderseits den
Kirchen, die an eine Anderung in dieser Frage dachten,
anzeigen, dafl sie damit nur weitere Kontroversfragen
schaffen wiirden.

Einen weiteren Grund zum Unmut handelte sich Rom
1980 mit der Instruktion ,Inaestimabile donum® ein.
Frauen wird darin die Ausiibung der ,Funktionen eines
Akolythen (Mefldieners)® nicht gestattet (HK, August
1980, S. 376-377). Eine seit Jahren gingige Praxis nicht
nur im deutschsprachigen Raum stand dagegen. Uberra-
schender als die Erklirung selbst diirfte jedoch der Pro-
teststurm gewesen sein, den diese ausléste. Verbandlich
organisierte katholische Frauen veranstalteten eine Un-
terschriftsaktion, um sich fiir den Verbleib der Madchen
im Altardienst einzusetzen. Inzwischen scheint die Angele-
genheit mehr oder weniger im Sande zu verlaufen. Mid-
chen versehen weiterhin den Ministrantendienst, zu einer
offiziellen Ausnahmeregelung ist es bis heute nicht ge-
kommen.

Der Streit um die Ministrantinnen, so unbedeutend er auch
erschien, ist insgesamt aufschlufireich, hatte er fiir die
Frage nach der Stellung der Frau in der Kirche doch
Symptomcharakter. Es zeigte sich, dafl die Einstellungen
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in der Frauenfrage bis weit in den traditionellen Katholi-
zismus hinein sich erheblich gewandelt haben. Der Grad
der bereits vorhandenen Verantwortung von Frauen in
weiten Teilen der Pastoral, in Gemeindegremien und Ver-
binden, aber auch die Erfahrungen mit ordinierten
Frauen in den protestantischen Kirchen, ganz zu schwei-
gen von der zunehmenden Verantwortung der Frau in an-
deren gesellschaftlichen Bereichen, lassen ihr Fernhalten
aus dem Chorraum nicht mehr plausibel erscheinen.

Theologisch ware mehr moglich, als
faktisch geschieht

Unter Rechtfertigungsdruck stehen nicht diejenigen, die
die Midchen an den Altar holen, sondern diejenigen, die
sie fernhalten wollen. So verschieden die Fragen im ein-
zelnen auch sein mégen, bei der Frage nach Diakonat und
Priestertum der Frau stellt sich die Lage dhnlich dar:
Theologisch wire weit mehr moglich, als bis heute fak-
tisch in der Kirche geschieht bzw. zugestanden wird.
Das neue Kirchenrecht hat hier nicht viel Neues gebracht,
wenn auch einige Akzentverschiebungen nicht zu iiberse-
hen sind (vgl. Richard Puza, Zur Stellung der Frau im alten
und neuen Kirchenrecht, in: Theologische Quartalschrift
2. Heft 1983, S. 109-122). Ein Verbot des Altardienstes
von Frauen wird zwar nicht mehr ausgesprochen, das Amt
des Lektors und Akolythen bleibt aber weiterhin dem
Mann vorbehalten, wenn auch Frauen einzelne Funktio-
nen dieses Amtes iibernehmen kénnen. Laien, und damit
auch Frauen, kénnen im Notfall mit dem Predigtdienst
(jedoch nicht mit der Homilie in der Eucharistiefeier),
dem Vorsitz bei den liturgischen Fiirbitten, der Tauf- und
Kommunionspendung beauftragt sowie bei Mangel an ge-
eigneten Priestern mit der Trauungsvollmacht ausgestat-
tet und zu Richtern an kirchlichen Gerichten bestellt
werden. Hingegen wird der Grundsatz bekriftigt, dafl
Frauen (wie Ungetaufte) das Weihesakrament giiltig nicht
empfangen kénnen.

Grundlage moglicher Anderungsversuche kénnte die her-

eingenommene Bestimmung wiber die fundamentale Gleich-

heit der Gliubigen auf Grund der Taufe sein: ,Die
Gleichheit wird damit zum Grundrecht und zum Verfas-
sungsprinzip des Kirchenrechts ...“ (a.a. 0., S. 122). Das
neue Kirchenrecht enthilt mithin eine Reihe von Vor-
schriften, denen die Praxis in Teilkirchen entgegensteht.
Inwieweit dies Riickwirkungen haben wird auf die Ge-
meinden, hingt auch davon ab, ob man den neuen Codex
eher als ein Rahmengesetz der Gesamtkirche versteht, das
abweichende Regelungen von Teilkirchen nicht aus-
schliefit, oder ob nun bis ins kleinste Detail ein Anpas-
sungsprozefl ortlicher Bestimmungen an den Codex
einsetzr.

Die Klirung der Zulassung der Frau zum kirchlichen Amt
ist im Fall des Diakonenamtes am weitesten fortgeschrit-
ten. Eine zentrale Rolle spielt dabei die Frage, inwieweit
bereits die frithen christlichen Gemeinden Frauen als
Amtstrigerinnen kannten. Dafl Frauen als Diakoninnen

wirkten, gilt als gesichert. Daf} es sich hierbei aber um
eine Ordination im eigentlichen Sinne handelte, wird da
und dort weiterhin bestritten. Dem hilt man entgegen,
dafl es nicht anginge, eine erst spiter gewachsene Amts-
theologie als Unterscheidungskriterium an die neutesta-
mentlichen Texte anzulegen. Dafl Frauen zur Trias von
Episkopen, Presbytern und Diakonen gehort haben, gilt
zunehmend als gesichert. Gerbard Lohfink weist in diesem
Zusammenhang darauf hin, dafi man sich Amter und
Dienste in der frithen Kirche weit weniger statisch vorzu-
stellen habe, als das vielfach geschehe. Amter seien nach
und nach entstanden, hitten sich aber auch wieder zu-
riickgebildet. Es habe ein stindiger Umwandlungsprozef}
stattgefunden.

Auf die heutige Situation iibertragen hiefle das, und dies
darf wohl auch als ein Hinwesis fiir die Frage ,Priestertum
der Frau — ja oder nein® gelesen werden, die Kirche sei
»durchaus ermichtigt, im Geiste Jesu Christi alte Amter
sterben zu lassen und neue zu schaffen — oder einst ge-
storbene Amter neu zu beleben — oder lingst bestehende
Funktionen und Dienstleistungen zur Wiirde und Ver-
pflichtung eines Amtes zu erheben, gerade auch den gliu-
bigen und geduldigen Dienst vieler Frauen in der Kirche!”
(Gerbard Lohfink, Weibliche Diakone im Neuen Testa-
ment, in: Die Frau im Urchristentum, hg. von Gerhard
Dantzenberg u.a., Freiburg i. Br. 1983, S. 338).

Recht einsam steht in dem Zusammenhang ein Buch da,
dessen Autor die Entwicklung in der Frauenfrage offen-
bar zuriickdrehen mochte: Manfred Hauke, Die Problema-
tik um das Frauenpriestertum vor dem Hintergrund der
Schépfungs- und Erlésungsordnung (Verlag Bonifatius-
Druckerei, Paderborn 1982). Haukes Argumentation
lduft strikt auf den letzten Satz des Buches zu: ,Nur der
getaufte Mann kann die Priesterweihe giiltig empfangen.
Sententia fidei proxima.“ Dafl gegenteilige Meinungen
kurzerhand mit Hiresieverdacht belegt werden, erhsht
nicht gerade seine Glaubwiirdigkeit. Die Forderung des
Priestertums fiir die Frau entspringe letztlich einer
»Frauenverachtung®. Gerade in der Hochschitzung der
Frau sei dagegen die Nichtordination der Frau begriindet.
Die Entschiedenheit, mit der der Autor vorgibt zu wissen,
was Jesus wollte, was der Schopfungs- und Erlésungsord-
nung entspreche, was dem Wesen der Frau am ehesten ge-
recht werde, unterscheidet sich markant von dem, was
sonst in diesem Bereich gedacht und geschrieben wird.
Selbst die Erklirung ,Inter insignores“ mutet dagegen in
ihrer Argumentation fast zégerlich und zuriickhaltend
an.

Sosehr die Amterfrage immer noch die Frauenfrage in der
Katholischen Kirche bestimmt, so hat sie doch auch eine
gewisse Relativierung erfahren. Je linger die Diskussion
um die Amterfrage lief, desto deutlicher wurde, dafl es mit
der Zulassung der Frau zu Diakonat und Priestertum al-
lein nicht getan ist, daf} ein Zugestindnis in der Amter-
frage vielleicht sogar andere Formen asymmetrischer
Beziehungen zwischen Mann und Frau verdecken kénnte.
Dadurch, dafl Frauen im Protestantismus zur Ordination
zugelassen sind, ist die Frauenfrage dort nicht vom Tisch.
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(Anschauliche Beispiele fiir diese die Amterfrage zwar
einschlieflende, aber sich in ihr keineswegs erschépfende
Frauenfrage gibt eine neue Aufsatzsammlung mit persén-
lichen Erfahrungen von mehrheitlich protestantischen
Frauen: Carola Wolf [Hg.], Macht und Ohnmacht der
Frauen in der Kirche, Stuttgart 1983.)

Warum soll die Kirche eine Ausnahme
bilden?

Wenn heute der Eindruck entsteht, als wiirde im katholi-
schen Raum die Forderung nach Zulassung der Frau zu
kirchlichen Amtern weniger lautstark erhoben als noch
vor Jahren, so heifit dies nicht, dieses Ziel werde weniger
stark verfolgt, sondern die Frage wird in den Gesamtzu-
sammenhang der Zuordnung von Mann und Frau in allen
gesellschaftlichen Teilbereichen gestellt. Auch méchten
sich Frauen nicht vorhalten lassen, als liefen sie nur eige-
nen Berufswiinschen hinterher. Wo Frauen sich vollig auf
die Amterfrage fixieren, scheint Vorsicht geboten — diese
Ansicht ist auch unter Frauen zu hoéren, die sich fiir eine
verinderte Stellung der Frau in Religion und Kirche ein-
setzen.

Die Amterfrage wird jedoch schon deshalb nicht an
Dringlichkeit verlieren, weil sich die Sicht von der Stel-
lung der Frau in Familie, Arbeitswelt und Politik auch
kirchlicherseits, mal mehr, mal weniger, durchaus gewan-
delt hat. Was die deutschen Bischéfe in ihrer Erklirung
»Die Frau in Kirche und Gesellschaft“ von 1981 (vgl. HK
Januar 1982, S. 26—-34) beispielsweise zur Wahlfreiheit der
Frau zwischen familiiren Aufgaben und beruflicher Ti-
tigkeit, zur Verantwortung des Mannes im familiiren Be-
reich geschrieben haben, stellt vor einem allgemein
gesellschaftlichen Hintergrund zwar durchaus nichts
Neues dar, lifit aber vor dem Hintergrund fritherer und
vielfach auch noch gegenwirtiger kirchlicher Auflerungen
deutlich den Willen erkennen, den Anschluff an die gesell-
schaftliche Entwicklung in diesem Bereich nicht zu verlie-
ren. In betont konservativen Kreisen diirfre dies nicht
einmal iiberall sehr wohlwollend aufgenommen worden
sein. Je mehr die Kirche auch nach auflen hin die funda-
mentale Gleichheit von Mann und Frau, ihr natiirliches

Aufeinanderverwiesensein, den Reichtum eines gegensei-
tigen Sich-Erginzens herausstreicht, desto heftiger
kommt die Frage zuriick: Warum soll da ausgerechnet die
Kirche eine Ausnahme bilden? Was iberall gilt, warum
soll das in der Kirche nicht gelten? Und: Sucht ihr heute
nicht geradezu nach neuen Argumenten zur Aufrechter-
haltung eines Status quo, der frither einmal mit Argumen-
ten begriindet wurde, die ihr inzwischen selbst nicht mehr
gelten lafit?

~Gleicher Rang und gleiche Wiirde”

Dafl inzwischen auch unter Feministinnen stirker vom
spezifisch Weiblichen (und in Entsprechung dazu auch
vom spezifisch Minnlichen) die Rede ist, kann als Argu-
ment gegen die Notwendigkeit von Umdenken in der
kirchlichen Amterfrage nicht herhalten. Eine Uniformie-
rung der Geschlechter, eine blofle Anpassung der Frau an
minnlich geprigte Lebenswelten wollen auch die nicht,
die sich fiir eine Zulassung der Frau zum kirchlichem Amt
aussprechen. Die Rede vom spezifisch Weiblichen, eine
sakramentale und archetypische Ausdeutung des Ge-
schlechterunterschiedes, eine vermeintlich besondere
Wertschitzung der Frau und des Fraulichen kann nur
allzu leicht die alte Unterordnung im neuen Gewand dar-
stellen. Nur wer sich konsequent zu ,gleichem Rang und
gleicher Wiirde fiir Frau und Mann® bekennt, darf vom
sverschieden geprigten Menschsein® sprechen (vgl. Karl
Lebmann, Die Stellung der Frau als Problem der theologi-
schen Anthropologie, in: Internationale katholische Zeit-
schrift ,Communio“ 11 [1982] S. 316).

Eine Gleichheit, die die Verschiedenartigkeit keineswegs
abschafft, eine Verschiedenartigkeit, die auf Grund von
Gleichheit erst Gewinn bedeutet — im Spannungsfeld die-
ser beiden Punkte mufl auch die Kirche das Verhiltnis der
Geschlechter zueinander bestimmen. Je linger die Kirche
dieser Frage ausweicht, je linger sie weiterhin mit dazu
beitriagt, dafl Weiblichkeit verdringt wird, desto hartnik-
kiger verweigert sie sich einer Erkenntnis, die auf dem
Umweg allgemein gesellschaftlicher Neuorientierung
wieder neu auf sie zukommt: Als Mann und Frau erschuf
Gott den Menschen (vgl. Gen 1,27). Klaus Nientiedt

Widerstand, ziviler Ungehorsam und

Demokratie

Zu einer Tagung in Tutzing

Als der Politische Club bei der Evangelischen Akademie
in Tutzing seine diesjihrige Herbsttagung plante, dachten
die Verantwortlichen von Club und Akademie in erster Li-
nie an eine Zwischenbilanz zu den Aktivititen und Aus-
wirkungen der Friedensbewegung unmittelbar nach der
Friedensaktionswoche im Oktober. Der Zeitpunkt (4. bis

6. November) war dafiir gut gewihlt, das Klima in der
Akademie ausnehmend friedlich. Im Verhiltnis zu dem,
was in und um die Akademie Loccum vor der Aktionswo-
che beim Versuch, Polizei, Politiker und Friedensaktivi-
sten zusammenzufithren, passiert war, nahm sich das
Publikum in Tutzing geradezu biirgerlich aus.



