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mit seinen Spannungen und auf die
ideologischen Systeme auswirke, fillt
in der Botschaft bezeichnenderweise
das Stichwort Ultopie (,Ist es eine Uto-
pie, darauf zu hoffen?“). Sicher ist es
eine der Aufgaben der christlichen
Friedensbotschaft, an die Unverzicht-
barkeit persénlicher Umkehr zu erin-
nern oder darauf hinzuweisen, dafl
Krieg ,im Herzen der Menschen® ge-
boren wird. Solche und andere ele-
mentare Einsichten und Appelle, die
gerade in der jingsten pipstlichen
Friedensbotschaft zu finden sind (und
die auch diesmal in den Medien auf-
merksam und mit viel Zusummung
beachtet und kommentiert wurden),
sind notwendig; das konkrete Ineinan-
der von ethischen Uberzeugungen, ge-
sellschaftlichen - und ideologischen
Festlegungen setzt ihnen allerdings
Grenzen.

Johannes Paul II. belieff es denn auch
nicht bei den allgemeinen Mahnungen
der Botschaft zum Weltfriedenstag,
sondern nahm sich beim traditionellen
Neujabrsempfang fiir das beim Heili-
gen Stuhl akkreditierte diplomatische
Korps der verschiedenen weltpoliti-
schen Krisenherde im einzelnen an. In
seiner Ansprache an die Diplomaten,
die auch dieses Jahr den Reigen der
weihnachtlichen Gottesdienste und
Audienzen abschloff (Osservatore Ro-
mano, 15. 1. 84), forderte der Papst
erneut die Grofmichte dazu auf, die
Verhandlungen iiber eine Verminde-
rung der Atomwaffen wiederaufzu-
nehmen. Johannes Paul II. bedauerte,
dafl noch immer Vélkern die Unabhin-
gigkeit verweigert werde und nannte
dabei ausdriicklich die Forderung
nach Unabhingigkeit fur Namibia. Als
eine Grundvoraussetzung fiir Frieden
und Gerechtigkeit im Nahen Osten
nannte der Papst die Schaffung eines
»Vaterlandes® fiir das palistinensische
Volk; gleichzeitig miisse aber die Si-
cherheit aller Vélker der Region, auch
die Israels, garantiert werden.

Johannes Paul II. stellte fest, der in-
nere Frieden werde in vielen Lindern
durch bewaffnete Aufstinde erschiit-
tert. Man miisse allerdings unterschei-
den, ob solche Rebellionen durch
fremde Michte zum Zweck der Desta-
bilisierung geschiirt wiirden oder ob

sie durch schreiende Ungerechtigkei-
ten oder einen unertriglichen Totali-
tarismus der Regierung des jeweiligen
Landes ausgeldst wiirden. Mit einem
Katalog der Pflichten eines souverdnen
Staates, die er in seiner Ansprache vor
den Diplomaten ausbreitete, hielt er
den Staaten wie schon oft einen Spie-
gel vor: Als erste Pflicht nannte der
Papst den Dienst an der eigenen Kul-
tur und am Gemeinwohl. Auf dersel-
ben Ebene stiinden die Achtung der
Grundrechte und Grundfreiheiten des
Menschen, besonders der Religions-

freiheit, sowie die Garantie der Ge-

rechtigkeit. Willkiirprozesse, Folter,
Verschwindenlassen von Personen,
Ausweisung ganzer Familien und
Vollstreckung von Todesurteilen auf-
grund von Schnellverfahren miifiten
der Vergangenheit angehoren.

Einen Schritt
weitergekommen?

Nicht nur mit seinen Friedens- und
Versohnungsappellen zu Weihnachten
und Neujahr kniipfte Johannes
Paul II. an Anliegen an, die sein Ponti-
fikat won Anfang an prigen. Auch
seine diesmal auf das Heilige Jahr zen-

trierten Aufrufe zur Umkehr und zur
Erneuerung des religiosen Lebens in
der Kirche zeigten, wie sehr der Papst
sowohl! im Stil wie in den Inhalten sei-
nen Anfangsimpulsen treugeblieben
ist. Nicht zufillig wiederholte er in der
Ansprache an die Kardinile einmal
mehr die programmatischen Worte
seiner ersten Ansprache als Papst:
»Offnet die Tore! Ich wiederhole es
mit unerschiitterlicher Kraft, in der
Gewifsheit, dafl Christus allein die Er-
wartungen der Menschheit voll und
ganz erfiillen kann.®

Die offentliche Aufmerksamkeit fiir
die pipstliche Friedensbotschaft ist
ebenso ungebrochen wie die Emp-
fanglichkeit fiir die Gesten, die Johan-
nes Paul II. wie kaum ein anderer zu
setzen weifl. Das haben gerade die Re-
aktionen auf den Papstbesuch bei den
deutschen Lutheranern in Rom wie
auf sein Treffen mit Ali Agca wieder
gezeigt. Ob das Programm Johannes
Pauls II. zur Erneuerung katholischer
Frommigkeit und Glaubenspraxis
durch das Heilige Jahr wirklich einen
Schritt vorwirtsgekommen ist, wird
sich auch nach Abschluff des Jubi-
ldumsjahres wohl nur schwer feststel-
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len lassen.

Mehr Philosophie im

Theologiestudium

Anfang Januar haben die deutschen
Bischéfe ein bereits vom September
1983 datiertes Papier veroffentlicht, in
dem sie sich fiir eine Starkung des Phi-
losophiestudiums innerhalb der theo-
logischen Ausbildung sowohl der
Kleriker wie der Laientheologen bzw.
der Seelsorger, Religionslehrer und
Pastoralassistenten aussprechen. Das
von der Kommission Wissenschaft
und Kultur erarbeitete Dokument, das
erkennbar deutlich von den Philo-
sophie-Lehrstuhlinhabern an theolo-
gischen Fakultiten beeinflufit ist,
bemiiht sich vor allem um zweierlei: es
will speziell im ersten Teil eine
grundsitzliche Besinnung auf den Ort
der Philosophie in der Theologie® her-
beifithren und befafit sich im zweiten
Teil mit der praktischen Gestaltung

des Philosophiestudiums innerhalb
der theologischen Ausbildungsginge.
Dabei besteht der zweite Teil, was
seine Lesbarkeit und Uberschaubar-
keit nicht gerade fordert, eigentlich
aus einem ganzen Konvolut kirchli-
cher Papiere bzw. aus Zusammenfas-
sungen von Papieren aus dem gesamt-
kirchlichen Bereich und fritheren
bischoflichen Verlautbarungen, in de-
ziemlich detailliert. der ge-
wiinschte Philosophie-Anteil an der
theologischen Ausbildung prizisiert
wird. Dabei werden keine neuen Pro-
gramme entwickelt, sondern Forde-
rungen aus
susammengefafit.

Das eigentliche Ziel des Dokuments
ist, Philosophie als eigenstandigen Stu-
diengang innerhalb der theologischen
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fritheren Dokumenten



58

Entwicklungen

Ausbildung zu begriinden. Die Not-
wendigkeit dafiir ergibt sich nach dem
Dokument aus der wesentlichen Ziel-
setzung der Theologie selbst, ndmlich:
»Den Glauben der Kirche zu reflektie-
ren und in Verantwortung vor der
menschlichen Vernunft in der jeweili-
gen Gegenwart kritisch auszulegen.”
Dies vermoge die Theologie ,nur
dann angemessen zu leisten, wenn sie
sich der von der Kirche bezeugten
gottlich geoffenbarten Wahrheit und
zugleich der wissenschaftlichen Wahr-
heit, die sich der menschlichen Ver-
nunft verdankt, verpflichtet weil}®.
Dazu geniige nicht die Verarbeitung
von einzelwissenschaftlichen Daten
und Methoden, denn als Glaubenswis-
senschaft bleibe die Theologie rickbe-
zogen auf ein reflektiertes Glanbensver-
standnis, das sie begreiflich nur mit
solchen Mitteln darstellen konne, ,,die
dem umfassenden Glaubensanspruch
angemessen sind und die Wirklichkeit
im ganzen sowie die Sinnhaftigkeit
des menschlichen Lebens auszudriik-
ken vermogen“. Insbesondere zeige
sich die Notwendigkeit einer eigen-
stindigen Philosophie innerhalb des
theologischen Studiums darin, ,dafl
die fiir ein sinnvolles Reden wvon
Gott unabdingbaren Voraussetzungen
nicht anders als philosophisch darge-
legt und gerechtfertigt werden kén-
nen“, und zwar, wie das Dokument
meint, ,in ausschliefflich von der Phi-
losophie selbst zu erbringenden Ent-
wiirfen und Argumentationsgingen,
wie sie in der Tradition der Philo-
sophie vornehmlich durch die Diszi-
plin der Metaphysik entwickelt worden
sind“.

Philosophie als eigen-
standiger Studiengang

Gegeniiber den Einzelwissenschaften
soll die Philosophie dem theologisch
Gebildeten vor allem die ,, Orientierung
im ganzen“ermoglichen und die ,letz-
ten Griinde® eruieren. Da der Riick-
griff auf Ergebnisse der Human-
und Gesellschaftswissenschaften noch
nicht als solcher schon Ausweis einer
auf Wahrheit, Freiheit und Personali-
tit gerichteten Rationalitit, der auf
den umfassenden Glaubensanspruch
Theologie allein

verwiesenen an-

gemessen sei, bediirfe es der ,bleiben-
den Vermittlungsleistung der Philo-
sophie®, die alle partikularen Resul-
tate {iberhaupt erst als solche identifi-
ziere, sie in ihrer Bedingtheit und
Relativitit begreife und in den umfas-
senden Kontext des absoluten Da-
seinssinnes einordne.

Von dieser hohen Aufgabe, die das
Papier der Philosophie innerhalb der
theologischen Aushildung zuweist, ist
auch die Doppelposition der Philo-
sophie innerhalb des Gesamtstudiums

zu verstehen: einmal als philosophische -

Propédeutik wihrend der ersten vier
Semester, zum andern als die eigentli-
chen theologischen Semester beglei-
tendenphilosopbischen Studienveranstal-
tungen. Allerdings bleibt angesichts
des hohen Ranges, der der Philo-
sophie zuerkannt bzw. fiir sie gefor-
dert wird, der schon im sogenannten
Jaeger-Plan 1968 vorgesehene Anteil
an Studienveranstaltungen von zwan-
zig Semesterstunden von insgesamt
zweihundert relativ gering. Es ist nicht
zu sehen, wie beim Philosophiestu-
dium, das nicht nur einige Grundbe-
griffe theologisch gebrauchsfertig
macht, sondern philosophisches Den-
ken geschichtlich und systematisch —
auf die Geschichte der Philosophie
wird besonders Wert gelegt — in einem
ausreichenden Umfang vermittelt, in-
haltlich bewiltigt werden kann.

Situation insgesamt eher
miserabel denn gut

Trotz dieser ungelosten und wenn
tiberhaupt wohl nur innerhalb einer
generellen Neustrukturierung theologi-
scher Ausbildung, die weniger von ei-
nem innertheologischen als von einem
das gesamte Dasein reflektierenden
Wirklichkeitsbezug ausginge, l5sba-
ren Gretchenfrage, sollte das Papier
nicht unterschitzt werden. Es vermit-
telt zwar kaum neue Erkenntnisse,
setzt auch keine neuen Daten und ist
weder das erste noch das priziseste
Papier, das sich des Anliegens Philo-
sophie im Theologiestudium
nimmt.

an-

Das Bemiihen, philosophischem Den-
ken in der theologischen Ausbildung
wieder mehr Raum zu geben, begleitet

bereits die ganzen letzten zwanzig
Jahre. Und manches aus der Gesamt-
kirche kommende Papier, so auch das
im Anhang abgedruckte Rundschrei-
ben der romischen Unterrichtskongre-
gation von 1972 (vgl. HK, April 1972,
178 ff.), ist streckenweise wenn nicht
priziser, sondern doch realistischer.
Das gilt sogar fiir das wegen seiner
heilsgeschichtlichen Orientierung ge-
wifl nicht primir an systematischer
Philosophie interessierte Dekret des
Zweiten Vatikanums iiber die Priester-
ausbildung, wenn es in Nr. 15 emp-
fiehlt, ganz besonders ,auf den engen
Zusammenhang der Philosophie mit
den wirklichen Lebensproblemen und
den Fragen [zu achten], die die Stu-
denten innerlich bewegen®.

Man hat den Eindruck, dafl dem jetzt
vorliegenden Text im Gegensatz zum
Konzil gerade diese Einfithlung
schwerfillc. Aber wenn quantitatv
und qualitativ gerade an den deut-
schen theologischen Fakultiten die Si-
tuation der Philosophie sehr unter-
schiedlich ist, so ist die Situation
insgesamt doch eher miserabel denn
gut. Und das diirfte nicht nur mit der
fehlenden Motivation der gegenwirti-
gen Studenten- bzw. Theologengene-
ration fir Fragen der spekulativen
Philosophie zusammenhingen. Dafl
gerade eine Theologie, die den Glau-
ben in einer profanen Welt wissen-
schaftlich reflektieren muf}, auf die
Philosophie als Medium des Verste-
hens und Begegnens nicht verzichten
kann, wird niemand bestreiten. Dafl
Theologie mehr denn je dazu neigt,
sich in ihren eigenen Positivismus zu-
riickzuziehen, diirfte keine Fehlein-
schitzung sein. Und die Gefahr, dafl
mehr noch die Kirche in ihrer Praxis
als die Theologie selbst mangels philo-
sophischer Schulung ihres Personals,
sei es von den Einzelwissenschaften,
sei es von der gesellschaftlichen Praxis
her, mehr und mehr in Ideologieabhin-
gigkeit gerit oder vordergriindigen
Zeitstromungen aufsitzt, ist real.

Alles, was die Funktion der Philo-
sophie innerhalb der theologischen
Gesamtausbildung stirke, ist deshalb
schon an sich von Nutzen.

Allerdings sind gerade deswegen
einige Fragen an das Papier als ganzes,
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zu seinem grundsitzlichen wie zu sei-
nem praktischen Teil, zu stellen.

Was geklart werden miif3te

Die erste Frage: Das Papier plidiert
zwar fir einen ,offenen Philosophiebe-
griff*s Es meint damit nicht allein, dafl
eine bestimmte geschichtliche Erschei-
nungsform von Philosophie, selbst
wenn sie mit theologischem Denken
eng verbunden ist, auch fiir die Theo-
logie nicht die verbindliche Philo-
sophie sein kann — von der ,mittelal-
terlichen Scholastik® spricht das Pa-
pier nur noch im Sinne ,erinnernder
Vergegenwirtigung“. Es betont so
auch nicht blof den Abschied von
sendgiiltigen, nicht tibertretbaren Ent-
wiirfen®, sondern will damit sagen,
,dafl jenes Vernunftverstindnis, das
zu ihr zur Philosophie antreibt, iiber-
all wirksam wird, wo um menschliches
Dasein letzte Fragen aufbrechen®.
Aber dieser Ansatz wird nicht entfal-
tet. Man bekennt sich zu dem fiir die
neuzeitliche und speziell fur die Ge-
genwartsphilosophie selbstverstindli-
chen Pluralismus der Methoden und
Richtungen und weist an die daraus
fiir Studenten entstehende Schwierig-
keit hin, mit solcher Philosophie iiber-
haupt etwas anfangen zu kénnen.
Aber irgendwie erscheint die auf den
»klassischen“ Metaphysikbegriff kon-
zentrierte Schulphilosophie doch als
die  unbestrittene Denkweltmacht
Nummer eins.

Daf} die Philosophie sich im Gang
neuzeitlicher Denkabwicklung selbst
grundlegend gewandelt hat, wird in
dem Papier kaum bedacht. Es wird
eingeriumt, daff die Einzelwissen-
schaften gerade in der Losung aus der
Umklammerung durch die Philo-
sophie ihre groflen Erfolge errungen
haben, aber es wird kaum registriert,
dal die anthropologischen Einzelwis-
senschaften, gegenwirtig vor allem die
Sozialwissenschaften, dazu neigen,
Philosophie zu ersetzen, sondern von
ihren Fragestellungen her ihre eigenen
Philosophien zu entwickeln oder gar
ihrerseits Philosophie zu werden. Was
das fiir die Stellung der Philosophie
als eigenstindige Disziplin bedeutet,
miiflte gerade im Interesse theologi-
scher Bildung geklirt werden.

Die zweite Frage: Wenn Philosophie
schon — was eingeriumt wird — kein
Denkmonopol in ,letzten“ Fragen hat
— der Zugang zu ihnen 6ffnet sich im
Normalfall ohnehin iiber lauter vor-
letzte —, dann miifite gerade das Ver-
hiltnis der Philosophie zu den ver-
schiedenen anthropologischen Diszi-
plinen neu bestimmt werden. Sollte es
Zufall sein, daff in dem Dokument ge-
rade diese kaum angesprochen wer-
den? Geht es an, die Humanwissen-
schaften einfach den ,praktischen
Disziplinen der Theologie“ zuzuord-
nen? Gerade wenn Philosophie den
»letzten® Fragen lebensnah nachgehen
will, miifite sie vor allem um das be-
kiimmert sein, was in den Humanwis-
senschaften an philosophischen Frage-
stellungen verhandelt wird. Und da
Theologiestudenten im Regelfall nicht
auf eine wissenschaftliche Laufbahn,
sondern auf den seelsorglich oder
schulischen Dienst vorbereitet werden
und — ebenfalls in der Regel — denke-
risch ohnehin mehr ,handwerklich®
als spekulativ begabt sind, miifite da
nicht gerade bei Theologen der Zu-
gang zu philosophischen Grundfragen
entschiedener iiber den Weg human-

wissenschaftlicher Fragestellungen ge-

sucht werden?

Philosophieren in der
Theologie selbst

Eine dritte Frage: Das bischéfliche Do-
kument fordert die Zweiteilung: Pro-
pideutik und Begleitung der theologi-
schen Lehrginge durch Philosophie-
vorlesungen und Ubungen. Man will
eine enge Verquickung von Philo-
sophie und Theologie und die endgiil-
tige Abwendung vom alten Stock-

werkdenken  (zuerst Philosophie,
dann Theologie). Aber welcher Art
soll diese Verquickung sein? Miifite in
den theologischen Hauptfichern nicht
so gelehrt werden, dafl sie deren philo-
sophische Voraussetzungen und ,Be-
standteile” selbst kliren und vermit-
teln koénnen? Das setzt einerseits eine
Einiibung in philosophisches Denken
voraus, die mehr ist als eine allgemeine
Einweisung in philosophische oder
auch nur religionsphilosophische Be-
grifflichkeiten, wenn nicht zu Lasten
der Ficher immer wieder bei den An-
fangsgriinden begonnen werden soll.
Andererseits ist zu fragen, ob (unspe-
zifische) zeitweise philosophische Be-
gleitveranstaltungen iiberhaupt sinn-
voll sind? Welchen speziellen Nutzen
sollen solche Vorlesungen im Verhilt-
nis zu den theologischen Fichern und
innerhalb des Gesamtstudiums haben?
Und eine letzte, ganz praktische. Ver-
gleicht man die im zweiten Teil aufge-
fithrten Textkanones empfohlener
philosophischer Lektiire, so fillt auf,
dafl den Lehramtskandidaten (auch)
fur das hohere Schulamt eine beson-
ders schmalspurige Philosophie zuge-
dacht wird. Warum fiir Priesteramts-
kandidaten immerhin ,ausgewiihlte
Kapitel“ aus Kants ,Kritik der reinen
Vernunft® empfohlen werden, wih-
rend sich Lehramtskandidaten mit der
Vorrede zur zweiten Auflage selbiger
begniigen konnen sollen, und warum
Wittgenstein etwas fiir Priester, aber
nichts fiir Studienrite sein soll, ist
nicht einzusehen. Meint man wirklich,
Religionslehrer miifiten philosophisch
weniger gut geriistet sein als Liturgen
und Prediger? Wenn schon Unter-
scheidungen, dann wire wohl eher das
Umgekehrte zu empfehlen. D.S.

Nervositit in Nicaragua

Die Falschmeldung zum Jahresende
von der Ermordung eines katholi-
schen Bischofs in Nicaragua hat die
politischen Verhiltnisse und die Lage
der Kirche in diesem mittelamerikani-
schen Land wie mit einem Schlaglicht
erhellt. Sieht man von den Peinlichkei-

ten fiir die Betroffenen ab, die eine fal-
sche Nachricht in die Welt setzten
bzw. vorschnell und 6ffentlich auf sie
reagierten, so bleiben eine Reihe von
Fakten, die den derzeitigen Zustand
von Regierung, Volk und Kirche in
Nicaragua deutlich kennzeichnen.



