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wegnehmen der chelichen Gemeinschaft nicht ersetzt
werden.

4. Schwieriger wird ein Gesprach mit der dritten Gruppe
(vgl. Teil I), die die nichteheliche Lebensgemeinschaft als
prinzipielle gesellschaftliche Alternative zur Ehe ansieht.
Hier stiitzt man sich auf ein falsches Verstindnis vom
Menschen, in dem iiberzogene Emanzipationsideale,
schrankenlose Selbstbestimmung (Autonomie) und anti-
institutionelle Affekte verwurzelt sind. Auch in diesen
sehr problematischen Situationen darf der Faden des Ge-
sprichs nicht abgerissen werden. Wendepunkte gibt es hier
oft nur dann, wenn schwere Konflikte aufbrechen oder
die sozialen Grenzen ,freier Lebensgemeinschaften® —
,man kann sich auch nicht alles erlauben® — fithlbar wer-
den.

Mit jenen Vertretern, die die Moglichkeit nichtehelicher
Lebensgemeinschaften geradezu ideologisch propagieren
und viele junge Menschen in die Irre fithren, muf} ein
sachlich-faires, aber entschiedenes Streitgesprich iiber
das zugrundeliegende Menschenbild gefithrt werden —
viel mehr als bisher. Gegeniiber weitgehenden gesell-
schafts- und rechtspolitischen Uberlegungen und Prozes-
sen in Richtung einer Gleichbehandlung von Ehe und
nichtehelicher Lebensgemeinschaft mufl — auch von den
Gerichten und vom Gesetzgeber — frithzeitig daran erin-
nert werden, dafl nach Artikel 6 unseres Grundgesetzes
die Ehe unter dem ,besonderen Schutz® des Staates steht.
Nicht zuletzt die Buch- und Zeitschriftenverlage sowie
die Medien haben durch die Notwendigkeit einer sachli-
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chen, umfassenden Aufklirung gegeniiber der Zukunft
der Ehe eine hohe Verantwortung.

Am Ende méchte ich die jungen Menschen um ihre beson-
dere Mitarbeit bitten. Die christliche Ehe hat sich im Lauf
ihrer Geschichte immer wieder gewandelt und dadurch
ihre Lebensfahigkeit und ihre Uberlegenheit erwiesen. Sie
ist auch heute offen fiir eine Erneuerung und Vertiefung
ihrer Gestalt. Bringen Sie Thren Beitrag zu einer solchen
Erneuerung und Vertiefung in das jahrtausendealte Rin-
gen der Menschen um die jeweils angemessene Form der
Ehe ein und dienen Sie so der Zukunft der Ehe in unserer
Gesellschaft (vgl. auch den Schluflabsatz im Skumeni-
schen Wort ,Ja zur Ehe®). Die Krifte der christlichen Ehe
sind noch lingst nicht erschopft.

Die betroffenen Eltern bitte ich nicht minder, die aufge-
zeigten Wege zu beschreiten, sich nicht ausweglos in die
Suche nach moglicher eigener Schuld zu verstricken und
dadurch vielleicht den Blick fiir positive kiinftige Klirun-
gen zu verstellen. Ich wiinsche Thnen dazu Entschieden-
heit in der Sache und giitiges Verstindnis, die Kraft der
Hoffnung in Geduld und die Langmut der Liebe.

Eines diirfte gewif§ sein: Der Anspruch nach dauerhafter
Bindung in der Ehe liegt in der Tendenz wahrer Liebe;
aber er ldft sich nicht allein mit einem Blick auf sich 4n-
dernde Situationen und wechselnde Gefiihle begriinden.
Er ist angewiesen auf Riickbindungen, die den Augen-
blick iiberdauern, das Unbedingte im Menschen achten
und eine nicht enttiuschbare Zukunft gewihrleisten. Eine
solche Gewiftheit kann in letzter Begriindung nur der
Glaube an Gott schenken.

Theologie zwischen Erster und Dritter Welt

Situationsbeschreibung einer neuen Entwicklung

Der Schwerpunkt der katholischen Kirche verlagert sich
immer mehr in die siidliche Hemisphire, in die Linder,
die wir gemeinhin die ,,Dritte Welt“ nennen. In seinem Er-
offnungsreferat fiir die Herbstvollversammlung 1983 der
Deutschen Bischofskonferenz hat Kardinal Héffner mit
eindrucksvollen Zahlen dieses ,,Gestaltwerden der Welt-
kirche“ beschrieben (vgl. joseph Kardinal Hiffner, Die
Weltkirche nimmt Gestalt an, Hg. Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bonn 1983). Auch die rémische
Bischofssynode vom Herbst vergangenen Jahres zeigte in
ihrer Zusammensetzung die zahlenmifige Uberlegenheit
dér Kirchen der Dritten Welt. Auf dem Gebiet der Theo-
logie hat sich diese Verschiebung des Schwerpunktes
noch wenig bemerkbar gemacht. In Europa und Nord-
amerika finden sich noch immer die Zentren der theologi-
schen Lehre und Forschung, hier sind die Fachleute titig,
haben sich die Bibliotheken und Forschungseinrichtun-
gen konzentriert, die eine Ausbildung in ,wissenschaftli-
cher Theologie“ erst moglich machen. Demgegeniiber
sind die Kirchen Afrikas und Asiens, auch die Lateiname-

rikas, noch sehr arm an Fakultiten, Bibliotheken, Doku-
mentationszentren und theologischen Publikationen wie
Zeitschriften, Biichern und anderem Hintergrundmate-
rial. Dem Reichtum der ,Ersten Welt® an theologischen
Hilfsmitteln und Arbeitsmoglichkeiten steht auf der ande-
ren Seite eine erstaunliche Lebendigkeit des theologi-
schen Arbeitens und Schaffens in den Kirchen der am
theologischen Apparat so armen ,Dritten Welt” gegen-
iber.

Ein noch neues Phanomen

Die Aufbruchstimmung unter den Theologen Afrikas,
Asiens und Lateinamerikas trifft auf eine seltsame Hal-
tung der Resignation, der Unsicherheit und des Schuldge-
fithls auf seiten der Theologen Europas und Nordameri-
kas. Was niitzen die ganzen Einrichtungen und For-
schungsmoglichkeiten, wenn der ziindende Funke fehlt,
mit dem das Feuer belebt werden konnte, das die Vielzahl
der periodisch erscheinenden theologischen Publikatio-
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nen mit Leben erfiillen konnte? Sicher, immer noch kom-
men die angehenden Theologen Afrikas und Asiens, fiir
Lateinamerika gilt dies schon viel weniger, nach Europa
und Nordamerika, um hier das Handwerkszeug einer
wissenschaftlichen Theologie zu lernen. Aber immer
deutlicher werden auch die Distanzierung gegeniiber die-
ser Art der wissenschaftlichen akademischen Theologie
und die Ablehnung des europiischen Modells des christli-
chen Lebens. Bel einer Zusammenkunft von afrikanischen
und asiatischen Theologiestudenten im Herbst vergange-
nen Jahres, die in Louvain-la-Neuve, an ihren Dis-
sertationen arbeiten, fiel in der Diskussion, die um Fragen
der Inkulturation des Christentums in Afrika ging, eher
beildufig die Bemerkung: ,Wir sind uns doch alle einig,
dafl das europiische Christentum in seiner Art, ,,Kirche
zu sein“, seiner Form der Theologie offensichtlich ge-
scheitert ist und dafl wir hier nur negativ etwas lernen
konnen.“ An dieser Auflerung war frappierend, wie selbst-
verstindlich sie auf die Zustimmung der anwesenden asia-
tischen und afrikanischen Theologen stief}, die sich ohne
Diskussion einig waren, daf hier eine giiltige Aussage ge-
macht worden war, der sie alle zustimmten.

Wenn aber von Aufbruchstimmung der Theologie in La-
teinamerika, Afrika und Asien die Rede war, so darf nicht
iibersehen werden, dafl es sich dabei um ein relativ junges
Phinomen handelt. Die grofie Mehrzahl der herkémmli-
chen Ausbildungszentren fiir die Priester — die kleinen
und groflen Priesterseminare — sind immer noch weitge-
hend bestimmt von einer eher traditionellen Theologie,
die der neuscholastischen Tradition der tridentinischen
Priesterausbildung verpflichtet ist. Hier werden so gut
und schlecht, wie es die 6rtlichen Gegebenheiten zulas-
sen, die Priester als Praktiker fiir die Seelsorge in den
stark wachsenden Gemeinden ausgebildet, und hier geht
es weniger um grundsatzliche Fragen der Theologie, ge-
schweige denn einer kontextuellen Theologie.

Die Anstofle fiir eine kontextuelle und inkulturierte
Theologie in Afrika und Asien kamen dann auch weniger
aus den Priesterseminaren als vielmehr von den Basisge-
meinden, den Pastoral- und Liturgiezentren und nicht zu-
letzt auch von den Bischéfen. Die Anstéfle des II. Vatika-
nischen Konzils und die damit verbundene Begegnung
mit den theologischen Entwicklungen Europas und Nord-
amerikas hat viele Bischéfe in der Dritten Welt zu Vorrei-
tern der theologischen Entwicklung werden lassen. Die
Mitarbeit in den internationalen Gremien wie der rémi-
schen Bischofssynode und die internationale Zusammen-
arbeit in den Zusammenschliissen der regionalen Bi-
schofskonferenz wie SECAM fiir Afrika, FABC fiir Asien
und CELAM fiir Lateinamerika brachten weitere Anstéfle
fiir ein Denken in Richtung auf eine Kontextualisierung
bzw. Inkulturation der christlichen Botschaft.

Verschiedene Ansatze

In Afrika steht im Mittelpunke der theologischen Bemii-
hungen die Inkulturation oder Inkarnation des Christen-
tums. In der Ablehnung einer verfehlten Theologie der

Adaption wird das Ziel der afrikanischen Theologie z. B.
von Kardinal Paul Zoungranain die griffige Formulierung
gebracht: ,Es geht darum, das Christentum zu afrikanisie-
ren, nicht darum, Afrika zu christianisieren.” Als Quellen
fiir die afrikanische Theologie bieten sich demnach kon-
sequent an: die Heilige Schrift der jiidisch-christlichen
Offenbarung, die einheimischen afrikanischen traditio-
nellen Kulturen und Religionen, die Erfahrungen des ge-
lebten Glaubens in den Kirchen Afrikas und (zum Schluf}
noch) das theologische Erbe Europas und Nordamerikas.
Die wichtigste Aufgabe sehen die Theologen Afrikas in
der Auseinandersetzung mit dem afrikanischen religiésen
Erbe, in dem Bemiihen, den inneren Zusammenhang mit
dem Glauben, Beten, Opfern und Hoffen der Ahnen und
der Botschaft von Jesus Christus aufzuzeigen. Die Aus-
einandersetzung mit der Vielzahl unabhingiger afrikani-
scher Sekten und Kirchen — man spricht von mindestens
6000 Gruppierungen mit mehr als 10 Millionen Anhin-
gern — zwingt die katholische Kirche, auf dem Weg der
Afrikanisierung der Botschaft, der Liturgie und der Theo-
logie weiterzugehen.

Eine ganz andere Richtung als die an den Fragen der Reli-
gion und Kultur Afrikas orientierten Ethnotheologie ver-
folgt die Schwarze Theologie von Theologen in Stidafrika,
die sich mit der Problematik der Rassendiskriminierung
auseinandersetzt. In dem dort entwickelten Modell einer
Christologie, die in Christus den ,,Schwarzen Befreier”
sieht, haben sich Elemente der lateinamerikanischen Be-
freiungstheologie niedergeschlagen, die auch in anderen
Gegenden Afrikas ihre Rolle spielen. Die zunehmende
Verstidterung, die Probleme der wirtschaftlichen Abhin-
gigkeit Afrikas, die Vielzahl der Probleme der sich ent-
wickelnden Staaten Afrikas stellen die Theologen vor
Fragen, die mit dem Riickgriff auf das religitse und kultu-
relle Erbe der Ahnen allein nicht zu bewiltigen sind.

Die asiatischen Kirchen stellen mit ihrem Anteil von 2,6%
Katholiken an der Gesamtbevolkerung eine verschwin-
dende Minderheit in einem Kontinent dar, der durch alte
Kulturen und Religionen sowie moderne Ideologien wie
den Kommunismus in China und Vietnam gekennzeich-
net ist. Von daher werden die drei vorherrschenden For-
men asiatischer Theologie (nach A.Lambino, einem
Theologen aus den Philippinen) verstindlich.

1. Eine Theologie, die die Auseinandersetzung mit den
asiatischen Kulturen und Philosophien sucht. Hier wiren
Versuche zu nennen, die sich mit dem Konfuzianismus
befassen, eine Theologie, die asiatisches Naturverstind-
nis, die Polarisierung von Yin und Yang und #hnliche
asiatische Denkformen mit christlichem Gedankengut
konfrontieren.

2. Fiir Asien am bedeutsamsten sind sicher die Versuche,
den Dialog mit den lebendigen Religionen, dem Hinduis-
mus, dem Buddhismus und dem Islam, aufzunehmen.
Hier stellen sich grofie Probleme fiir eine Offenbarungs-
theologie in der Frage nach der Bedeutung der heiligen
Schriften dieser Religionen im Vergleich z.B. mit den
Schriften des Alten Testaments. Ebenfalls sind zentrale
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Fragen der Christologie angesprochen, da mit den alten
Formulierungen der ersten Konzilien kaum eine hinrei-
chende Antwort auf die Fragen indischer Erlésungsvor-
stellungen zu geben ist.

3. Grofleres Gewicht fir die Philippinen, Korea, Sri
Lanka und auch fiir Indien erhalten die asiatischen Formen
der Befreiungstheologie, die sich mit den Problemen der so-
zialen Gerechtigkeit, der Menschenrechte und der wirt-
schaftlichen sowie politischen Abhingigkeiten auseinan-
dersetzen.

Gemeinsam ist diesen theologischen Neuansitzen, dafl sie
sich als 7heologien des Ubergangs verstehen. Ubergang von
der europiisch-nordamerikanischen Theologie, in der die
meisten von ihnen noch ausgebildet wurden, zu einer
neuen Form afrikanischer oder asiatischer Theologie, die
erst im Entstehen begriffen ist. Ebenfalls gemeinsam ist
thnen das Bemiithen um die Kontextualisierung ihrer
Theologie, das heifft, die Einbeziehung des kulturellen,
religiosen Erbes, sowie die Auseinandersetzung mit den
aktuellen Problemen der wirtschaftlichen Abhingigkeit,
Armut und Ausbeutung in ithren Lindern. Im Gegensatz
zur Theologie in Europa und Nordamerika geht es nicht
um die Fragen des Atheismus und der Sikularisierung,
sondern um die Problematik der Armut und der Ausbeutung.

Die , Okumenische Vereinigung von
Dritte-Welt-Theologen”

Auf dem oben skizzierten Hintergrund sind auch die
theologischen Bestrebungen der ,,Okumenischen Vereini-
gung von Dritte-Welt-Theologen® (EATWOT) zu verste-
hen. Entstanden ist diese Gruppierung durch den Zusam-
menschlufl von Studenten aus Lateinamerika, Afrika und
Asien, die sich wiihrend ihres Studiums in Europa getrof-
fen hatten und aus ihrer gemeinsamen Enttiuschung mit
akademischer Universititstheologie einen neuen Ansatz
fiir eine Theologie suchten, mit der sie driickenden Pro-
blemen ihrer Linder sinnvoller begegnen konnten. Uber
thre kulturellen und geographischen Verschiedenheiten
hinweg entdeckten sie im Faktum ihrer Zugehorigkeit zur
»Dritten Welt™, d. h. zu den Armen und Ausgebeuteten im
wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Kriftespiel,
ihre Gemeinsamkeit. In ihrem Bemiithen um eine dieser Si-
tuation angepalite Theologie, um neue theologische Me-
thoden und neue Inhalte haben sie im Laufe der
verschiedenen kontinentalen Zusammenkiinfte wichtige
Bausteine einer spezifischen , Theologie der Dritten Welt®
herausgearbeitet (vgl. HK 35, November 1981, 556-559),
die immer mehr zu einer echten Herausforderung der
Theologie in Europa und Nordamerika wird. Diese Her-
ausforderung liegt im Ansatz dieser Theologie, dem En-
gagement fiir die Armen und Unterdriickten. Er liegt in
der theologischen Methode, die eher induktiv von der
Analyse der sozio-8konomischen, kulturellen und reli-
giosen Gegebenheit einer bestimmten Situation als deduk-
tiv von Offenbarungsinhalten ausgeht. Auch das Ver-
stindnis des Theologen hat sich gewandelt. Er soll nicht

n erster Linie der wissenschaftliche Experte sein, sondern
vielmehr dienende Funktionen haben, indem er im Ver-
band und in Zusammenarbeit mit Fachleuten anderer wis-
senschaftlicher Disziplinen — Soziologen, Politologen,
Medizinern, Ethnologen, Sozialwissenschaftlern etc. -
dem Verlangen nach Befreiung und echter Menschen-
wiirde der Armen und Entrechteten Stimme verleiht. Eine
Dritte-Welt-Theologie wird sich daher fiir die Befreiung,
gegen Rassismus, Sexismus und Militarismus und fiir den
Dialog mit allen religiosen und ideologischen Gruppen
aussprechen, die fiir ein menschenwiirdiges Zusammenle-
ben aller Menschen eintreten.

Seit der Griindung in Daressalam 1976 hat die Okumeni-
sche Vereinigung von Dritte-Welt-Theologen einen lang-
Jahrigen Aktionsplan durchgefithre. Dieser sah verschie-
dene kontinentale Konferenzen in Afrika (Accra 1977), in
Asien (Colombo 1979) und in Lateinamerika (Sao Paulo
1980) vor, nach denen man sich zu einer Bestandsauf-
nahme und einem ersten Versuch, eine gemeinsame
»Dritte-Welt-Theologie“ zu entwerfen, in New Delhi
(1981) traf. (Zum Ganzen vgl. ,Herausgefordert durch
die Armen, Dokumente der Okum. Vereinigung von
Dritte-Welt-Theologen, 1976-1983“, Herder 1983.) Fiir
EATWOT stellte diese Serie der verschiedenen Konferen-
zen einen wirklichen Lernprozeff dar, in dessen Ablauf
der grundlegende Ansatz dieser Theologie bestitigt
wurde, in seinen Einzelheiten und Gewichtungen aber
durchaus Verinderungen erfuhr. So wurde das anfingli-
che Ubergewicht der lateinamerikanischen Befreiungs-
theologie und ihre Betonung der sozio-6konomischen
Analyse mit dem Schwerpunkt auf der materiellen Armut
innerhalb der Dritten Welt ergdnzt und bereichert durch
die afrikanischen und asiatischen Beitrige, die auf die Be-
deutung der Religionen und der Kulturen hinwiesen. Bei
grundsitzlicher Einheit in der Zielsetzung der Schaffung
einer gerechteren und menschenwiirdigen Welt, in der die
Spaltung in die Blocke ,,Erster, Zweiter und Dritter Welt“
méglichst iberwunden werden sollen, wurden so neue
Akzente eingebracht, die manche Kritik aus Europa und
Nordamerika an den Ansitzen der theologischen Arbeit
innerhalb von EATWOT gegenstandslos machte.

Europaische Reaktionen auf die EATWOT

Es wire sicher iibertrieben, zu sagen, europiische und
amerikanische Theologen hitten die Anfinge einer eigen-
stindigen theologischen Arbeit in den Lindern der Drit-
ten Welt mit groflem Interesse verfolgt. Das Gegenteil ist
der Fall. Asiatische und afrikanische Theologen beklagen
immer wieder, dafl Theologen in der Ersten Welt von ih-
rer Existenz und ihrer Arbeit kaum Notiz nihmen. Dies
gelte fiir konservative und progressive Theologen in glei-
cher Weise. Kaum ein westlicher Theologe sei in der
Lage, Theologen und theologische Entwicklungen in
Afrika oder Asien zu benennen und adiquat zu beschrei-
ben. Die Einsicht, dafl die Zeit einer ,,universalen Theolo-
gie®, die in Europa bzw. Nordamerika gedacht und global
giiltig sei, einem Pluralismus kontextueller Theologen ge-
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wichen sei, habe sich bisher im Bewufitsein von Theolo-
gen aus der Ersten Welt noch nicht durchsetzen kénnen.
Bestenfalls sei man bereit, von der lateinamerikanischen
Befreiungstheologie Kenntnis zu nehmen (vgl. Indian
Theological Studies, Vol. XIX 1982, No. 2,83-86). Im-
merhin gab es seit der Griilndung von EATWOT einige
Theologen in Europa und Nordamerika, die an dieser
neuen Theologie interessiert waren und gerne beteiligt
worden wiren. Seitens der Vertreter von EATWOT
wurde aber diesen Theologen bedeutet, dafl sie sich ge-
dulden méchten. EATWOT habe wichtige theologische
Grundlagenarbeit erst zu leisten. In diesem Selbstfin-
dungsprozefl als Theologen in der besonderen Situation
der Dritten Welt wiirden Theologen aus Europa und
Nordamerika, mochten sie dem neuen Ansatz gegeniiber
auch noch so positiv eingestellt sein, doch eher stéren. So
gab es nur gelegentlich den einen oder anderen Theolo-
gen aus der Ersten Welt, der als ,fraternal delegate” an ei-
ner der Konferenzen von EATWOT teilnahm, aber
keinen direkten theologischen Austausch wihrend der je-
weiligen Vorbereitungsphase.

Erste Versuche einer neuen Begegnung

Im Fahrplan der verschiedenen Konferenzen seitens

EATWOT war jedoch als letzte grofie Konferenz eine Be-
gegnung von Dritte-Welt-Theologen mit Theologen aus
Europa und Nordamerika vorgesehen. Bei der Vorberei-
tung dieser Konferenz, die von EATWOT verantwortet
werden sollte, was die Vorbereitung, die Einladungen,
das Programm und die Durchfithrung anging, gab es
einige Schwierigkeiten, die richtigen Gesprichspartner zu
finden. Der theologische Ansatz von EATWOT, der eine
Ablebnung der akademischen Universitdtstheologie ein-
schliefit, verbot den iiblichen Weg einer theologischen
Konferenz, die Einladung von mehr oder weniger be-
riihmten oder bekannten Namen im theologischen Uni-
versititsbetrieb. EATWOT suchte daher die Gesprichs-
partner unter den verschiedenen Gruppierungen, die in
Europa und Nordamerika am Rande oder auflerhalb der
Universititen neuen Formen der Theologie entwickeln.
Es ging dabei vor allem um Gruppen, die sich mit der Frie-
densproblematik und Fragen der Umwelt und Okologie
auseinandersetzen. In Kreisen einer ,Kirche von unten®
werden Fragen der Gemeindepastoral und -theologie in
neuer Weise angegangen. Gruppen der ,,Christen fiir den
Sozialismus® zeigen sich sehr interessiert an den Fragen
der Befreiungstheologie und sind selber dabei, so etwas
wie eine ,europiische Befreiungstheologie® zu entwik-
keln.

Grofleres Gewicht gewinnen auch die feministischen Theo-
logen, die das neugewonnene Selbstbewufitsein der
Frauen in der westlichen Welt gegeniiber einer traditionell
yminnlichen Theologie“ artikulieren. EATWOT fand
dann auch groflere Resonanz fiir seine Dialogeinladung
in Gruppierungen wie der von , Theology in the Ameri-
cas“ in den USA oder in Europa in Aktions- und Basis-
gruppen, die sich mit Fragen der Umwelt, der Emanzipa-

tion, des Rassismus, der Weltwirtschaftsordnung, des
Friedens usw. beschiftigen. Zu ihnen gehorten einige
Professoren, Assistenten und Studenten von Hochschu-
len, aber auch viele Mitglieder von Aktionsgruppen, die
gemeinsam einen neuen Ansatz fiir eine neue Form der
Theologie unter dem Stichwort einer ,,Befreiungstheolo-
gie fiir Europa® suchten.

In Deutschland entstanden zwei Gruppierungen aufgrund
von Seminaren, die von der Evangelischen Missionsaka-
demie in Hamburg veranstaltet worden waren, in Miin-
ster und in Heidelberg, die sich regelmiflig zu Werkstatt-
tagungen zur ,okumenischen Theologie® in den Jahren
1979-83 trafen. In Groffbritannien fanden sich verschie-
dene Gruppen 1981 zu einer Arbeitskonferenz zum
Thema ,,A Theology for Britain in the 80’s“ in London zu-
sammen. Eine dhnliche Konferenz von verschiedenen Ba-

sisgruppen wurde ebenfalls 1981in Irland in Dalgan Park

abgehalten mit dem Thema ,The Work of Justice and
Christian Liberation®.

Aufgrund einer Initiative von EATWOT fand im Oktober
1980 in Hamburg eine Zusammenkunft einer Reihe von
europiischen Theologen statt, die sich zu einer Arbeitsge-
meinschaft zusammenfanden, um eine europiische Kon-
ferenz vorzubereiten. In zehn verschiedenen nationalen
Gruppen wurde in sehr unterschiedlicher Weise und Re-
prisentanz das Symposium ,The Future of Europe: A
Challenge to Theology“ vorbereitet, das im Dezember
1981 in Woudschoten in den Niederlanden stattfand.
(Vgl. J. Van Nieuwenbove — G. Casalis [Hg.], Towards a
Dialogue with Third World Theologians. Pour un Dialo-
gue avec des Théologiens du Tiers Monde. ,,Woudscho-
ten“ [Zeist, The Netherlands], 10.—14. 12. 1981 [Nijmegen
1982].) Ziele dieser Begegnung waren eine Bestandsauf-
nahme europiischer Theologie und die Ausarbeitung ei-
ner erneuerten Theologie im Hinblick auf eine Begeg-
nung mit Vertretern von EATWOT fiir die Genfer
Dialogkonferenz 1983. Die Konferenz von Woudschoten
befafite sich mit Fragen der Minderheiten, der Arbeits-
welt, des Friedens, des Kapitalismus, der Kultur und des
Feminismus. Die unterschiedliche Vorbereitung in den
nationalen Gruppen und die sehr unterschiedliche Zusam-
mensetzung der Teilnehmer — Theologen, Verteter von
Basisgruppen, Frauenorganisationen, Friedens- und Um-
weltgruppen — machten eine gemeinsame Arbeit schwie-
rig. Im Schlufiwort der Konferenz wird festgehalten: ,, Wir
stehen am Beginn einer neuen theologischen Existenz mit
frischer Fruchtbarkeit. Wir sind uns bewufit, dafl das neue
Leben in Solidaritit mit den Unterdriickten gelebt werden
und bestimmt sein muf} durch eine Bekehrung zu den Ar-
men.“ Dieser etwas hymnisch anmutende Satz kann nicht
verdecken, dafl die Konferenz im wesentlichen in einer
Analyse einiger Aspekte des gegenwirtigen europiischen
Kontextes steckengeblieben ist und zu einem wirklich
neuen theologischen Ansatz nicht gefunden hat, wie
P. Richard als Vertreter von EATWOT feststellte.

Gut 80 Theologen waren es, die auf Einladung der EAT-
WOT im Januar 1983 in Genf sich mit dem Thema ,,Pra-
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xis der Theologie i einer geteilten Welt“ auseinander-
setzten. Theologen aus der Dritten Welt stellten gut die
Hilfte der Teilnehmer, wihrend die anderen Teilnehmer
aus Europa und Nordamerika gekommen waren.

Spannungen und Schwierigkeiten

Anfingliche Versuche, Teilnehmer auch aus den soziali-
stischen Staaten Europas, der Zweiten Welt, zu gewinnen,
hatten kein positives Ergebnis gebracht. Theologen aus
der Volksrepublik China konnten ebenfalls nicht die an
sie ergangene Einladung wahrnehmen. Die Schwierigkei-
ten mit der Reprisentanz der Theologen aus Europa und
Nordamerika zeigte sich auch auf der Genfer Konferenz.
Es waren nur wenige Universititstheologen (unter ihnen
aus der Bundesrepublik Jobannes B. Metz, Dorothee Sille,
Norbert Greinacher), dafiir aber um so mehr Vertreter von
Basis- und Aktionsgruppen anwesend. Der Anteil der
Frauen war mit fast 40% sehr hoch. Die Verschiedenheit
der Erwartungen und die Diskrepanz in der Zusammen-
setzung der Teilnehmer fithrten zu verschiedenen Span-
nungen und Schwierigkeiten im Ablauf der Konferenz.
Den Theologen aus der Dritten Welt ging es sicher auch
um die Anerkennung ihres theologischen Ansatzes, aber
doch eigentlich mehr um eine klare Frontenziehung zwi-
schen den verschiedenen Kontexten, in denen gegenwir-
tig Theologie betrieben wird. Dabei machten sie mit dem
Thema der Konferenz stirker auf die Trennung und Ge-
spaltenheit der Welt und damit auch der Theologie auf-
merksam. Die anwesenden Theologen aus der Ersten
Welt waren dagegen mehr von der Gemeinsamkeit des
Umfeldes ausgegangen, der Situation der Abhingigkeit
und Unterdriickung auch in Europa und Nordamerika
durch die transnationalen Konzerne und der Bedrohung
durch die Aufriistung, ganz zu schweigen von der Diskri-
minierung der Frau usw. Thr Bestreben war daher mehr,
Elemente fiir eine europiische bzw. nordamerikanische
Variante der Befreiungstheologie zu finden.

Die Konferenz hatte lange mit dem Austausch und dem
Erzihlen des jeweiligen ,,Kontextes® zu tun, bis sie an
eine Analyse dieser vielfdltigen Wirklichkeit gehen
konnte. Das erst einige Zeit nach Ende der Konferenz er-
stellte Schluffldokument lifit den schwierigen Dialogpro-
zefl nur noch wenig erkennen. Bei aller grundsitzlich
positiven Einschitzung des in Gang gekommenen Dialog-
prozesses zwischen Theologen aus der Dritten und der
Ersten Welt wird auf den unvollkommenen und fragmen-
tarischen Charakter des Treffens hingewiesen. Fiir beide
Seiten habe dieser Austausch jedoch eine Klirung und Er-
weiterung des jeweiligen theologischen Standpunktes ge-
bracht. Man war sich einig, daf der damit in Gang
gekommene Prozefl weitergefithrt werden miisse und dafl
es wiinschenswert sei, auch Teilnehmer aus der Zweiten
Welt dazu zu gewinnen.

Auf seiten von EATWOT wird man in absehbarer Zu-
kunft wohl auf grofle kontinentale Treffen verzichten
und mehr die regionale Arbeit betonen.

Zug zur Regionalisierung

Die Lateinamerikaner wollen sich stirker mit den Kultu-
ren und Religionen Lateinamerikas auseinandersetzen,
um auf diese Weise deutlicher den lateinamerikanischen
Charakter der Befreiungstheologie herauszustellen. Die-
ser Akzent geht nicht zuletzt auf die Kritik afrikanischer
und asiatischer Theologen an einer gewissen Einseitigkeit
und Europaverhaftetheit der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie zuriick.

In Afrika ist im Mai 1983 eine neue theologische Vereini-
gung, die Ecumenical Association of African Theologians
in Southern Africa (EAATSA), als Untergruppe von EAT-
WOT gegriindet worden. In Siidafrika arbeitet seit 1981
ein Institut fiir kontextuelle Theologie in Braamfontein,
das ebenfalls auf eine Initiative von EATWOT zuriick-
geht. Es versucht, iiber Seminare, Arbeitstagungen und
Schulungen sowie Publikationen die ,theologische Kon-
textualisierung mit verschiedenen christlichen Gemein-

‘schaften und Gruppen im siidafrikanischen Kontext

voranzutreiben, mit dem Ziel, eine freie und gerechte Ge-
sellschaft in Stidafrika zu schaffen®. Die afrikanische
okumenische Vereinigung von Theologen (AOTA) ver-
sucht seit einiger Zeit, die Idee eines ,afrikanischen Kon-
ztls“ zu lancieren, ein Projekt, das auf der Ebene der
Vereinigung von Bischofskonferenzen von Afrika und
Madagaskar (SECAM) ebenfalls diskutiert und gefordert
wird. Ziel eines solchen afrikanischen Konzils soll es sein,
die Afrikanisierung des Christentums voranzutreiben und
fiir die anstehenden Probleme auf den Gebieten der Litur-
gie, des Kirchenrechts, der Ehe und Familie, der pastora-
len Praxis und der Theologie afrikanische Lésungen zu
suchen. Dem gleichen Ziel dienen auch die bischéfliche
Theologenkommission und die Koordinationsstelle fiir
Biblisches Apostolat, die auf der Ebene der SECAM ge-
schaffen worden sind.

In Asien gibt es ebenfalls viele Aktivititen auf der Ebene
der Vereinigung von asiatischen Bischofskonferenzen
(FABC), die regelmiflige Seminare zu Fragen der Evange-
lisierung, des sozialen Apostolats und des interreligitsen
Dialogs durchfithrt. Hier handelt es sich um Seminare, an
denen Bischéfe und Theologen gemeinsam mitarbeiten

und lernen. Wichtige Beitrige zur kontextuellen Theolo-

gie in Asien entstehen auf der Grundlage der Vereinigung
von theologischen Schulen in Siidostasien (ATESEA), die
Seminare in den Philippinen, Hong Kong und anderen
Lindern organisiert. Filr Asien macht sich negativ be-
merkbar, dafl der Kontakt zu Theologen aus der Volksre-
publik China immer noch nicht so ist, daf} ein theologi-
scher Austausch reibungslos moglich wire. Immerhin
haben sich die Kontakte zwischen protestantischen Theo-
logen in der letzten Zeit verstirkt, wihrend seitens der ka-
tholischen Theologen die Kontakte unter der Spannung
zwischen der patriotischen katholischen Vereinigung und
dem Vatikan (u. a. Frage der unerlaubten Bischofsweihen)
leiden.

Ein anderes wichtiges Projekt, das EATWOT fiir die
nichsten Jahre verfolgt, ist die Erstellung einer , Kirchen-
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geschichte in der Dritten Welt“ Hinter diesem Projekt ste-
hen die Erfahrungen der Studienkommission fiir latein-
amerikanische Kirchengeschichte (CEHILA), die seit
einigen Jahren an einer Kirchengeschichte aus dem Blick-
winkel der Dritten Welt arbeitet. Enrique Dussel, der als
Sekretir diese Arbeit koordinierte, ist ebenfalls verant-
wortlich fiir dieses Projekt, das fiir Afrika und Asien eine
Kirchengeschichte vorsieht, die die Rezeption des Chri-
stentums in den jeweiligen Kulturen zeigt, die Kulturen
und Religionen von ihrem Kontakt mit dem Christentum
beschreibt, den Gesichtspunkt der Ausbeutung und Ar-
mut beriicksichtigt, der den Kirchen der Dritten Welt ei-
gen ist, und in Okumenischer Zusammenarbeit eine
Geschichte des Christentums erarbeitet, die eher pastoral
als akademisch sein soll. Erste Begegnungen haben schon
stattgefunden und zur Griindung einer Arbeitskommis-
sion gefiihrt, die sich im November 1984 in Bombay tref-
fen wird. :

Was die europiischen und nordamerikanischen Theolo-
gen angeht, so gibt es im Hinblick auf den fortdauernden
Dialog mit den Theologen aus der Dritten Welt keine fe-
sten Pline und auch keine festen Organisationsformen,
die sich dieser Frage annehmen. Es ist anzunehmen, daf}
das Interesse an einer Beschiftigung mit den Ergebnissen
einer Theologie in der Dritten Welt steigt, aber eine echte
Begegnung und eine wirkliche Auseinandersetzung ste-
hen immer noch aus.

Herausforderungen an die Einheit

Das alte Modell einer universalen Theologie, die inner-
halb der katholischen Kirche iiberall in gleicher Weise
giiltig ist, wird allgemein als obsolet angesehen. Ein
grundsitzliches Bekenntnis zu einem theologischen Plu-
ralismus, d. h. einer Vielzahl von kontextuellen Theologien,
ist weit verbreitet. Was die konkrete Gestalt eines solchen
theologischen Pluralismus angeht, ist die Ubereinstim-
mung weit weniger allgemein, iiberwiegen vielmehr die

Fragen und Probleme. Das fingt an mit dem Stellenwert
des europiisch-abendlindischen theologischen Erbes.
Gehoren die griechischen und lateinischen Kirchenviter,
Thomas v. Aquin und die Scholastik, Neuscholastik etc.
zur christlichen Grundsubstanz, ohne die heute faktisch
Christentum nicht mehr zu haben ist, oder kann es afrika- .
nische, asiatische oder lateinamerikanische Theologie ge-
ben, die davon ,nichts mehr weifl“ und wissen will? Die
Fragen des Miteinanders bzw. der gegenseitigen Ergin-
zung von , Theologie als Wissenschaft“ und , Theologie
aus dem Engagement® sind ebenfalls noch nicht geklirt.
Wie versteht man ,, Theologie® im Rahmen eines Pluralis-
mus von Theologien? Muf} eigentlich jede Theologie
wvollstindig® sein, d. h. die bisherige Einteilung der theo-
logischen Ficher abdecken, um echte Theologie zu sein?
Die theologische Vielfalt in der Einheit einer Weltkirche,
die als Modell zumindest die Grundlage fiir die Entste-
hung kontextueller Theologien in Asien und Afrika dar-
stelle, hat auch dkumenische Implikationen. Es lifit sich
doch jedenfalls mit Berechtigung fragen, inwieweit sich
im interkonfessionellen Bemithen um eine Einheit in der
Vielfalt von kumenischen Partnern eine grofiere Uber-
einstimmung in Lehrformulierungen fordern lasse, als sie
in der innerkirchlichen theologisch-pluralistischen Dis-
kussion fiir moglich gehalten wird. Wenn man mit
K. Rahner von einer ,qualitativ neuen Situation der Un-
gewiflheit” spricht, in der die wissenschaftlichen Begriffe
untereinander kaum noch vergleichbar seien und die ver-
schiedenen Theologien wie Sprachspiele nebeneinander
herlaufen, dann erscheint theologische Eindeutigkeit nur
noch als ,eschatologisches Desiderat” und nicht mehr als
eine Grofle, die administrativ verordnet oder kontrolliert
werden kann. Es ist deutlich, daff in dieser theologischen
Vielfalt innerhalb einer Weltkirche fiir alle, die mit der
zentralen Leitung, d. h. dem Dienst an der Einheit, be-
traut sind, grofle Herausforderungen liegen, die ein
Hoéchstmafl von Vertrauen und Hoffnung auf den Geist
der Einheit voraussetzen. Georg Evers

Herausforderung Bevolkerungswachstum

Zu einer Tagung der Evangelischen Akademie Tutzing

Wo gegenwiirtig in der Bundesrepublik das Thema Bevéi-
kerungspolitik auf der Tagesordnung steht, kreist die Dis-
kussion gewohnlich um die Ursachen und Folgen des
massiven Geburtenriickgangs, zerbricht man sich den
Kopf tiber Mafinahmen, mit denen der Trend zum ,,ster-
benden Volk“ zu stoppen oder sogar umzukehren wire.
Die zweite Weltbevilkerungskonferenz der Vereinten Na-
tionen, die vom 6. bis 13. August dieses Jahres in Mexiko
City stattfindet, diirfte die Aufmerksamkeit aber auch
hierzulande wieder stirker auf das Weltbevolkerungspro-

blem lenken, demgegeniiber sich die Sorgen der Deut-
schen um ihr mogliches Aussterben. eher merkwiirdig
ausnehmen. Schliefllich stehen zahlreiche Linder der
Erde vor der Frage, wie sie mit den Folgelasten eines Be-
volkerungswachstums von vielfach beidngstigenden Aus-
maflen fertig werden konnen.

Um eine Bestandsaufmahme im Vorblick auf die Konferenz
von Mexiko City bemiihte sich eine Tutzinger Tagung,
die vom 24. bis 26. Februar gemeinsam von der Evangeli-
schen Akademie und der Deutschen Gesellschaft fiir die



