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Eigener Weg mit Verunsicherungen

Der Schweizer Katholizismus vor dem Papstbesuch

Wihrend vor wenigen Jahren die kirchliche Situation der
Schweiz noch auf den Begriff ,Kirche in bedichtigem
Aufbruch® gebracht werden konnte (HK, April 1976,
211-217), ist die Kirche, der Papst Johannes Paul II. vom
12. bis 17. Juni einen Pastoralbesuch abstatten wird, eine
gut verwaltete, aber zu neuen Aufbriichen wenig geneigte
Kirche geworden. Zudem duflert sich der Wille zum Auf-
bruch nicht selten als Verteidigung des Erreichten oder
als Befiirchtung, wie sie auch von den Schweizer Bisché-
fen in ihrem Hirtenbrief zum Papstbesuch angesprochen
wurde, ,die Kirche konne wieder enger werden, der Auf-

bruch des Konzils wiirde gebremst oder gar gestoppt wer-
den®.

Weil ,der Aufbruch des Konzils“ in vielen Fragen erst
durch die gesamtschweizerisch vorbereiteten Didzesan-
synoden 19721975 konkret wurde, geht es dabei meist
auch um die Einstellung zur Synode 72 und ihren Ergeb-
nissen. Hierbei stehen die Bischéfe zwischen jenen, die
die Diézesansynoden am liebsten ungeschehen machen,
und jenen, die sie fortschreiben méchten. In dieser Lage
erklirte die Schweizer Bischofskonferenz am 29. August
1983, ,,wie sie sich heute zu den Didzesansynoden stellt,
die vor einem Jahrzehnt gehalten wurden®. Darin hile sie
fest, daf die ,diozesanen Entscheidungen® einerseits
durch die Zustimmung des Bischofs fiir die betreffende
Diozese verbindlich und rechtskriftig geworden sind,
dafl sie anderseits aber auch wieder ,vom Dibzesan-
bischof oder einer hoheren Autoritit aufler Kraft gesetzt
werden® konnen. Im Blick auf die tatsichlich getroffenen
synodalen Entscheidungen erklirt die Bischofskonferenz,
»dafl sie ihre hohe Aktualitit und ihre Giiltigkeit fast aus-
nahmslos bewahrt haben®, daf§ in Einzelfillen hingegen
wspitere gesamtkirchliche oder bischotliche Regelungen
zu beriicksichtigen® seien.

Zu diesen Einzelfillen gehoren neben Fragestellungen
und Losungsvorschligen, die im ganzen deutschen
Sprachraum und dartiber hinaus im Gesprich sind, na-
mentlich die Praxis der Bufffeier mit gemeinsamem Be-
kenntnis und sakramentaler Generalabsolution sowie die
gemeinsame Ausbildung der Priester- und Laienseelsorger in
der deutschsprachigen Schweiz, die der Churer Bischof
Johannes Vonderach in seinem Priesterseminar neuerdings
entflechten moéchte. Der bevorstehende Papstbesuch be-
stirkt nun bei den einen die Befiirchtung und bei den an-
deren die Hoffnung, diese und andere strittigen Fragen
wiirden bei dieser Gelegenheit ohne Beriicksichtigung der
schweizerischen Erfahrungen autoritativ entschieden.
Diese widerspriichlichen Haltungen tragen nicht nur zu
einer weiteren Polarisierung bzw. zu einer neuen Ver-
deutlichung vorhandener Polarisierungen anlifilich des
Papstbesuches bei, sondern beeintrichtigen auch das Ver-
mogen, die tatsichliche kirchliche Situation der Schweiz
in ihrer Komplexitit wahrzunehmen.

Reiche Kirchgemeinden — arme Kirche
Schweiz

Zu dieser Komplexitit gehort grundlegend die gesell-
schaftliche Stellung der Kirche als Volkskirche und ihre
offentlichrechtliche Anerkennung. Deren Ausgestaltung
ist, im Rahmen der Bundesgesetzgebung, Sache der Kan-
tone, so dafl die Schweiz 26 staatskirchenpolitische Ord-
nungen aufweist. Im Unterschied zu den urspriinglich
reformierten und parititischen Kantonen beschrinkte
sich in den urspriinglich katholischen Kantonen die
staatskirchenrechtliche Organisation zunichst auf die
Gemeindeebene. Das heifit, nebén der kirchenrechtlichen
Pfarrei steht die staatskirchenrechtliche Kirchgemeinde,
die fiir die Pfarrei die administrativ-finanzielle Verant-
wortung wahrnimmt und der deshalb die Steuerhoheit zu-
steht, die aber auch an der Berufung der Pfarrer
mitbeteiligt ist.

In den letzten Jahren hat sich nun zum einen von dieser
Grundlage aus eine bemerkenswerte Entwicklung ange-
bahnt, nidmlich eine zunehmende Wahrnehmung von ad-
ministrativ-finanzieller Verantwortung durch staatskir-
chenrechtliche Organe auf sprachregionaler und schweize-
rischer Ebene; zum andern liefen die neuen kirchenrechtli-
chen Strukturen der Mitverantwortung (Rite) zuneh-
mend Ermiidungserscheinungen erkennen. Bis Anfang der
sechziger Jahre muflten die kirchlichen Einrichtungen auf
sprachregionaler und gesamtschweizerischer Ebene von
den Trigerschaften (Orden, Verbinde usw.) selber finan-
ziert werden; dementsprechend gab es auch verhiltnismi-
Big wenige und finanziell bescheiden ausgestattete Ein-
richtungen. Das im Anschluff an das ,Missionsjahr
1960/61° gegriindete Fastenopfer der Schweizer Katholi-
ken brachte hier die Wende, indem es zunichst die Hilfte
des Sammlungsergebnisses fiir Pastoralaufgaben im In-
land zur Verfiigung stellte. '

Am 1. Juli 1967 wurde im Kreis der Vertreter von damals
10 katholischen kantonalkirchlichen Organisationen erst-
mals iiber die ,,Verwendung von Steuergeldern fiir aufler-
kantonale Aufgaben® gesprochen. Die Kantonsvertreter
weigerten sich aber, kirchliche Einrichtungen auflerhalb
ihres jeweiligen Kantons (mit) zu finanzieren. Der in der
Folge institutionalisierte Erfahrungsaustausch der kanto-
nalkirchlichen Organisationen fiihrte dann aber innerhalb
von drei Jahren doch zur Beteiligung der Kantone an
tiberkantonalen Aufgaben. Dies erlaubte dem Fastenop-
fer, ab 1970 den Inlandteil auf ein Drittel und seit drei
Jahren noch weiter zu reduzieren.

Neben der Mitfinanzierung iiberdiézesaner Einrichtun-
gen sind die Kantonalkirchen durch entsprechende Ver-
einbarungen mit den jeweiligen Bistimern zudem und
schon linger an der Finanzierung didzesaner Aufgaben
beteiligt. Zudem wurden von zahlreichen Kantonalkir-
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chen eigene kirchliche Dienststellen eingerichtet, im Ge-
folge der Zunahme von Laienkatecheten auf der Primar-
und ersten Sekundarschulstufe namentlich katechetische
Arbeitsstellen.

Sprachregionale Unterschiede in der
Seelsorge

Die unterschiedliche staatliche Anerkennung der Kirchen
und damit die unterschiedlichen Kirchensteuersysteme
bzw. Finanzierungsméglichkeiten kirchlicher Aufgaben
fithrten auch zu wunterschiedlichen Seelsorgestrukturen. Da-
bei zeigt sich ein Gefille nicht nur zwischen einzelnen
Kantonen, sondern vor allem zwischen den Kantonen
bzw. Bistiimern der Deutschschweiz einerseits und der
West- und Siidschweiz anderseits. In der ganzen Schweiz
macht sich dhnlich wie in den Nachbarlindern seit linge-
rem ein zunehmender Priestermangel bemerkbar. Den
Kirchgemeinden, die ein staatlich abgesichertes Steuer-
aufkommen haben, war es in dieser Situation méglich, die
durch fehlende Priester entstandenen Liicken mit Laien-
mitarbeitern zu fiillen; zunichst mit Katechetinnen und
Katecheten und dann auch mit Laientheologinnen und
-theologen. Weil die Kirchgemeinden in der deutschspra-
chigen Schweiz verhiltnismiflig wesentlich mehr Mittel
zur Verfiigung haben, hat sich hier eine sprachregional
unterschiedliche Entwicklung angebahnt. Der wesentli-
che Unterschied besteht dabei weniger in der Anzahl der
Lalenmitarbeiter in der Seelsorge, als vielmehr in ihren
Einsatzbereichen. So zihlt das Bistum Lausanne, Genf und
Freiburg auf 451 inkardinierte Priester 134 Laienmitarbei-
ter, das Bistum Basel auf 798 inkardinierte Priester 392
Laienmitarbeiter (jeweils einschliefilich Ordensbriider
und -schwestern). Wihrend im Bistum Lausanne, Genf
und Freiburg auf Pfarreiebene aber praktisch nur Kate-
chetinnen und Katecheten sowie Seelsorgehelferinnen
titig sind, gibt es im Bistum Basel 87 Pastoralassistenten,
die aufler der Sakramentenspendung alle Dienste leisten,
die vor ihnen ein Vikar oder Kaplan geleistet hatte. Dabei
geht diese Entwicklung weiter: In diesem Jahr werden im
Bistum Basel 6 Priester, 8 stindige Diakone und 9 Pasto-
ralassistenten bzw. -assistentinnen ihren kirchlichen
Dienst beginnen.

Daf} die Pfarreiseelsorge der iibliche Arbeitsbereich auch
von Laientheologen wurde, hatte Riickwirkungen auch
auf ihre Ausbildung bzw. Begleitung durch das Priesterse-
minar. Die Priesterseminarien der deutschen Schweiz hat-
ten sich deshalb im Unterschied zu jenen der franzésisch-
bzw. italienischsprachigen Schweiz, die sich heute alle in
Freiburg i.Ue. befinden, fiir eine Integration der Laien-
theologen in die Seminargemeinschaft entschieden. Das
heiflt, das Seminar weif} sich einerseits mitverantwortlich
»in der Klirung und Reifung des Berufsziels, vor allem
auch in der Mithilfe fiir den Entscheidungsprozefi zur
ehelosen (zolibatiren) oder ehelichen Lebensform im
kirchlichen Dienst®, und anderseits will es ,die Studenten
zum Zusammenleben und zur Zusammenarbeit befihi-

gen, vor allem auch im Hinblick auf den spiteren Dienst
als Seelsorger® (St. Beat, Luzern), und zwar als Priester-
oder als Laienseelsorger. :
Diese erweiterte Zielsetzung der deutschschweizerischen
Seminarien wird von den anderen Sprachregionen kaum
in Frage gestellt, dafiir von gewifl besorgten, aber restau-
rativ. denkenden Kritikern in der deutschen Schweiz
scharf angegriffen. Sie werfen den Seminarien vor, durch
ihre erweiterte Zielsetzung zum Priestermangel direkt
beizutragen, und verlangen deshalb von den Bischéfen
eine Neuausrichtung der Seminarien nach dem Modell
des hollindischen Rolduc. Dafl sie dariiber hinaus Kleine
Seminarien bzw. die Wiederherstellung der alten reli-
gidsen Strenge in den Kloster- und Missionsschulen for-
dern und sich von diesen beiden Mafinahmen eine
grundlegende Wende beim Priesternachwuchs verspre-
chen, verrit keinen ausgeprigten Wirklichkeitssinn. Um
so mehr erwarten sie, dafl Papst Johannes Paul II. wih-
rend seiner Schweizer Reise sich so verlauten 148t, daff sie
sich bestirkt fithlen kénnen.

Mit den nachkonziliaren kirchenverfassungsrechtlichen
Gremien der Mitverantwortung wurde neben den beste-
henden Gremien der administrativ-finanziellen Verant-
wortung mit rechtlich klarer Kompetenz eine Struktur von
Gremien der pastoralen Mitverantwortung mit fraglicher
Kompetenz aufgebaut. So steht auf Gemeinde- bzw. Pfar-
reiebene neben der Exekutive der Kirchgemeinde (man-
chenorts , Kirchenrat” genannt) das neue Gremium ,,Pfar-
reirat” (im deutschen Sprachraum meist ,,Pfarrgemeinde-
rat® genannt), dessen Kompetenz weitgehend davon
abhingig ist, wie ernst er von den Seelsorgern bzw. vom
Pfarrer genommen wird. Wo ein Pfarreirat pastorale In-
itiativen entwickelte, wurde er in den ersten Jahren zudem
als Konkurrent der pfarreilichen Vereine empfunden, und
in nicht wenigen Pfarreien wurden im Zuge der Entwick-
lung vom ,Verbands- zum Ritekatholizismus® und im
Namen einer offenen Pfarrei- und vorab Jugendarbeit
Vereine sogar aufgeldst. Spiter, und das heiflt in den letz-
ten Jahren, nahm diese Spannung ab und machte einem
eher grundsitzlichen Unbehagen Platz, so daff das
Schlagwort von den ,ratlosen Riten“ aufkommen konnte
und die Karikatur der Kompetenz dieser Rite: zu erraten,
was bereits entschieden worden sei. In diese Situation hin-
ein verdffentlichte die Theologische Kommission der
Schweizer Bischofskonferenz 1979 die Studie iiber ,Mit-
sprache und Mitverantwortung in den Pastoralriten®, in
der festgestellt wird, der Pfarreirat uberschreite die
Ebene des ,korporativen Rechtes” und entwickle sich in
Richtung ,einer konstitutionellen Struktur®.

Dieser Versuch, den kirchenrechtlichen Riten aufgrund
einer theologischen Argumentation eine tatsichliche,
wenn auch nicht rechtlich einklagbare Kompetenz zuzu-
schreiben, fand praktisch kein Echo. Denn einerseits
machten auch die Rite auf Bistumsebene die Erfahrung,
daf} ihre Arbeit dann und nur dann eine spiirbare Auswir-
kung hat, wenn sie vom Bischof bzw. der Bistumsleitung
insgesamt ernst genommen und nachbereitet wird.
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Anderseits und vor allem ist der Versuch, auf gesamt-
schweizerischer Ebene eine Struktur pastoraler Mitverant-
wortung zu errichten, weitgehend mifilungen. Nachdem
der von der Synode 72 als Nachfolgeorgan gewiinschte
» Gesamtschweizerische Pastoralrat“von der romischen Kle-
‘ruskongregation nicht genehmigt worden war, beschlof§
die Schweizer Bischofskonferenz am 30. September 1977
ein gesamtschweizerisches Koordinationsgremium ,,Di-
ozesane Seelsorgerite — Interdiézesane Organisationen®.
Dieses Gremium wurde aber nie konstituiert, sondern es
trat zeitlich befristet zweimal ein , Interdiézesanes Pasto-
ralforum® zusammen.

Schwierigkeiten der iiberdiozesanen
Koordination

Die Koordination der Krifte in einzelnen Arbeitsberei-
chen war als eine Aufgabe der Organe vorgesehen, die

nach der Synode 72 zusitzlich zu den staatskirchenrecht-

lichen und den kirchenverfassungsrechtlichen Riten eine
dritte Rétestruktur hitten ergeben sollen. Gemeinsame An-
liegen im Bildungsbereich sollten so vermehrt vom 1970
gegriindeten Bildungsrat der Schweizer Katholiken wahr-
genommen werden; die Basler Diézesansynode befiirwor-
tete deshalb einen Ausbau der Arbeitsstelle des Bildungs-
rates (Arbeitsstelle fiir Bildungsfragen in Luzern) und die
Schaffung zusitzlicher Sekretariate in den anderen
Sprachregionen. Fiir die Medienarbeit forderte die Syn-
ode 72 in einer gesamtschweizerischen EntschlieBung die
Bischofskonferenz auf, ein Gesamtkonzept erstellen zu
lassen und dabei ,die Schaffung eines schweizerischen
Organs als Ort gemeinsamer Planung und Entscheidun-
gen (zum Beispiel in Form eines Medienrates) vorzuse-
hen. In einer ebenfalls gesamtschweizerischen Entschlie-
flung lud die Synode 72 die Bischofskonferenz ein, ,,dem
Missionsrat die notigen rechtlichen, strukturellen und fi-
nanziellen Grundlagen zu geben, damit dieser seine Ko-
ordinationsaufgabe wirksamer zu erfiillen vermag“. Fir
die Planung und Koordination der kirchlichen sozialen
Titigkeit unterstiitzte die Synode 72 in einer gesamt-
schweizerischen Empfehlung die Caritas Schweiz als
skirchliche Zentralstelle fiir soziale Tatigkeit®, aber ,im

Sinne des Subsidiarititsprinzips“. Wihrend die Caritas .

Schweiz ihre Dienste in dieser Richtung erheblich aus-
bauen konnte, haben sich die anderen Riite anders entwik-
kelt, als die Synode 72 empfohlen hatte.

Am 6. Juli 1977 umschrieb die Bischofskonferenz ,,den
missionarischen Auftrag der katholischen Kirche in der
Schweiz“ neu und nahm aufgrund dieser Erklirung eine
Neuordnung der Strukturen vor. Zum einen schuf sie drei
sprachregionale Missionskonferenzen, in denen zur Ver-
besserung der Koordination und Kooperation in Mis-
sionsfragen die Bistiimer, die Missionsinstitute und die
Hilfswerke zusammengeschlossen sind. Zum andern re-
organisierte sie den Missionsrat in der Weise, daff er nur
noch fiir iibergeordnete Koordinationsaufgaben wie die
Zusammenarbeit der Missionskonferenzen zustindig ist;
gleichzeitig wurden die Pipstlichen Missionswerke in der

Schweiz (Missio) eine Stiftung der Bischofskonferenz
und eng auf den Missionsrat bezogen.

Sprachregionale Schwierigkeiten verzégerten auch die
Bildung des empfohlenen Medienrates. Nach langen und
langwierigen Abklirungen entschlof§ sich deshalb die Bi-
schofskonferenz, eine ,Medienkommission der Schwei-
zer Bischofskonferenz® einzusetzen, die vorderhand die
Aufgaben des vorgeschlagenen Medienrates wahrnimmt
(das Statut der Kommission wurde im Sommer 1983 ver-
offentlicht).

Sprachregionale Schwierigkeiten eigener Art wiren auch
bei einer Neustrukturierung von Bildungsrat und Arbeits-
stelle fiir Bildungsfragen zu losen gewesen, konnte der
Bildungsrat doch weder in seiner personellen Zusammen-
setzung noch aufgrund seiner Reprisentanz dem An-
spruch eines gesamtschweizerischen Bildungsrates genii-
gen. Finanzielle Engpisse, die eine dramatische perso-
nelle Reduzierung der Arbeitsstelle unumginglich mach-
ten, beschleunigten den Entscheidungsfindungsprozefi.
Einer eigentlichen Reorganisation standen die Meinungs-
verschiedenheiten der Trigerorganisationen der Arbeits-
stelle, der Konferenz Katholischer Schulen und Erzie-
hungsinstitutionen der Schweiz (KKSE) auf der einen
und der Katholischen Arbeitsgemeinschaft fiir Erwachse-
nenbildung der Schweiz und des Fiirstentums Liechten-
stein (KAGEB) auf der anderen Seite im Wege, so dafl der
Bildungsrat am 7. September 1983 seine Auflésung be-
schlof. Ob die Bischofskonferenz ihre Kommission fiir
Erziehung und Unterricht, die sie 1969 zugunsten des Bil-
dungsrates aufgelost hatte, wieder einsetzen wird, ist
noch offen.

Diese Vorginge bilden zusammengenommen eine Ent-
wicklung, die von der Religionssoziologie als Verkirchli-
chung bezeichnet wird. Denn diese dritte Ritestruktur
wiire eine Struktur der Mitverantwortung der Laien gewe-
sen einerseits auflerhalb der streng amtlichen Struktur der
Kirche und anderseits weitergehend als die administrativ-
finanzielle Verantwortung der staatskirchenrechtlichen
Rite.

Katholizismus im Umbruch

Zu dieser Verkirchlichung mufite es fast kommen, weil
sich der Verbandskatholizismus seit den 60er Jahren in ei-
nem Umbruch befindet und dabei namentlich an Zusam-
menhalt verloren hat (nach Urs Altermatt: Zusammen-
bruch der katholischen Subgesellschaft). War vor dieser
Umbruchzeit der Schweizerische Katholische Volksver-
ein (SKVV) der Triger der religiés-kirchlichen und kultu-
rellen Bildungsarbeit, so entwickelte sich nun der Schwei-
zer Katholizismus sprachregional unterschiedlich, wobei
die zwei grofien aus dem Verbandskatholizismus heraus-
gewachsenen Werke der Schweizer Katholiken, das Fa-
stenopfer und die Caritas Schweiz, die Sprachregionen
dhnlich verklammern, wie die Bischofskonferenz die Rom
unmittelbar unterstellten Bistiimer der Schweiz zusam-
menhilt.
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In der franzésischsprachigen Schweiz haben sich die Ver-
binde unter dem Gesichtspunkt der Katholischen Aktion
zur ,Communauté Romande de ’Apostolat des Laics
(CRAL)® verbunden. In der deutschen und ritoromani-
schen Schweiz sind im SKVV vorwiegend Minnervereine
und -verbinde zu einer ,Arbeitsgemeinschaft katholi-
scher Organisationen® zusammengeschlossen. Der
Schweizerische Katholische Frauenbund (SKF) hat als
Dachverband von Frauenorganisationen Mitglieder auch
in der franzosischen und italienischen Schweiz. Die Ju-
genduverbdnde haben keine eigentliche Dachorganisation,
sie treffen sich aber regelmiflig im Rahmen einer Kon-
taktgruppe Ordinarienkonferenz-Jugendverbinde
(OKJV).

Auffallend ist, wie unterschiedlich sich die Einzelver-
binde entwickeln; kaum Nachwuchssorgen kennen die
Frauen- und Sportorganisationen, vor allem in ihrer
Kombination: der Verband der Katholischen Turnerin-
nen nahm in den letzten zehn Jahren um rund 15000 Mit-
glieder zu. Auch die pfarrlich organisierten Kinderorgani-
sationen sind in ithrem Bestand nicht gefihrdet, wie denn
tiberhaupt die Bedeutung der Verankerung der kategoria-
len kirchlichen Arbeit in den Pfarreien, aber auch der Ver-
eine fiir die Pfarreien, neu erkannt wird.

Nicht unmittelbar auf das gemeindliche Leben ausgerich-
tet, zuweilen auch in einem gewissen Widerspruch zu ihm
sind neue Bewegungen und Gruppierungen, die zum Teil
okumenisch ausgerichtet und fast durchwegs einer be-
stimmten Spiritualitit verpflichtet sind, wie Focolare,
Charismatische Gemeindeerneuerung, Schénstatt und in
der italienischen Schweiz Comunione e Liberazione.

Wihrend so religios-kirchliche Bildungsarbeit auf neue
Weisen wahrgenommen wird, liegt die kulturelle Arbeit
der Schweizer Katholiken im argen. Abgesehen vom Kir-
chenbau wird das Gesprich zwischen Kirche und zeitge-
ndssischer, namentlich avantgardistischer Kultur nur
noch vereinzelt gefiihrt; eine vom SKVV geplante dieshe-
ziigliche Initiative ist iiber die gute Absicht bislang nicht
hinausgekommen.

Die kulturelle Arbeit wurde ohnehin nie vom ganzen
Schweizer Katholizismus, sondern vorwiegend vom stid-
tischen Katholizismus getragen, wie denn iiberhaupt der
Schweizer Katholizismus auch zu seiner Bliitezeit als Sub-
gesellschaft keine monolithische Grofle war. Heute ist
dieser Katholizismus noch komplexer geworden, in sich
und in seinen Verschrinkungen mit der Gesellschaft. Da-
bei haben die frither deutlich profilierten Gruppierungen
sich entweder von der engen kirchlichen Bindung emanzi-
piert oder an gesellschaftlicher Bedeutung verloren. Der
politische Katholizismus hat sich im wesentlichen zur heuti-
gen Christlichdemokratischen Volkspartei (CVP) entwik-
kelt, die zwar immer noch eine Partei vorwiegend von
Katholiken ist, die gegeniiber der Kirchenleitung aber
vollig autonom ist und deren Entscheide namentlich in
sozialethisch relevanten Fragen lingst nicht allen Katholi-
ken entsprechen.

Der soziale Katholizismus hat sich zur Christlichen So-

zialbewegung der Schweiz (CSB) weiterentwickelt, die
eine eher lose Arbeitsgemeinschaft unterschiedlichster
Gruppen ist. Dazu gehoren der politisch und konfessio-
nell unabhingige Christlichnationale Gewerkschafts-
bund, aber auch die kirchliche ,Sozial-, Bildungs- und
Apostolatsbewegung in der Welt der Arbeit“, die Katholi-
sche Arbeitnehmerbewegung (KAB). Auch der alte Ge-
gensatz zwischen dem Katholizismus der Stammlande,

-das heiflt der urspriinglich katholischen Kantone, und

dem Katholizismus der Diaspora, das heifit der urspriing-
lich reformierten Kantone, hat durch die Bevolkerungs-
vermischung an Bedeutung verloren. Am chesten ist, bei
allen regionalen Besonderheiten, noch der Unterschied
zwischen einem lindlichen und einem stidtischen, zwi-
schen einem traditionsbewufiten und einem eher dem
Neuen zugewandten Katholizismus zu spiiren.

Der schwierige Weg durch die
Sakularisierung

Diese Angleichung vollzieht sich nicht nur zwischen Stadt
und Land, sondern auch zwischen den Landesteilen. So
nahm in den Jahren nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil die sakramentale Bufipraxis praktisch in der ganzen
Schweiz ab, so dafl die Schweizer Bischofe gemeinsame
Weisungen zur Bufle erliefen und darin die Moglichkeit
der Bufifeier mit sakramentaler Generalabsolution kon-
kretisierten. Heute ist auch die Praxis in den grofien Lan-
desteilen miteinander vergleichbar, wie eine Befragung
der Schweizer Bischofskonferenz ergab. In der halbstid-
tischen Pfarrei Einsiedeln mit 7 500 Katholiken nehmen
im Jahr ein- bis zweimal 4 500 Gliubige an Bufifeiern teil;
einzeln beichten im Jahr etwa 750 Pfarreiangehorige. Im
stidtischen Vorort Villars-sur-Glane (Freiburg i. Ue.) mit
6400 Katholiken nehmen im Jahr dreimal je 500 bis 600
Glaubige an Bufifeiern teil; einzeln beichten im Jahr 30 bis
40 Pfarreiangehorige sowie 20 bis 40 Ehepaare gemein-
sam; vor Ostern werden rund 500 Kinder klassenweise
zur Beichte gefithrt, was von den Lehrern allerdings als
Fehler betrachtet wird.

Die Integration bzw. Nichtintegration des Religionsunter-
richtes in die Schule, die von der Anerkennung der Kir-
chen durch den Staat abhingt, bestimmt nicht nur die
sakramentale Praxis der Kinder mit. Insofern nimlich die
staatliche Anerkennung der Kirchen ihre volkskirchliche
Stellung begriindet, ist auch das Verhalten der Eltern und
Jugendlichen davon abhingig. So bilden in Ziirich die
Kinder und Jugendlichen, die nicht gefirmt werden wol-
len, die Ausnahme, wihrend sie in Genf die Regel sind. In
Genf werden die Jugendlichen nach der obligatorischen
Schulzeit gefirmt, und dazu miissen sie sich brieflich an-
melden; zur Zeit melden sich noch 20% der jungen Katho-
liken zur Firmung.

Unvergleichlich hiufiger als in der deutschen Schweiz
werden in der Westschweiz Kinder iiberhaupt nicht mehr
getauft. Weil es sogar zunehmend vorkommt, dafl unge-
taufte Kinder den Religions- bzw. Katechismusunterricht
besuchen, haben die Westschweizer Bischéfe am
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29. Mirz 1984 pastorale Richtlinien zur , Taufe der Kin-
der im Schulalter® veroffentlicht, nach denen die Kinder
und Jugendlichen wie Erwachsene iiber mehrere Jahre hin
auf die Taufe vorbereitet werden sollen.

Uber die Entwicklung der sakramentalen Praxis insge-
samt, namentlich die auffillige Abnahme der Einzelbeich-
ten und des regelmifligen Gottesdienstbesuches, liegen
keine Daten iiber ein grofleres Gebiet oder gar die ganze
Schweiz vor, so daff ein Gesamtbild aus Einzelauskiinften
zusammengesetzt werden mufl und sich deshalb so eher
ein Stimmungsbild ergibt. Grund zu besonderer Besorg-
nis gibt hierbei das Verhalten der Jugendlichen und jun-
gen Erwachsenen, und das heifit auch der jungen Eltern.

Die Jugend in der Pfarrei ist deshalb ein stindiges Ge-
sprichsthema bei bischoflichen Pastoralbesuchen. In be-
zug auf die religiose Praxis gehort zu den Problemen
beispielsweise das von Erwachsenen als widerspriichlich
empfundene Verhalten kirchlich engagierter Jugendli-
cher, sich einerseits bei der Gestaltung von Jugendgottes-
diensten einzusetzen und sich auch sehr persénlich
einzubringen und anderseits sich zum regelmifligen sonn-
tiglichen Gottesdienstbesuch nicht verpflichtet zu fiihlen.
Ein solcher Widerspruch zwischen ,Jugendgemeinde®
und ,Erwachsenengemeinde® zeigte sich auch bei der
nachschulischen kirchlichen Jugendarbeit in der deutsch-
sprachigen Schweiz, die aus der Verbandsarbeit hervorge-
gangen ist. Nachdem Bemithungen, Jugendliche ohne
pfarreiliche Basisorganisation tber Publikationen und
Tagungen direkt anzusprechen, an Grenzen stieflen,
strebt man inzwischen wieder die Schaffung verbindlicher
Gruppierungen in den Pfarreien an, wobei diese Verbind-
lichkeit aber nicht durch eine Wiederherstellung verband-
licher Strukturen zu erreichen versucht werden soll. So
sollen in den Pfarreien Gruppen gebildet werden, die ei-
nen festgefiigten Personenkreis umfassen konnen, aber
nicht miissen. Sie sollen offen sein, sich also nicht an spe-
zielle Kreise wenden oder eine spezielle Spiritualitit ver-
treten. Die Verbindung dieser pfarreilichen Gruppen
untereinander soll nicht als ein Verband institutionali-
siert, sondern als ein Netz gekniipft werden. Um dieses
Ziel zu erreichen, schlossen sich die ,,Arbeitsstelle“ und
die ,Jugendbewegung® unter dem Namen ,Junge Ge-
meinde“ zusammen in der Erwartung, die entstehenden
bzw. noch bestehenden ortlichen Gruppen wiirden sich
dann ebenfalls ,Junge Gemeinde® nennen.

Okumene mit Spannungen

Der Schweizer Katholizismus ist aber nicht nur dem reli-
giosen Wandel, sondern auch kulturellen und sozialen
Spannungen ausgesetzt. 19 Kantone gehéren zum deut-
schen, 6 zum franzosischen und der Kanton Tessin als
einziger zum italienischen Sprachraum, wobei es in meh-
reren Kantonen noch sprachliche Minderheiten gibt. 12
Kantone sind mehrheitlich katholisch, 11 mehrheitlich
protestantisch — mit Mehrheiten von 53,5 bis 92,8% —, und
nur 3 Kantone weisen ein so ausgewogenes Verhiltnis auf

wie der Landesdurchschnitt (Wohnbevolkerung: 44,3%
protestantisch, 47,6% romisch-katholisch; Schweizer:
43,6% romisch-katholisch, 50,4% protestantisch). Zwi-
schen diesen beiden kulturellen Trennungslinien gibt es
keinen systematischen Zusammenhang, wohl aber zwi-
schen der Konfession und der wirtschaftlichen Position:
noch heute gehéren die katholischen Kantone mehrheit-
lich zu den mittel- bis schwachentwickelten und die pro-
testantischen zu den hochentwickelten.

Die sozialen Trennungslinien verlaufen aber meist quer,
so dafl die verschiedenen Bevélkerungsgruppen nicht
durchgehend gleichgerichtete Interessengruppen bilden
und sich deshalb beispielsweise auch oft zu wechselnden
politischen Allianzen zusammenfinden. So stehen heute
auch die beiden Hauptkonfessionen nicht einfach gegen-
einander, ganz abgesehen davon, dafl der Schweizer Pro-
testantismus seinerseits eine komplexe Wirklichkeit ist
(HK, November 1983, 503-507). Dafl sich die beiden
Konfessionen vielmehr zunehmend aufeinander einlas-
sen, zeigt sich zum Beispiel an der Zunabme der bekennt-
nisverschiedenen Eben. Von den verheirateten Katholiken
schlossen 1960 noch 21%, 1978 schon 30% und 1981 be-
reits 48% die Ehe mit einem konfessionsverschiedenen
Partner. Auf 100 rein katholische Paare kamen 1960 noch
53, 1978 bereits 84 und 1981 sogar 92 Mischehepaare mit
katholischem Partner; in der Stadt Ziirich kamen 1981
auf 100 rein katholische Ehen schon 128 katholische
Mischehen. -

Diese Entwicklung verlangt von den Kirchen eine Misch-
ebeseelsorge, die den sich aufdringenden, aber theologisch
schwierigen Fragen wie ,Gemeinschaft am Tisch des
Herrn“ nicht ausweicht. Der Vorstand des ‘Schweizeri-
schen Evangelischen Kirchenbundes mochte anlaflich sei-
ner Begegnung mit Papst Johannes Paul II. gerade auf
solche sich aus der konkreten seelsorglichen Situation er-
gebenden Fragen zu sprechen kommen. Als Vorbereitung
auf den zuerst fiir 1981 geplanten Papstbesuch hatte der
Vorstand des Schweizerischen Evangelischen Kirchen-
bundes ein Memorandum veroffentlicht, in dem nicht nur
solche seelsorglichen Fragen angesprochen, sondern auch
theologische Kontroversfragen unerwartet scharf heraus-
gestellt worden waren (vgl. HK, Juli 1981, 325-328).

Nachdem schon dieses Memorandum zu einer Erniichte-
rung iiber den Stand der 6kumenischen Beziehungen bei-
getragen hatte, war die unbedingte Ablebnung des Plans
eines Bistums Genf durch das Konsistorium (die Synode)
der protestantischen Landeskirche von Genf zusitzlich
erniichternd. Inzwischen wurde allerdings bekannt, daf}
in der verdffentlichten Genfer Erklirung ein nicht un-
wichtiger Satz verlorenging: ,Die Kirchen der Reforma-
tion haben zu sehr fiir die Anerkennung der Freiheit, das
Evangelium zu verkiinden, gekimpft, um nicht offen zu-
zugeben, daf} jede Kirche, die Jesus Christus bekennt, frei
ist, sich die Amter zu geben, die sie mit IThm verbindet.”
Zugleich wird allerdings festgehalten, daff 94% der Gen-
fer Protestanten gegen die Errichtung eines Bistums Genf
eingestellt seien.
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Weil in zahlreichen und vielfiltigen Bereichen, von der
Zusammenarbeit auf Gemeindeebene bis zu gemeinsamen
Studien und Aktionen auf schweizerischer Ebene, die
dkumenischen Bezichungen stetig vertieft werden, haben
diese Spannungen eigentlich nur auf Liicken in der sku-
menischen Bewegung aufmerksam gemacht. Einerseits
wurde das direkte theologische Gesprich zwischen den
Kirchenleitungen selber zuwenig gepflegt; durch die be-
schlossenen und begonnenen regelmifligen Aussprachen
zwischen der Bischofskonferenz und dem Kirchenbunds-
vorstand ist dazu ein wichtiger Schritt bereits unternom-
men worden. Anderseits wurde bisher den nichttheologi-
schen Faktoren zu wenig Beachtung geschenkt; diesbe-
ziiglich stellt zur Zeit die Evangelisch-Rémisch-katholi-
sche Gesprichskommission Uberlegungen an.

Gesellschaftliche Verantwortung

Im Mittelpunkt der Begegnung der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in der Schweiz, in der die Hauptkon-
fessionen mit den Minderheits- und Freikirchen — ohne
die Orthodoxen — zusammenarbeiten, mit dem Papst
diirfte die gemeinsame Verantwortung der Kirchen in der
schweizerischen Gesellschaft stehen.

Ein typisch schweizerischer Bereich der Verantwortung
ist dabei die Awuslinderfrage, weil die Anwesenheit eines
teilweise stark sichtbaren und mit 15% groflen Anteils von
Auslindern stindig politischen Konfliktstoff bietet und
weil die Auslinder in der schweizerischen Gesellschaft
eine untergeordnete Stellung einnehmen. Fir die ro-
misch-katholische Kirche haben sich zudem pastorale
Probleme ergeben, weil 70% der Eingewanderten katho-
lisch sind und weil fiir die Fremdsprachigen eine eigene
Seelsorgestruktur aufgebaut wurde. Ende 1983 standen
205 Seelsorger im Dienst der verschiedenen Sprachmissio-
nen; dazu kommen noch rund 290 Ordensfrauen vor al-
lem aus Italien und Spanien. Weil der Priestermangel
auch in der Auslinderseelsorge immer spiirbarer wird,
muf} einerseits eine engere Zusammenarbeit mit der Orts-
seelsorge angestrebt werden und werden anderseits in den
Italienermissionen seit kurzem Laien zu neben- oder eh-
renamtlichen Seelsorgehelfern ausgebildet.

Die fehlende gesellschaftliche und dementsprechend
kirchliche Integration vor allem der zahlenmiflig groflen
Gruppen lieff den Eindruck entstehen, die Auslinderseel-
sorge in der Schweiz habe ihre Aufgaben unabhingig von
der Ortsseelsorge zu erfiillen. Die Bedeutung der Integra-

Kurzinformationen

Hauptsichlich mit gesellschaftspolitischen Themen befafite sich
die diesjihrige Vollversammlung des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken am 4./5. Mai. In seinem Bericht zur Lage nahm
ZdK-Prasident Hans Maier wie schon o6fters zu familienpoliti-
schen Fragen und zum § 218 Stellung. Er wiederholte einige
Grundforderungen katholischer Organisationen zum Familienla-

tion bzw. der gegenseitigen Annahme der jeweiligen kul-
turellen Besonderheit zeigt sich in aller Schirfe erst bei
der ,zweiten Generation®, das heifit bei den Jugendlichen,
die in der Schweiz aufgewachsen sind und die Schweizer
Schulen mit Erziehungsmethoden und Wertvorstellungen
durchlaufen haben, die sich von jenen ihrer Familien er-
heblich unterscheiden. Eine Folge dieser ,,Doppelerzie-
hung“ kann eine Entfremdung von der Kirche sein.
Zudem sind die auslindischen Jugendlichen so den Her-
kunftslindern ihrer Eltern entfremdet, bilden im Einwan-
derungsland aber (noch) eine Randgruppe.

Schwankend ist auch die Einstellung der Schweizer und
Schweizer Katholiken gegeniiber dem bevorstehenden
Papstbesuch. Im Unterschied zu 1981 meldeten sich aber
fast nur einzelne Stimmen oder eher extreme Gruppen of-
fentlich zu Wort. Auf katholischer Seite reicht die Stim-
mung von Begeisterung iiber eine breite, vielleicht gleich-
giiltige Zuriickhaltung bis zu klarer Skepsis. Entspre-
chend widerspriichlich sind auch die ausgesprochenen
Erwartungen. Wihrend etwa der Seelsorgerat des Kan-
tons Luzern dem Papst die Bitte unterbreiten lassen
mochte, bewihrte verheiratete Minner zum Priesteramt
und Frauen zum Diakonenamt zuzulassen, erwartet die
»,Una Voce“, dafl der Besuch Johannes Pauls II. den be-
sonderen Anlafl biete, ,,auf Fehlentwicklungen der nach-
konziliaren Theologie und ihre destruktiven Auswirkun-
gen hinzuweisen®.

Auf nichtkatholischer Seite bietet der Besuch namentlich
feministischen, linken, freidenkerischen und homosexuel-
len Kreisen Gelegenheit, Johannes Paul II. Intoleranz und
Machtpolitik vorzuwerfen. Im Blick auf den vorgesehe-
nen Empfang des Papstes durch den Gesamtbundesrat
(die Landesregierung) beschworen Aktionsgruppen die
Gefahr des politischen Katholizismus, aber sogar im Na-
tionalrat wurde eine diesbeziigliche Anfrage eingereicht,
und der Schweizerische Protestantische Volksbund be-
fiirchtet, damit werde das Ungleichgewicht in der Be-
handlung der Konfessionen verstirkt.

So wird der Schweizer Besuch fiir Papst Johannes Paul II.
kein leichter Besuch werden, nicht weil die pastoralen
Probleme schwieriger oder die skumenischen Beziehun-
gen belasteter wiren als in Nachbarlindern, sondern weil
die Kirche in der Schweiz in manchem ihren eigenen Weg
suchen méchte und dabei auch verunsichert wurde und
weil die 6kumenischen Beziehungen von einem friedli-
chen Zusammenleben geprigt sind, das aber auch immer
wieder gefihrdet ist. Rolf Weibel-Spirig

stenausgleich (einen Steuerfreibetrag pro Kind von mindestens
DM 3000,—, einen Kindergeldzuschlag von mindestens DM 50,—
fiir Niedrigverdienende, die Einfithrung eines Erziehungsgeldes
von DM 600,— pro Monat auf drei Jahre). Im Falle des § 218
warnte Maier vor allem vor einem Miflbrauch in der Anwendung
des geltenden Rechts. Sehr deutlich sprach er fragwiirdige Bera-



