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Anderseits reicht es heute weniger
denn je aus, dafl Theologie bekennt,
von der Literatur lernen zu wollen.
Der Literaturkritiker Paul Konrad
Kurzwies in Tiibingen darauf hin, daf§
so wie die literaturkundliche Seite
dariiber zu wachen habe, ob religiose
Texte ,,das poesiekritische Bad und die
ideologiekritische Nagelprobe® be-
stiinden, es Aufgabe der theologie-
kundlichen Seite wire, den ,hireti-
schen Impuls® aufzuzeigen. Adolf
Muschg riet der Kirche zu ,mehr Mut
zu den eigenen Formeln“. Und Huber-
tus Halbfas qualifizierte das von Jens
angefiithrte Blochsche ,peut-étre” als
Antwort auf die Frage nach der Aufer-
stehung als eine zu kleine Grundlage
fiir Religiositit: ,Auf der Basis eines
peut-étre kann ich kein Fest feiern und
kein Osterlied singen.”

Auch angesichts einer sich ankiindi-
genden ,neuen Mythologie® und de-
ren ,Janusgesichtigkeit® (der Litera-
turwissenschaftler  Wilfried Barner)
koénnte eine sich entschiedener ein-
bringende Theologie vonnéten sein,

um fillige Unterscheidungen anzu-
bringen. Und sei es nur mit einer
Bemerkung, wie sie in die Debatte ge-
worfen wurde, dafl man Mythen zwar
erzihlen konne, man nicht jedoch an
sie glauben bzw. man sich auf Grund
von ihnen nicht dndern briuchte. Eine
Theologie, die sich nicht linger gegen
die in Literatur sich niederschlagende
menschliche Erfahrung abdichtet,
sollte gentigend Standvermogen besit-
zen, um etwas offensiver das kritische
Gesprich mit der Literatur zu suchen.

Die Tibinger Veranstaltung zeigte
aufs Ganze gesehen eine in dieser
Weise unerwartete Bereitschaft seitens
der Literaten wie der Literaturwissen-
schaftler, sich auf Religion einzulas-
sen.

Zu voreiligen Hoffnungen der Kir-
chen diirfte jedoch wenig Anlafl be-
stehen. Ausgangspunkt fiir die Be-
schiftigung der Literatur mit Reli-
giosem ist und bleibt die Subjektivitit
dessen, der sich schreibend mitteilt.
Im tibrigen darf mit Fug und Recht an-
genommen werden, daff die anwesen-

den Schriftsteller keineswegs repri-
sentativ fiir die Gegenwartsliteratur
insgesamt gewesen sein diirften. Stel-
lenweise hitte man sich geradezu ge-
wiinscht, dafl der eine oder andere
produktive Quertreiber die sich ord-
nenden Kreise gestort hitte. Religiosi-
tit, wie sie mehr und mehr auch in der
Gegenwartsliteratur ihren Ausdruck
findet, hat sich von der Institution
Kirche lingst emanzipiert. Und es be-
stehen keine Anzeichen, daf} sich dies
iandern konnte. So wichtig es sein
kann, Ahnlichkeiten und Zusammen-
hinge aufzudecken, den gemeinsamen
Feind von Theologie und Literatur
auszumachen, nimlich ,Belanglosig-
keit und Banalitat® (Walter Jens), das
Sperrige, Kantige, Widersetzliche von
Literatur bleibt und mufl bleiben. Und
auch eine begriffliche Vereinnahmung
hilft Peter  Hirtling
wehrte sich beispielsweise einmal mit
der Bemerkung: ,Jetzt sehen wir ein-
mal von der Gnade ab und bleiben bei
dem, was uns wichtig ist, bei der Phan-
tasie”. K. N.

niemandem.

Eine erstaunliche Entwicklung

Okumene in Osterreich

»Es grufit Sie ein Land, gesffnet dem 6kumenischen Dia-
log®, sagte der Wiener Erzbischof Kardinal Franz Kénig
am 10. September 1983 zum ,Pilger Johannes Paul IL.“
bei der Europavesper in Wien. Was dieses Wort, dem von
den Christen Osterreichs und von den romischen Gisten
Zustimmung gezollt wurde, bedeutet, soll im nachfolgen-
den kurz skizziert werden.

Ein Blick in die Geschichte

In den 30er Jahren dieses Jahrhunderts war in den Augen
vieler ,,Osterreicher-Sein® und ,,Katholisch-Sein® schlech-
terdings ,synonym®. Beim Katholikentag 1933 wollte man
von dem ,mehrals 1700jihrigen ungebrochenen Katholi-
zismus in Osterreich“ Zeugnis geben und sollte sich Wien
als ein ,zutiefst immer noch kernkatholische Stadt® erwei-
sen!

Ein Blick in die Geschichte verrit, was dieser ,,ungebro-
chene Katholizismus® bedeutet. Die Reformation machte
vor den Toren Osterreichs nicht halt. Ohne hier die ganze
Vielschichtigkeit und Verflochtenheit der religiosen, kul-
turellen, politischen und sozialen Prozesse darlegen zu
kénnen, sei nur so viel festgehalten: Kein Landesteil blieb

davon unberiihre. Um 1580 stand die Reformation auf ih-
rem Hohepunkt in Osterreich. Nach dem heutigen histo-
rischen Befund stimmten damals etwa 90% der Bevélke-
rung der Lehre Luthers zu. Zum gleichen Zeitpunkt setzte
dann die Gegenreformation ein, der Versuch, das Verlo-
rene wiederzugewinnen; denn, wie der katholische Kir-
chenhistoriker Josef Wodka schreibt, es war ,fiir die
Habsburger eine Existenzfrage, den Protestantismus in
ihren eigenen Erblanden aufs Haupt zu schlagen®, ohne
ihnen dabei religiose Motive abzusprechen.

Die Wirren dieser konfessionellen Auseinandersetzungen
sind im Kontext damaliger Zeitgeschichte zu sehen. Es
steht uns nicht zu, uns heute ein Richteramt anzumaflen.
Doch die Schuldverflochtenheit darf nicht geleugnet wer-
den. Die fast vollstandige ,,Rekatholisierung® Osterreichs
in wenigen Jahrzehnten gelang nur mit Hilfe des starken
sweltlichen Arms® und mit nach heutigem Urteil erschrek-
kenden Methoden der Intoleranz.

Es folgten 200 Jahre Gebeimprotestantismus. Eine Ge-
schichte voll Leid und religiosem Fanatismus auf beiden
Seiten, die erst mit dem Toleranzpatent Kaiser Josephs II.
am 13. Oktober 1781 ihr Ende fand. Die damals durch
Vertreibung, ,Transmigration®, Biicherverbrennungen
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und ,Konversionshiuser® zugefiigten Wunden wurden
bei der 200-Jahr-Feier dieses Toleranzpatentes 1981 und
im Lutherjahr 1983 noch deutlich erfahrbar. Diese Ge-
schichte beeinflufit bis heute die ganz konkreten — teils
unterschiedlichen — Voraussetzungen zum kumenischen
Dialog. Sie erklirt auch, daf} bis heute in Osterreich evan-
gelische Christen in erster Linie unter den Gebildeten und
Selbstindigen und kaum unter Arbeitern anzutreffen
sind.

Diese Geschichte zu kennen — oft bis ins genaue Detail —
ist unerliflliche Voraussetzung einer ,Okumene an der
Basis“. Thr muf man sich stellen, sie gilt es aufzuarbeiten.
Einige positive Beispiele:

Der Salzburger Erzbischof Robracher bat 1966 bei der
Amtseinfithrung des evangelischen Superintendenten
Sturm um Vergebung fiir die Vertreibung der Evangeli-
schen unter seinem Vorginger Erzbischof Firmian 1731.
In Wien fand 1983 und 1984 der ,,Okumenische Stadt-
kreuzweg" genau auf der Route statt, auf der im 16. Jahr-
hundert die Evangelischen ,ausliefen®, um zu Hernals im
Schlof} der ,Geyer” und spiter der ,Jorger das ,lautere
Wort Gottes” zu héren, und in der Zeit der Gegenrefor-
mation die Katholiken einen Passionsweg anlegten, um in
»solenner Procession in hochster Anwesenheit des Kay-
sers“ zum Heiligen Grab nach Hernals zu pilgern. Auf
diesem Weg trugen jetzt der Wiener lutherische Superin-
tendent und der katholische Bischofsvikar gemeinsam das
Kreuz als Zeichen der Bufle und der Versshnung; der re-
formierte Stadtpfarrer predigte, und auch Altkatholiken
nahmen am Kreuzweg teil.

Als Zeichen briiderlichen Geistes begleitet heute der ka-
tholische Pfarrer seinen evangelischen Kollegen, wenn er
zu einem Begribnis eines evangelischen Christen ins De-
freggental (Osttirol) kommt. Die Vorfahren dieser Prote-
stanten wurden hier einstmals vertrieben, ihre Kinder
muflten sie zuriicklassen.

Auch nach 1781 gestaltete sich das Verhaltnis zwischen
der katholischen und der evangelischen Kirche keines-
wegs problemfrei. Viele Osterreicher wurden evangelisch,
weil sie los-von-Rom wollten, andere traten der evangeli-
schen Kirche in den Jahren 1938-1945 bei, wieder andere
wurden schlicht ,geheiratet”! Ebenso belasteten die Er-
eignisse in der Zeit des Stindestaates 1934-38 das Ver-
hiltnis zwischen der katholischen und der evangelischen
Kirche in Osterreich. Die Phasen dieser Geschichte be-
diirfen noch weithin einer Aufarbeitung, auch innerhalb
der Evangelischen Kirche selbst, wie der derzeitige Leiter
des Predigerseminars 1981 selbstkritisch feststellte.

Vielfalt der Traditionen

Eines ist aber unbestritten: seit 1781 ging die Evangelische
Kirche in Osterreich einen Weg zu immer grofierer Frei-
heit, bis zum ,Bundesgesetz iiber dufiere Rechtsverhilt-
nisse der Evangelischen Kirche in Osterreich® vom 6. Juli
1961, mit dem ihr voller Anteil an der osterreichischen
Offentlichkeit und volle Gleichstellung mit der katholi-
schen Kirche gegeben wurde.

Ein Spezifikum der Evangelischen Kirche in Osterreich sei
hier eigens erwihnt: Lange bevor es zur Lenenberger Kon-
kordie kam, wurde sie in Osterreich bereits praktiziert.
Zwei selbstindige Kirchen (die Evangelische Kirche A. B.
und die Evangelische Kirche H. B.) sind verbunden durch
eine gemeinsame Generalsynode und einen gemeinsamen
Oberkirchenrat. Der Bischof der Evangelischen Kirche
A. B. vertritt die Evangelische Kirche A. und H. B. in
Osterreich nach auflen. Die katholische Kirche ist heute
um Kontakte zu beiden evangelischen Kirchen bemiiht.

Religionszugehdrigheit
in Osterreich
(laut Volkszihlung 1981) -

Gesamtbevolkerung 7555338
Katholische Kirche 6372159 (84,4%) 9 Diozesen
Evangelische Kirche 405148 (5,4%) .7 Superinten-
ABE denzen
180 Pfarr-
gemeinden
Evangelische Kirche 18008 (0,2%) 9 Pfarr-

H.B. gemeinden

Altkatholische Kirche 25547 (0,3%) 12 Kirchen-
gemeinden
Anglikanische Kirche
Methodistenkirche
Orthodoxe Kirchen
Griechisch-orthodoxe Metropolis von insgesamt
Austria etwa
Russisch-orthodoxe Kirche — Bischofssitz 120000,
Bulgarisch-orthodoxe Kirche +  wurden
Ruminisch-orthodoxe Kirche - nicht
Serbisch-orthodoxe Kirche eigens
Altorientalische Kirchen: erhoben
Armenisch-apostolische Prilatur
Koptische Kirchengemeinde
Syrisch-orthodoxe Kirchengemeinde J

Islamische Gemeinschaft 76932
Israelitische Kultus- 7127
gemeinde
Buddhistische Union (wurde noch nicht eigens erhoben)
Konfessionslose 452039 (6,2%)

Die Okumene in Osterreich wird heute durch die ortho-
doxen und altorientalischen Christen mitbestimmt. Fiinf
orthodoxe und drei altorientalische Traditionen sind in
Wien, der ehemaligen Residenzstadt der Monarchie,
manche auch in anderen Teilen Osterreichs beheimatet.
Die Wurzeln der griechisch-orientalischen Gemeinde
sind bis ins 15. Jahrhundert zuriickzuverfolgen, die kopti-
schen und die syrisch-orthodoxen Christen haben erst im
letzten Dezennium hier eine Heimat gefunden. Das Tole-
ranzpatent 1781 bedeutete auch fiir sie den Beginn der re-
ligiosen Freiheit, wodurch sie sich mit den Evangelischen
verbunden wissen.

Das am 23. Juni 1967 vom Parlament beschlossene ,,Or-
thodoxengesetz®, das in der gesamten Orthodoxie als vor-
bildlich erachtet wird, brachte schlieffllich die wvolle
Gleichberechtigung. Die armenisch-apostolische Ge-
meinde erhielt 1972 durch eine eigene Verordnung die
staatliche Anerkennung.
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Zu den staatlich anerkannten Kirchen zihlen weiters die
Altkatholische Kirche Osterreichs und die Methodisten-
kirche in Osterreich, die beide zu den Griindungsmitglie-
dern des ,Okumenischen Rates der Kirchen in Oster-
reich gehéren. In diesem Rat, dem alle nicht-rémisch-
katholischen Kirchen in Osterreich als Mitglied angeho-
ren, hat die Osterreichische Bischofskonferenz seit 1970
Beobachterstatus. Dem Okumenischen Jugendrat in
Osterreich gehort die Katholische Jugend seit 1967 als
Vollmitglied an. Die Vielfalt wird noch durch die Angli-
kanische Botschaftskirche und Gemeinden freikirchlicher
Tradition vergrofiert.

Die nachkonziliare Entwicklung

Das Zusammenfallen der staatlichen Gleichberechtigung
der evangelischen und orthodoxen Kirchen mit den 8ku-
menischen Impulsen des Zweiten Vatikanischen Konzils,
die in Osterreich sehr rasch aufgegriffen wurden (1964
Griindung des Stiftungsfonds ,,Pro Oriente” [vgl. HK Ja-
nuar 1983, 43—45], Dibzesansynoden, Synodaler Vorgang
u.a.) fithren zu einer newen Ara im Zusammenleben der
Christen in Osterreich.

Aus den Jahrhunderten des Gegeneinander und dem all-
mihlichen Nebeneinander in den 50er Jahren sucht man
nach Wegen zum Miteinander, und manchmal gelingt be-
reits das Fiireinander. ,Dankbar blicken wir in unserer
Heimat auf die positive Entwicklung der zwischenkirchli-
chen Verhiltnisse. Der Wandel ist offenkundig®, sagte
der evangelische Bischof Dieter Knall am 11. September
1983 zu Papst Johannes Paul II. Bereits 1981 hatte der
Landessuperintendent der Reformierten Kirche geschrie-
ben: ,,Dankbar erkennen wir die groflen Moglichkeiten,
die uns eine offene, liebevolle katholische Kirche in unse-
rem Land bietet. Der einstige Konkurrenzkampf und alle
seine Erscheinungen klingen heute wie Anachronismen.
....Das Stiick des Weges, welches wir mit der katholi-
schen Kirche gemeinsam gegangen sind, hat uns weit nach
vorne gefiihrt. Naher zur demiitigen Erkenntnis, daf§ alles
an der Gnade Gottes hingt, an seiner Toleranz um Christi
willen.“ Und der Vorsitzende des Okumenischen Rates
der Kirchen in Osterreich stellte in einer Predigt beim
Nachtgebet fiir Wien 1983 fest: ,Wir (haben) Gott sei
Dank — und das sei laut ausgesprochen — eine katholische
Partnerkirche in diesem Land, die bis an die Grenzen des
ihr Erlaubten geht, die ihren Spielraum voll anwendet.”

Spaterer Geschichtsschreibung ist es vorbehalten, die Be-
deutung des Erzbischofs von Wien, Kardinal Konig auf
diesem Weg des Dialogs, der gegenseitigen Achtung, An-
erkennung und Briiderlichkeit voll zu wiirdigen. So viel
14f8c sich aber schon jetzt sagen: sein Beitrag war und ist
entscheidend sowohl fiir die eigene Ditzese als auch als
Vorsitzender der Osterreichischen Bischofskonferenz fiir
das ganze Land und schliefflich als ,rémischer” Kardinal
iiber die Grenzen des Landes hinaus.

Doch er steht keineswegs isoliert da. Mitbriider im bi-
schoflichen und priesterlichen Amt, Mitarbeiter in den

verschiedenen Gremien, Theologen an den 6sterreichi-
schen Fakultiten, engagierte Laien und Ordensleute sor-
gen dafiir, dafl er nicht als einsamer Rufer in der Wiiste
erscheint.

Der griechisch-orthodoxe ,Metropolit von Austria®,
Chrysostomos Tsiter, der Doyen der orthodoxen Geistli-
chen in Osterreich, férdert in beispielhafter Weise alle Be-
mithungen und bereitet mit Klugheit und vertrauensbil-
denden Maflnahmen manchen zukunftsweisenden Schritt
vor. Die ,Lainzer Gespriche®, die vier ,Nichtoffiziellen
6kumenischen Konsultationen zwischen Theologen der
altorientalischen Kirchen und der rémisch-katholischen
Kirche®, die nach 1500 Jahren gegenseitiger Ignorierung
zu iiberraschenden Anniherungen und zur Aufarbeitung
vieler Vorurteile fithrten, wiren ohne den Beitrag des ar-
menischen Prilaten Mesrob Krikorian, derzeit Patriarchal-
delegat auch fiir Deutschland und Schweden, kaum
durchzufithren gewesen.

Auch Verantwortliche in den evangelischen Kirchen sind
immer wieder um den 6kumenischen Dialog bemiiht. Be-
reits am 26. Mai 1965 uibersandte der Bischof der Evange-
lischen Kirche A. und H. B. in Osterreich, Gerbard May,
den Osterreichischen Bischoéfen eine Denkschrift, in der
er auf das am 21. November 1964 verabschiedete Okume--
nismusdekret einging und auf Grund des ,neuen ver-
pflichtenden interkonfessionellen Ethos® eine Reihe von
Themen zur Beratung vorschlug. Die positive Antwort
des ssterreichischen Episkopats veranlafite ihn, im Herbst
1965 vor der Generalsynode A. und H. B. von dem Be-
ginn einer neuen Epoche zwischenkirchlicher Beziehun-
gen zu sprechen. Im Jinner 1966 nahm die Gemischte-ka-
tholisch-evangelische Kommission ihre Arbeit auf, die sie
bis heute weiterfiihrt.

Die Synode der Reformierten Kirche richtete an die
Osterreichische Bischofskonferenz eine Einladung zur
gemeinsamen Priifung des Dokumentes ,,Die Gegenwart
Christi in Kirche und Welt* (Schluflbericht der ersten Be-
ratungsrunde zwischen Vertretern des Reformierten
Weltbundes und dem Sekretariat fiir die Einheit der Chri-
sten) und leitete damit einen intensiven Gesprichsvor-
gang ein. Konsultationen finden auch zwischen der
katholischen und der altkatholischen Kirche statt. Vor
kurzem nahm die altkatholische Kirche auch Gespriche
mit der evangelischen Kirche auf.

Der Beitrag des ORF und der
Theologischen Fakultaten

Der Osterreichische Rundfunk (ORF) leistet in Oster-
reich einen unverzichtbaren Beitrag zum ckumenischen
Kontakt und gemeinsamen Zeugnis. Am 15. August 1984
wird die 1000. ,Okumenische Morgenfeier” gesendet.
1000mal kamen Vertreter der christlichen Kirchen (je-
weils aus drei verschiedenen Kirchen) zusammen, um mit-
einander eine Morgenfeier vorzubereiten und gemeinsam
zu gestalten. Im Laufe des Jahres kommen alle Traditio-
nen zu Wort, das Verbindende wird in den Mittelpunkt
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gestellt, ohne das Unterscheidende und noch Trennende
zu verschweigen oder zu verleugnen. Ein Manuskript-
dienst erméglicht, das Gehorte in Gruppen, im Freundes-
kreis oder durch personliche Lektiire zu vertiefen. Wie
viele Vorurteile hier seit 1967 abgebaut, wie viele positive
Anst6fle gegeben und Freundschaften unter den Mitwir-
kenden entstanden sind, lifit sich kaum abschitzen.
Dariiber hinaus sind alle kirchlichen Sendungen des
Osterreichischen Rundfunks — im Hérfunk und im Fern-
sehen — um 6kumenische Weite bemiiht. So setzt man sich
z.B. im Augenblick fiir eine moglichst gute Berichterstat-
tung von der Vollversammlung des Lutherischen Welt-
bundes im August 1984 in Budapest ein.

Reformation und Bildung sind von Anfang an eng mitein-
ander verbunden. Dem Denken und Forschen kommt in
den reformatorischen Kirchen ein hoher Stellenwert zu.
So wurde die 1819 gegriindete evangelisch-theologische
Lehranstalt 1821 in Wien eroffnet und nach mehrfachen
vergeblichen Bemithungen um Eingliederung in die ,,Alma
Mater Rudolfina® 1922 als selbstindige Evangelisch-
Theologische Fakultit in die Wiener Universitit aufge-
nommen. In der nachkonziliaren Zeit 6ffnete sie sich
auch fiir den 6kumenischen Dialog. Der weit iiber Oster-
reich hinaus bekannte, bereits verstorbene Prof. Wilbelm
Dantine sei hier stellvertretend fiir viele seiner Kollegen
genannt. Die Mitglieder dieser Fakultit sind heute nicht
nur Gesprichspartner der Wiener Katholisch-Theologi-
schen Fakultit, sondern ebenso der weiteren dsterreichi-
schen Theologischen Fakultiten und Lehranstalten.

An den Katholischen Fakultiten in Wien, Graz, Salzburg
und Innsbruck wird ,,6kumenische Theologie® doziert; in
Wien werden auch gemeinsame Lehrveranstaltungen der
beiden Fakultiten angeboten. Das Institut fiir Okumeni-
sche Theologie und Patrologie der Theologischen Fakul-
tit Graz gibt das ,,Okumenische Forum®, Grazer Hefte
fiir konkrete Okumene, heraus. Wien war auch wieder-

holte Male Veranstaltungsort der (evangelischen) Euro-

piischen Theologenkongresse; zuletzt trafen sich im
Gedenkjahr des Toleranzpatentes 1981 400 Theologen,
was wohl fiir den internationalen Ruf der hiesigen Evan-
gelisch-Theologischen Fakultit spricht. Allerdings war
ihr Verhiltnis zur Kirchenleitung keineswegs immer
spannungsfrei.

Durch den Lehrstuhl fiir Ostkirchenkunde an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultit in Wien wird auch auf aka-
demischem Boden zur Befassung mit den ostkirchlichen
Traditionen hingefiithrt. Orthodoxe Studenten, Stipen-
diaten der Osterreichischen Bischofskonferenz, berei-
chern mit ihren Erfahrungen dieses Gesprich.

Bis zu Beginn der 60er Jahre waren die Mitgliedszahlen
der evangelischen und der altkatholischen Kirche im Stei-
gen begriffen, seither zeigt sich wie in der katholischen
Kirche eine steigende Zahl von Kirchenaustritten und
eine Abnahme im Kirchenbesuch. Die einzelnen Kirchen
ringen mit diesem Problem. Die 6kumenische Herausfor-
derung der mehr als 450000 Konfessionslosen wurde bis-
her noch nicht geniigend beachtet.

Zur christlichen Glaubwiirdigkeit bei den Distanzierten

und zum Abbau konfessioneller Vorurteile trugen wohl
die nach ,Matrimonia mixta“ gemeinsam erarbeiteten Re-
gelungen fiir ,konfessionsverschiedene Eheschliefungen “bei.
Der hierdurch angebotene Weg wird durch die iiberwie-
gende Mehrheit der konfessionsverschiedenen Brautleute
begangen. Bedenkt man, dafl in Osterreich 4 von 5 evan-
gelischen oder altkatholischen Christen eine Ehe mit ei-
nem Katholiken eingehen, dann wird der pastorale
Stellenwert dieser Regelung ersichtlich. Die Vorbereitung
und Begleitung konfessionsverschiedener Eheleute wird
wohl in der Zukunft noch intensiviert werden miissen, da-
mit sie eine Beheimatung in beiden Gemeinden finden
kénnen.

Fragen ,unterwegs”

Die rasche Entwicklung der letzten 20 Jahre l4fit alte Fra-
gen in einem neuen Licht erscheinen.

Zunichst fithrt das Entdecken des Gemeinsamen und das
Erkennen konfessioneller Engfiihrung in der Vergangen-
heit bei manchen zu einer Identitdtskrise. Warum bleiben
wir noch unterschieden/getrennt? Warum bleiben wir
z.B. evangelisch? Was ist unser spezieller Auftrag heute?
Oder: Sind wir noch katholisch? Die Gefahr ist grof}, in
solchen ,Engpissen® auf heute bereits tiberholte Argu-
mente zuriickzugreifen. Die Aufarbeitung dessen, was
sich an konfessioneller Begegnung in Osterreich aufgetan
hat, steht teils noch aus, und zwar insbesondere dort, wo
man in den ,eigenen“ Reihen die ,Defizite” der eigenen
Tradition und Frommigkeit benennen miifite. Hier wird
nur eine vorurteilsfreie Befassung mit Schrift und Tradi-
tion weiterhelfen. Die grofle Periode gemeinsamer Ge-
schichte und der gemeinsame Auftrag fiir die Welt von
heute und morgen miissen noch viel mehr ins Blickfeld
kommen. Hoffnunggebende Ansitze hierfiir lassen sich
bereits erkennen. :

Gleichzeitig besteht ,Angst in den jeweils eigenen Reihen,
etwas zu verlieren, aufgeben zu sollen, woran sich Viter
und Grofiviter gehalten haben, und das wohl nicht ganz
ohne Grund®, wie es auf einer skumenischen Fachtagung
1982 in Wien-Neuwaldegg klar formuliert wurde. ,Ent-
ingstigung” bei gleichzeitiger Identititsfindung ist gebo-
ten. Verstirkte Bildung auf allen Ebenen und ein offener
Dialog, in dem auf der Basis des Gemeinsamen das Unter-,
scheidende zur Sprache gebracht wird, sind nétig.

Die Empfindlichkeit der ,Diasporakirchen mufi gesehen
werden. Der in den beim Osterreichischen Katholikentag
1983 verabschiedeten ,Perspektiven der Hoffnung“ aus-
gesprochene Wunsch: ,Es soll alles geschehen, damit sich
die Mitglieder der verschiedenen christlichen Kirchen in
Osterreich als Christen unter Christen erfahren kénnen®,
wird erst allmihlich in Erfillung gehen. Das ,par cum
pari“ muf von der katholischen Kirche im Umgang mit
den anderen Kirchen ganz ernsthaft genommen werden
und ist stets unter Beweis zu stellen. Sie hat sich auch da-
fiir ausgesprochen, das 6kumenische Anliegen von zah-
lenmifigen Erwigungen zu befreien, und weithin damit
erst die Chance fiir eine Begegnung geschaffen. Weicht
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man in einem Einzelfall von dieser Generallinie ab, so
wird dies sehr rasch von der anderen Kirche als ,,Zuriick-
setzung“ erfahren. Umgekehrt gibt es auch Katholiken,
die gerne machtvollere Zeichen sihen und nach einer apo-
logetischen Haltung der ,Mehrheitskirche® rufen.

Dem Religionsunterricht und der Ausbildung derer, die
ihn erteilen, kommen in dieser Phase grofie Bedeutung
zu. Die zunehmende Zahl der Abmeldungen vom Reli-
gionsunterricht trifft alle Kirchen. Fiir die evangelischen
bzw. altkatholischen Religionslehrer kann dies nicht sel-
ten zur Verminderung ihrer Stundenanzahl und zum Ver-
schieben des Religionsunterrichtes in die Nachmittags-
stunden fithren. Orthodoxen und altorientalischen Kin-
dern wird in der Schule kein eigener Religionsunterricht
erteilt. Gerade sie wollen ihn aber oft gern besuchen. Um
ihnen das Gefiihl des ,Ausgeschlossen-Seins“ zu nehmen,
ist man um ,individuelle Losungen® im Geist der ,,Oiko-
nomia“ bemitht. Gleichzeitig erhalten viele orthodoxe
und altorientalische Kinder auflerhalb der Schule von ih-
ren Seelsorgern Religions- und Sprachunterricht, damit
sie in der eigenen Tradition beheimatet werden, was fiir
den Fortbestand der Gemeinden unerldfilich ist.

Diese Situation verlangt eine 8kumenische Aufgeschlos-
senheit im Religionsunterricht, eine sachgerechte Infor-
mation iiber die einzelnen Kirchen und Traditionen und
eine gewisse Vertrautheit mit den verschiedenen Frém-
migkeitsformen und Spiritualititen. Neben Besuchen der
verschiedenen Gemeinden, Gedankenaustausch der Reli-
gionslehrer und Beriicksichtigung dieser Fragen in der
Ausbildung koénnte hier die Erarbeitung gemeinsamer
Lehrmittel hilfreich sein. Doch da steht man erst am An-
fang.

Konfessionsverschiedene Braut- und Eheleute und 8ku-
menische Gruppen fragen verstirkt nach den offiziellen
pastoralen Konsequenzen der 6kumenischen Konver-
genztexte. Warum bleiben sie z. B. ohne jede Relevanz fir
die am 1. Juni 1972 erlassene ,Instruktion fiir besondere
Fille einer Zulassung anderer Christen zur eucharisti-
schen Kommunion in der katholischen Kirche, die seit-
her immer wieder unverindert festgeschrieben wird?
Lieflen sich hier nicht Kriterien finden, die hilfreich wiiren
fiir ,unterwegs® und nicht einem ,,vorauseilenden Gehor-
sam bzw. Ungehorsam® gleichkimen? Wie weit kann hier
eine Ortskirche nach eigenen Hilfestellungen suchen?

Gemeinsame Zeichen

Die gemeinsame Feier der Gebetswoche fiir die Einheit
der Christen vom 18. bis 25. Januar und der Weltgebets-
tag der Frauen am 1. Freitag im Mirz haben weithin einen
festen Platz im Leben der Gemeinden gefunden. Ein
»Okumenisches Nationalkomitee fiir den Weltgebetstag

der Frauen in Osterreich” wurde gegriindet. Diese Initia--

tiven wirken sich positiv auf das gesamte 6kumenische
Klima aus. Sie konnen aber auch zur ,Routine” werden
und im Formalen steckenbleiben. Deshalb wird man sich
verstirkt um 6kumenische Bildung und eine gute Vorbe-

reitung bemithen miissen. Als sinnvoller Weg erweisen
sich dabei skumenische Bibelkreise, kumenische Fami-
lienrunden, die als tragende Gruppe solche Gottesdienste
gestalten. Auch das okumenische Friedensgebet zeichnet
sich durch eine starke integrative Kraft aus.

Bei dffentlichen Akten wird weithin nach einem gemeinsa-
men Zeugnis der Seelsorger und Gemeinden gefragt und
dies als Zeichen ,versohnter Briiderlichkeit® verstanden.
Im sozialen Bereich sind heute viele Formen der Zusam-
menarbeit zur Selbstverstindlichkeit geworden. Die von
der katholischen und der evangelischen Kirche gemein-
sam getragene Telefonseelsorge sei hier eigens genannt.
Im Bereich der kategorialen Seelsorge, im Krankenhaus,
im Gefingnis, in der Hochschulseelsorge u. a. entwickeln
sich ebenfalls verschiedene Formen der Kooperation.
Zukunftsweisend scheint auch ein durch gegenseitige In-
spiration bewirkter Wandel im Spirituellen zu sein. Die
Heilige Schrift als lebendiges Wort Gottes gewinnt im ka-
tholischen Raum zunehmend an Bedeutung, und die
evangelischen Gemeinden feiern hiufiger das Abend-
mahl, integriert im sonntiglichen Hauptgottesdienst. Wie
erst kiirzlich vom Wiener Superintendenten zu héren war,
blieb trotz Riickgang der Gottesdienstbesucher die Zahl
der Teilnehmer am Abendmahl konstant.

Steigende Prasenz der Nichtchristen

1979 wurde der Islam in Osterreich — heute die dritt-
grofite Religionsgemeinschaft in diesem Lande — staatlich
anerkannt, 1983 der Buddhismus. Durch die internationa-
len Behdrden (Wien ist dritte UNO-Stadt), die auslindi-
schen Arbeitnehmer, die Studenten aus Asien und Afrika
und den von Jahr zu Jahr steigenden Urlauberstrom aus
auflereuropiischen Lindern begegnen immer mehr Oster-
reicher Angehérigen der verschiedenen Weltreligionen
und lernen sie in ihrer Vielfalt kennen. In naher Zukunft
werden sich die Christen in Osterreich verstirkt dieser
Herausforderung stellen miissen.
Eine besondere Bedeutung kommt schon jetzt dem christ-
lich-jiidischen Gespréch zu. Der Christlich-jiidische Koor-
dinierungsausschufl ist um die Aufarbeitung der schuld-
beladenen Vergangenheit und um ein besseres Verstehen
der unterschiedlichen Glaubenshaltungen bemiiht.
Den Geist, der die nachkonziliare 6kumenische Entwick-
lung in Osterreich bestimmt hat, umschrieb einer ihrer
profilierten Wegbereiter und Mitarbeiter, der verstorbene
Otto Mauwer, so: ,Eifer mit Geduld zu verbinden, Enthu-
siasmus mit Niichternheit, Glaube an das Wunder der
Einswerdung mit praktischer Klugheit, ist das 6kumeni-
sche Gebot der Stunde. Sinn fiir objektive Wahrheit und
Sensibilitit fiir das Gewissen und die Subjektivitit der an-
deren sind gleicherweise erforderlich.
Wenn wir glauben, daff die Kirche kein blofles Menschen-
werk ist, dann entzieht sich auch ihr Einswerden der
menschlichen;, auch der skumenischen Manipulation. Die
Einheit der Kirche ist ein eschatologisches Ziel, aller-
dings: die ,letzte Stunde® hat schon geschlagen!“

Christine Gleixner



