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Kanadas gesellschaftlicher und kirchlicher

Pluralismus

Ein Situationsbericht vor dem Papstbesuch

Die fiir September geplante Kanadareise wird einer der ling-
sten Pastoralbesuche des Papstes bei einer , Orts ~Kirche sein.
Kanada ist nicht nur geographisch und in der Zusammenset-
zung seiner Bevilkerung ein nicht ,alltdgliches Land, son-
dern auch konfessionell. Auch der dortige Katholizismus ist in
seinen Stirken wie in seinen Schwdchen vom gesellschaftli-
chen Gesamtklima des Landes geprdgt, zugleich unterscheidet
sich der geschlossene frankophone Katholizismus der Québe-
cois deutlicher von dem der vorwiegend protestantisch ge-
prdgten Provinzen des anglophonen Kanada. Julien Harvey,
der Autor des hier folgenden Berichts, ist kanadischer Jesuit,
von Hause aus Exeget und leitet gegenwirtig das Centre [u-
stice et Foi in Montreal.

Vor etwa fiinfzig Jahren beschrieb der Historiker André
Siegfried Kanada als ,Modus vivendi ohne Herzlichkeit".
Auch 1984 ist das noch immer die beste Definition; sie gilt
auch fiir die kanadische Kirche. Schon deshalb kann man
den Stellenwert der bevorstehenden Kanadareise Johan-
nes Pauls II. (vom 9. bis 20. September) nur einordnen,
wenn man einen kurzen geschichtlichen Riickblick gibt,
weil nur so die unaufhérliche Spannung anschaulich wird,
die den Reichtum wie die Zerbrechlichkeit Kanadas aus-
macht.

Kanada ist eines der ganz wenigen Linder, die zweimal
nacheinander kolonisiert wurden. Dieses Jahr wird die Be-
sitznahme des Landes fiir Frankreich durch Jacques Car-
tier im Jahre 1534 gefeiert. Dabei ist man sich heute
aufgrund des wiedererwachten Selbstbewufitseins der In-
dianer und im Zuge des Bemiithens um mehr soziale Ge-
rechtigkeit ihnen gegeniiber mehr als frither der Tatsache
bewuflt, dafl es damals schon etwa eine halbe Million Ein-
geborene gab, die Schritt fiir Schritt von den europiischen
Einwanderern zuriickgedringt wurden.

Von , Neufrankreich” zum Bundesstaat

Von der Griindung Québecs im Jahre 1608 an entwickelte
sich die franzésische Kolonisierung vor allem im Osten des
Landes. 1760 waren etwa 65000 Kolonisten im Land, wo-
gegen die neuenglischen Kolonien damals schon fast 2
Millionen europiische Einwanderer zihlten. Der Rab-
men, in dem sich die kanadisch-franzésische Kultur 150
Jahre lang entwickelte, lif8t sich mit einigen wenigen Stri-
chen kennzeichnen: Sie war sprachlich, verwaltungsmiflig
und religios sogar noch einheitlicher als das damalige
Frankreich; sie war gleichzeitig weit weniger stabil als das
Gemeinwesen der englischen Einwanderer. Sie war als
sNeufrankreich® eng mit ihrem Ursprungsland verbun-
den, wihrend sich das amerikanische Gegenstiick von sei-
nem englischen Ursprung abléste. Dariiber hinaus war
Franzosisch-Kanada von der Gegenreformation und vom

Tridentinum geprigt, wogegen Amerika im Zeichen einer
religidsen wie politischen Befreiung von der anglikani-
schen Staatskirche stand.

Diese Ziige prigen seither Kultur und Glauben der Fran-
kokanadier. Einige davon kénnen auch deutlich machen,
wie schwach die franzosische Kontrolle iiber dieses Ge-
meinwesen war: Abhingigkeit vom Ursprungsland, ge-
waltige geographische Ausdehnung, Willkiir der franzési-
schen Administratoren. 1763 wurde Neufrankreich von
England erobert. Mehr als 60000 Franzosen, von denen
die meisten schon seit zwei oder drei Generationen ansis-
sig waren, blieben im Land. Anfinglich gab es erheblichen
nationalen und religiosen Assimilationsdruck; aber auch
der Widerstand dagegen war heftig. Paradoxerweise er-
kannte die erste offizielle Verfassung nach der Militdrver-
waltung, die Akte von Québec (1774), die Tatsache der
franzosischen und katholischen Prisenz im damaligen
Kanada an. Grund fiir diese Toleranz war die Spaltung
der neuen Herren untereinander am Vorabend des Unab-
hiangigkeitskriegs der Vereinigten Staaten. Die Kanadier
sollten der britischen Herrschaft erhalten bleiben. So ge-
schah es dann auch: Kanada blieb trotz aller amerikani-
schen Anstrengungen der englischen Krone treu und
nahm die die Vereinigten Staaten verlassenden amerikani-
schen Loyalisten als Immigranten auf.

Damit sind wir bei der zweiten Geburt Kanadas, die sich
wiederum einer Gegenrevolution verdankt: der Absage an
die republikanische Unabhingigkeit der Vereinigten Staa-
ten. In der Folge wurde die englische Einwanderung stir-
ker; zunichst waren es vor allem Anglikaner, dann
Presbyterianer. Bald kamen Angehérige der Freikirchen
aus den USA dazu. Anfinglich waren Katholiken ebenso
von der Einwanderung ausgeschlossen wie die Hugenot-
ten zur franzésischen Kolonialzeit. Aber dann gewannen
Konzilianz und Kompromiff die Oberhand und die pro-
testantischen und katholischen Kirchenleitungen einigten
sich iiber verschiedene ,heifle Eisen®: Kirchenbeitrige,
Schulen, Zugang zu Regierungsposten. 1840 wurde die
Akte von Québec durch eine neue Regierungsstruktur er-
setzt, die allerdings die bestehenden Probleme vor allem
in Québec nicht léste. Erst 1867, als sich Kanada in die
Ebenen des Westens ausbreitete, schuf der ,,British North
America Act” einen kanadischen Bundesstaat, der heute
zehn Provinzen und zwei Territorien umfafit. Die Macht-
verteilung zwischen der Bundesregierung und den Pro-
vinzregierungen ist Ergebnis eines Kompromisses. Bis
heute sind das Gleichgewicht zwischen Zentralgewalt und
Autonomie der Provinzen, die Probleme des regionalen
wirtschaftlichen Ungleichgewichts und die Sprachausein-
andersetzungen Anlafl zu Spannungen und Auseinander-
setzungen.
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Das gesellschaftliche Profil

Voltaire bezeichnete Kanada einmal als ,einige Hektar
Schnee®. In Wirklichkeit handelt es sich um ein Land von
9220974 km? und eine Bevolkerung von 24343 000. Die
Bevolkerungsdichte betrigt demnach 2,6 Einwohner/
km?2. Nun ist es aber nicht so, dafl das ganze Land eine
kaum besiedelte Wiiste wire: Der Bevolkerungskonzen-
tration in den Provinzen Ontario (8,6 Mio) und Québec
(6,4 Mio) stehen die Nordwest-Territorien gegeniiber,
wo auf einer Fliche von 3246000 km? nur 46000 Men-
schen leben.

Wie viele Industriestaaten ist Kanada ein von der Mittel-
klasse geprigtes Land (das jihrliche Pro-Kopf-Einkom-
men betrug 1982 12839 $); der Anteil der ,Armen®
(Pro-Kopf-Einkommen jihrlich unter 8000 $) betrigt
etwa 20%. Die kanadische Arbeitslosenrate liegt gegen-
wirtig bei etwa 11%. Arbeitslos sind besonders viele Ju-
. gendliche. Die Inflationsrate, die zur Zeit etwa 8%
betrigt, sinkt. Das Bruttosozialprodukt belief sich 1982
auf knapp iiber 13 Mia $; das waren 4,4% weniger als im
Vorjahr. Kanada steht offensichtlich am Ende einer
schweren Rezessionsphase, ohne daf§ es in nichster Zu-
kunft zu einer wirtschaftlichen Bliite wie der vor den 80er
Jahren kommen diirfte. Die Arbeitslosigkeit ist zweifellos
das gewichtigste soziale Problem; die Regierenden sind
sich nicht recht dariiber einig, ob sie die Wirtschaft mit
MafBnahmen gegen die Inflation oder gegen die Arbeitslo-
sigkeit ankurbeln sollen.

Bevélkerung Kanadas nach Muttersprachen
Quelle: Volkszahlung 1981

Gesamtbevélkerung

24343181
Englisch 14918 445
Franzosisch 6249095
Italienisch 528775
Deutsch 522855
Ukrainisch 292265
Indianer- und Eskimosprachen 166575
Chinesisch 224030
Portugiesisch 165510
Andere Sprachen 1275630

Durch die Einwanderung wichst die kanadische Bevélke-
rung immer noch um rund 100000 Menschen pro-Jahr.
Die Einwandérung wird gesteuert, wobei man stirker als
in der Vergangenheit darauf Wert legt, den Bediirftigsten
zu helfen. Kanadas Beteiligung an internationalen Ein-
wanderungsprogrammen etwa fiir Vietnamesen, Kam-
bodschaner oder Haitianer war und ist betrichtlich. Die
Frage der politischen Fliichtlinge bleibt Gegenstand
schwieriger Auseinandersetzungen. Von grofierer Bedeu-
tung ist allerdings die Entwicklung eines plurikulturellen
Gleichgewichts in der kanadischen Bevolkerung, die in-
zwischen auch asiatische und afrikanische Anteile um-
faflt. Daraus entstehen Schwierigkeiten mit rassistischen

Gegenstromungen, die zu den stindigen Spannungen
zwischen franzésischer und englischer Basiskultur hinzu-
getreten sind.

Die Bewdlkerungsentwicklung in Kanada hat sich in den
letzten Jahren grundlegend verindert. Die Ferulititsrate
ist auf 1825 Geburten prp 1000 Frauen zuriickgegangen
(1982). Die Scheidungsrate liegt bei 2,43 Scheidungen auf
1000 Personen. Die kanadische Bevolkerung ist relativ
iiberaltert; Kinder werden vor allem in Einwandererfami-
lien, besonders solchen aus der Dritten Welt, geboren.
Sozialpolitischist Kanada ein Land des Kompromisses:Von
den USA aus gesehen ist Kanada ein sozialistisches Land;
in den Augen der Sozialisten sind die Kanadier Kapitali-
sten. Vor allem seit dem Beveridge-Bericht von 1945
wurde das staatliche Sozialsystem immer mehr ausgebaut:
Renten fiir alle iiber 65jihrigen; kostenlose medizinische
Versorgung; Sozialhilfe, Arbeitslosenversicherung; ko-
stenlose Bildungseinrichtungen bis zum Ende der Gymna-
sialzeit. Alle diese Leistungen werden teils vom Bund, teils
von den Provinzen getragen. Gegenwirtig hiaufen sich al-
lerdings nach dem Beispiel der USA und unter dem Ein-
druck der Rezession die Angriffe gegen die Errungen-
schaften des Sozialstaats. '

Im kanadischen Kontext, bei dem es nur das demokrati-
sche System (unterstiitzt von Resten der strengen Pionier-
mentalitit) moglich macht, zusammenzuleben und unter
Umstidnden sogar vorwirtszukommen, muf} auch die Kir-
che grundlegend von Pluralismus und Kompromiff geprigt
sein. Alles, was mit Kultur zu tun hat, muf in Kanada plu-

ralistisch sein, und fiir die Kirche trifft das in erhéhtem
Mafle zu.

Religionszugehérigkeit in Kanadal981

Katholische Kirche 11210335
Vereinigte Kirche von Kanada 3758015
Anglikanische Kirche 2436375
Presbyterianische Kirche 812110
Lutherische Kirche 702905
Baptisten 696 850
Pfingstkirchen 338790
Griechisch-Orthodoxe Kirche 314870
Mennoniten 189370
Zeugen Jehovas 143 485
Ukrainisch-Katholische Kirche 100535
Juden 208 425
Muslime 98 165
Hindus 69500
Buddhisten 51955
Keine Angabe zur Religionszugehorigkeit 1788995
Gesamtbevolkerung 24343181

So entspricht die Verbreitung der Kirchen in den einzel-
nen Landesteilen weitgehend der sprachlich-kulturellen
Gliederung. Gebiete wie Québec (einschlieflich des Nor-
dens von Neubraunschweig und Ontario) sind ganz iiber-
wiegend frankophon und katholisch. Dagegen ist etwa in
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englischsprachigen Gebieten wie Saskatchewan oder auf
Prince Edward Island die Vereinigte Kirche von Kanada
stark vertreten.

Mit einer leichten Vereinfachung des statistischen Be-
funds kann man sagen, dafl drei Viertel der kanadischen
Bevolkerung drei groflen christlichen Konfessionen ange-
héren: der Anglikanischen Kirche, der Vereinigten Kirche
von Kanada und der katholischen Kirche. Etwa 20% ge-
héren mittelgrofien Kirchen wie der presbyterianischen,
lutherischen und baptistischen an, 5% sind Mitglieder
kleinerer Gruppen. Man wird unschwer feststellen, dafi es
in Kanada keine den USA vergleichbare Aufsplitterung
des Christentums gibt. Die Griinde dafir lassen sich nur
im geschichtlichen Riickblick erhellen.

Der Weg des frankokanadischen
Katholizismus

Die franzosische Kolonisation Kanadas ist oft als ,reli-
gioses Heldenepos® bezeichnet worden, besonders ihre
ersten Jahrzehnte (1618-1658). Auch wenn die militiri-
schen und wirtschaftlichen Aspekte nicht zu bestreiten
sind, mufl doch auch die missionarische Bedeutung des
Unternehmens anerkannt werden. Es gab intensive Bemii-
hungen um die Bekehrung der Indianer zum christlichen
Glauben, wobei der Respekt vor der Personlichkeit und
der Kultur der Eingeborenen fiir jene Epoche relativ stark
ausgeprigt war. Die Bindung an die Kirche hatte Auswir-
kungen vor allem auf die Moral der ersten Kanadier:
Kampf gegen den Alkohol, strenge Sexualmoral, Gehor-
sam gegeniiber den disziplinarischen Vorschriften des
Tridentinums. Man hat im Blick auf die Beziehungen von
Kirche und Staat in Neufrankreich oft vom ,esta-
blishment® gesprochen. In Wirklichkeit handelte es sich
aber eher um eine eigenstindige Form von ,Halb-Esta-
blishment®, die im iibrigen weithin auch fiir den Grofiteil
der protestantischen Kirchen in Kanada nach der engli-
schen Eroberung von 1763 galt.

Diese Situation blieb fiir die katholische Kirche nach ei-
nem zwdlfjahrigen Zwischenspiel auch nach 1774 beste-
hen. Der Episkopat ermahnte zum Gehorsam gegeniiber
den neuen Herren, um Gewaltanwendung zu vermeiden;
gleichzeitig bildete sich aber von 1791 an eine antikleri-
kale, zum Widerstand entschlossene nationalistische
Elite. Sie loste die Revolte von 1837/38 aus, ein Ereignis,
das dem Nationalismus in Québec teuer geblieben ist; bei
dem die katholische Kirche aber eine wenig rithmliche
Rolle spielte. Zum ,Halb-Establishment® kam dadurch
die Spannung zwischen Kirche und frankokanadischem
Nationalismus. Nach der Zeit der Revolte unternahm die
Kirche ihrerseits erhebliche Anstrengungen und ihre Be-
mithungen um religiése Erneuerung (Bischof Forbin-Jan-
son, Bischof Bourget) schufen in Québec eine christlich ge-
pragte Gesellschaft mit allem, was dazu an Positiva (Be-
wufltsein der sozialen und politischen Verantwortung;
intensives Pfarreileben, Aufgeschlossenheit fur die Mis-
sion) wie an Negativa (moralische Zwinge, Klerikalis-
mus) gehort.

Im Zuge der Industrialisierung (die vor allem seit 1900
einsetzte), der Urbanisierung und der Wirtschaftskrise
der Vorkriegszeit (1929-1939) traten die konservativen
Ziige dieses Katholizismus hervor. Er hielt am Leitbild ei-
ner agrarischen Gesellschaft fest, am traditionellen Bil-
dungsideal wie an der Vorstellung, daf} Sozialeinrichtun-
gen ausschliefilich unter der Kontrolle der Ordensge-
meinschaften stehen sollten. Ergebnis dieser Haltung war
der Ubergang von einer wirklich christlich geprigten Ge-
sellschaft zu einer triumphalistischen Kirche, deren Auto-
ritit sich immer weniger auf eine reale sozio-6konomi-
sche Verankerung abstiitzen konnte. Letzter Erfolg in
diesem Kontext war die Bliite der Katholischen Aktion
(1935-1960). Der Widerstand gegen die traditionelle ge-
schlossene Gesellschaft wurde auch innerhalb der Kirche
immer stirker; der Klerus zog mehr und mehr den Wert
eines gesellschaftlichen Zusammenlebens in den her-
kémmlichen Formen in Zweifel und vielfach brachten
Geistliche die Struktur eines iiberholten Katholizismus
zum Einsturz.

Der Tod von Premierminister Maurice Duplessis (1959)
markierte das Ende einer Epoche und den Beginn der
ystillen Revolution® (1960-1966). Wihrend dieser Jahre
erhielt die Gesellschaft von Québec ihre weltliche Auto-
nomie zuriick; mit mehr oder weniger gliicklicher Hand
wurden das Sozialwesen, das Erziehungswesen und die
Kommunikationsmedien neu geordnet. Wer Québec des-
halb heute noch mit den Kategorien der Zeit vor 1956 zu
fassen versucht, muf} die gegenwirtige Wirklichkeit ver-
fehlen. Eine dhnlich radikale Auflésung des traditionellen
Katholizismus wie in Québec hat es zweifellos nur in den
Niederlanden gegeben.

Auch das politische Wiedererwachen des Nationalismus fiel
in jene Umbruchzeit. Es wurde zu einem konkreten politi-
schen Faktor, als der Parti Québécois unter Premiermini-
ster René Lévesgue an die Regierung kam. Die messiani-
schen Sehnsiichte des Nationalismus ziehen in der Praxis
das spirituelle Potential zahlreicher Québécois auf sich
und haben zu einem betrichtlichen Riickgang bei den ka-
tholischen Organisationen beigetragen. Allerdings ver-
liert die Partei gegenwirtig an Schwung, so daf} sich eine
neue Phase politischer und kultureller Unsicherheiten am
Horizont ankiindigt. f

Die englischsprachigen Katholiken

Die englische Regierung Kanadas war den Katholiken ge-
geniitber zunichst genauso unduldsam wie die franzosi-
sche Regierung es gegeniiber den Protestanten gewesen
war. Erst 1772 kam der erste schottische katholische Prie-
ster nach Neuschottland. Einige Jahre danach gab es ei-
nen katholischen Bischof auf der Prinz-Edward-Insel,
dann auch einen in Oberkanada. Dabei handelte es sich
aber um Einzelerscheinungen religiéser Toleranz, die da-
mit zu tun hatten, dafl zwischen 1776 und 1784 etwa
35000 amerikanische Loyalisten nach Kanada kamen, un-
ter denen etliche Katholiken waren. Erst zwischen 1815
und 1840 fithrte die massive Einwanderung aus dem
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Schottischen Hochland und aus Irland Tausende von Ka-
tholiken ins Land, die zum Kern der ,zweiten Kirche® in
Kanada wurden. Nach 1844 entstanden mehrere englisch-
sprachige Bistiimer: Kingston, Toronto, Halifax, Terre-
Neuve, Nord-West, London, Hamilton. 1860 gab ‘es
258000 Katholiken in Ontario, wihrend es 1834 erst
52400 gewesen waren.

Die ersten Generationen der englischsprachigen katholi-
schen Kirche in Kanada waren vor allem von den sozialen
und wirtschaftlichen Problemen der verschiedenen Einwan-
derergruppen geprigt: Hilfe fir Neuankommlinge,
Schaffung von Sozialeinrichtungen, Sorge um Priester
und Ordensleute aus den Herkunftslindern, Erhaltung
der Sprache und des traditionellen Volksbrauchtums. Um
politischen Einflufl bemithte man sich im allgemeinen erst
in einer zweiten Phase. In diesem Kontext entstanden die
ersten politischen Parteien Kanadas, die jeweils mit be-
stimmten religiosen Gruppen in Verbindung standen: die
Konservativen mit Anglikanern und Katholiken; die Libe-
ralen mit den nonkonformistischen Kirchen, die CCF mit
der Vereinigten Kirche von Kanada, der ,,Crédit Social®
mit fundamentalistischen Kirchen. Im iibrigen hat die Un-
terstiitzung der Kirchen fiir den kanadischen Bundesstaat
sehr viel zur Akzeptanz dieser Regierungsform nach 1867
beigetragen. Allerdings entwickelte sich dabei in den Kir-
chenleitungen eine staatsfromme Mentalitit, von der sie
sich erst in jiingster Zeit befreien konnten.

Die nichtkatholischen Kirchen

Vom anglikanischen Kern abgesehen, sind alle nichtka-
tholischen Kirchen in Kanada aus der Einwanderung ent-
standen. Thre Entwicklung ist eng mit der der nationalen
Gruppen verbunden, aus denen sie ihre Anhinger rekru-
tieren. Zunichst betonten die aus dem Anglikanismus und
der Reformation hervorgegangenen Kirchen sehr stark
ihre jeweilige Eigenart. Das galt vor allem fiir die Zeit, zu
der die schon linger in Kanada ansissigen Anglikaner in
Beriithrung mit Anhingern der nonkonformistischen Kir-
chen traten, die als Loyalisten nach der amerikanischen
Revolution ins Land kamen. Aber schon gegen Ende des
18. Jahrhunderts kamen zumindest die gebildetsten An-
hinger der verschiedenen nichtkatholischen Kirchen zu
der Einsicht, dafl in vielen Fillen die Griinde, die ihre
Trennung in Europa gerechtfertigt hatten, in Kanada
nicht mehr bestanden. So kam es zu ersten Vereinigungs-
plinen von Kongregationalisten und Anglikanern.

Mit der Schaffung des Bundesstaates erwachte auch der
Traum von einer groffien nationalen Kirche wieder; in be-
summten Kreisen (George Monro Granz) triumte man so-
gar von der Riickkehr zu einer Einheit, die auch die
katholische Kirche einschlieffen sollte! Die Einheitsbemii-
hungen hatten 1925 einen beachtlichen Erfolg: Damals
entstand die Vereinigte Kirche von Kanada aus der Verei-
nigung der Methodisten mit groflen Teilen der Presbyte-
rianer und Kongregationalisten. Dagegen scheiterten
bisher Bemithungen um eine Vereinigung mit den Angli-

kanern. Es gibt gute Griinde fiir die Annahme, daf} der
Zug zur Kircheneinheit weitere Friichte hitte tragen kon-
nen, wenn nicht die gesellschaftliche Modernisierung den
Trend umgekehrt und den Sekten neues Ansehen ver-
schafft hitte, zunichst im Westen des Landes und inzwi-
schen auch in ganz Kanada.

Ein zweiter wichtiger Wesenszug in der Entwicklung der
nichtkatholischen Kirchen Kanadas ist ihr soziales Engage-
ment. Die wirkliche Antriebskraft fiir die Einigungsbewe-
gung, aus der die Vereinigte Kirche entstand, war das
Streben der Methodisten nach einer christlichen Gesell-
schaft. Zwar wurde das soziale Engagement nicht von al-
len Gldubigen in gleicher Weise mitgetragen, es war
vielfach konservativ orientiert und teilweise bildeten sich
(wie bei den Mennoniten und Hutteren) Gettos im Na-
men der Briiderlichkeit. Dennoch wiirde man die gegen-
wirtige Situation der christlichen Kirchen in Kanada
nicht verstehen, wollte man diesen wichtigen Faktor ver-
nachlissigen.

Das bisher Ausgefiihrte gilt auch fur die Ostkirchen, be-
sonders die Griechisch-Orthodoxe Kirche und die Ukrai-
nisch-Katholische Kirche. Vielfach wurden sie als konser-
vativ und eigenbrotlerisch eingeschitzt; man ist jedoch im
Augenblick dabei, thren Wert und ihren Beitrag fiir die
kanadische Kultur neu zu entdecken.

/
Veranderungen der religiosen Praxis

Die gegenwiirtige Situation der Kirchen in Kanada liefle
sich mit Hilfe der Titel von Artikeln oder Berichten be-
schreiben: ,Canada’s Uncertain Religious Weather® iiber-
schreibt Grant Maxwelleinen Beitrag in ,,Compass®; , The
Catholic Church Searches its Soul heifft es bei Susan Ri-
leyin ,Maclean’s“; von ,,Une impression d’exil sprechen
die Bischofe von Québec in einem Bericht fiir den Papst.
Die gleichen Befunde erscheinen den einen als Vorzei-
chen des Verfalls, den anderen als hoffnungsvolle Zei-
chen der Zeit. Auch wenn unser historischer Riickblick
sehr kursorisch ausfallen mufite: Auf seinem Hintergrund
1488t sich jedenfalls der gegenwiirtige Zustand der Kirche
in Kanada als Wende verstehen, die der kulturellen
Wende entspricht und mit ihr auch die Probleme gemein-
sam hat.

Was die Teilnabme am kirchlichen Leben, zumindest auf
der Ebene der ,rites de passage” (Taufe, Eheschliefung,
Beerdigung, Weihnachtsgottesdienst), anbelangt, ist die
Situation in der katholischen Kirche Kanadas ziemlich
stabil. Demgegeniiber ist bei den groflen nichtkatholi-
schen Kirchen (Anglikaner, Vereinigte Kirche, Luthera-
ner) eine deutliche Abnahme zu verzeichnen, wihrend bei
den fundamentalistischen Gruppen und den Sekten Zu-
wichse zu registrieren sind (Zeugen Jehovas, Mormonen,
ostliche Sekten). Unter diesen Voraussetzungen wird der
Besuch des Papstes fiir viele Kanadier ein Happening sein,
religiose Augenblicksbegeisterung ohne Konsequenzen
fiir das eigene Leben oder das soziale Engagement. Das
diirfte nicht zuletzt fiir die nichtkatholischen Kirchen zu-
treffen, auch wenn einige von ihnen schon darauf hinge-
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wiesen haben, daff der Papst nicht ihr sichtbares Ober-
haupt ist. Denn die Grenzen zwischen den Konfessionen
werden in Kanada immer durchlassiger, vor allem bei der
Jugend. In der Okumene zihlen fiir sie nicht Dogmatik
oder Geschichte, sondern praktische Gesten.

Am Sonntagsgottesdienst nehmen nach der jiingsten Gal-
lup-Umfrage etwa 30% der kanadischen Christen teil. Bei
den Katholiken sind es 50%, bei den Protestanten 25%.
Zwei Drittel der regelmifiig Praktizierenden sind ilter als
funfzig. Uber Jahre hinweg schenkte man dem raschen
Riickgang des sonntiglichen Gottesdienstbesuchs bei den
kanadischen Katholiken recht wenig Beachtung; man sah
darin eher die unvermeidliche Reaktion auf die frithere
exzessive Einschirfung des Sonntagsgebots. Heute mufl
man aber feststellen, dafl die kanadische Kirche keine Al-
ternative zum sonntiglichen Gottesdienstbesuch gefun-
den hat, die in der gleichen Weise Begegnung ermogli-
chen und christliche Gemeinschaft stiften wiirde. Es gibt
zwar Basisgemeinden oder diesen vergleichbare Gruppie-
rungen, aber sie ersetzen nicht die traditionelle Pfarrei,
auch nicht in den Grof8stidten.

Die sakramentale Praxis hat sich in den letzten zwanzig
Jahren tiefgreifend gewandelt. Sehr viele Gliaubige emp-
fangen das Buffsakrament nicht mehr; man mufl diese
zweifellos nicht endgiiltige Ablehnung als Gegenschlag
zu einer liberstrengen Beichtpraxis verstehen. Dagegen
feiern diejenigen, die weiterhin praktizieren, die Euchari-
stie haufiger und intensiver mit. Taufe und Firmung wer-
den beinahe ausnahmslos empfangen, allerdings sind
Zweifel an der religiosen Ernsthaftigkeit der Entschei-
dung fiir diese Sakramente in Familien angebracht, in de-
nen sonst Keinerlei Formen des christlichen Lebens
anzutreffen sind. Die sakramentale Ebe ist fiir die Jugend-
lichen und auch fiir eine gewisse Anzahl Erwachsener
nicht mehr selbstverstindlich. Hier ist ein neues Verhal-
tensmuster am Entstehen: Man lebt zunichst ein oder
zwel Jahre zusammen und entscheidet sich dann, beson-
ders wenn der Wunsch nach Kindern da ist, fiir eine offi-
zielle Eheschlieffung, die unter Umstinden zuerst die
Zivilehe und dann die kirchliche Eheschlieflung sein

kann.

Religiose Bediirfnisse und neue Werte

Einer unlingst veroffentlichten Untersuchung der Uni-
versitit Ottawa zufolge halten allerdings 75% aller Kana-
dier an ,religiosen Werten“ fest. Was ist darunter zu
verstehen? Die Bandbreite reicht vom christlichen Bemii-
hen um das durch Gnade geschenkte Heil bis zu primitiv-
stem Aberglauben. Die Bischofe von Québec gebrauchen
in ihrem Ad-Limina-Bericht von 1983 das Bild von einer
sKirche des Exils“, die an die Stelle einer ,Kirche des
Tempels® getreten ist. Dieses Bild trifft im Positiven wie
im Negativen recht genau den Zustand von Glauben und
religioser Praxis im Kanada der Gegenwart. Ein Journa-
list hat die gleiche Sache auf die Formel gebracht: ,,Spiri-
tueller Hunger und Uberdruf} an der Religion®.

~ Man darf einen Punkt nicht iibergehen, der zweifellos im

Vorfeld des Papstbesuchs eine wichtige Rolle spielen und
die Perspektiven vernebeln wird: Fiir viele Kanadierinnen
und Kanadier ist ihr Bild nicht nur vom Papst, sondern
vom christlichen Glauben iiberhaupt fast ganz durch die
Sexualmoral bestimmt. Vor allem seit ,Humanae vitae“
haben sich die Massenmedien auf die pipstlichen Stel-
lungnahmen zu Ehe, Empfingnisverhiitung, Abtreibung,
Scheidung und Homosexualitit gestiirzt. Man kann nur
hoffen, daff der Papst in seinen Reden diesen Punkt nicht
zu stark akzentuiert; andernfalls wiirden die Reaktionen
darauf seine iibrigen Aussagen vollig um ihre Wirkung
bringen.

Entscheidend ist jedoch die Herausbildung einer neuen
Moralin Kanada, die an die Stelle der strengen Lebensre-
geln der Pioniere tritt. Sie ist kaum kodifiziert, wird vor
allem durch Fernsehen, Radio und Kino vermittelt und an
die Heranwachsenden von ihren Lehrern weitergegeben;
mehr und mehr hat sie die christliche Moral verdringt. Es
handelt sich dabei um eine Ethik der Liebe, die vielfach al-
lerdings zu vage definiert wird, des Mitleids und der Tole-
ranz, um eine pluralistische Ethik. Sie trifft sich mit der
kanadischen Kultur sowohl in deren wertvollen Elemen-
ten (Einfachheit, Sinn fir die Natur, Optimismus) wie in
deren Schattenseiten (Konsumismus, Verbiirgerlichung,
Gewalttitigkeit, Individualismus).

Innerlichkeit, Kontemplation und Gebet haben eine ge-
wisse Popularitit zuriickgewonnen. Aber auch hier ist die
Bandbreite betrichtlich: Vom Gebet als Flucht, wie es von
den Sekten angeboten wird, iiber die verschiedenen cha-
rismatischen Bewegungen (in Kanada etwa 50000 Mit-
glieder) bis zum mit dem Engagement verbundenen Gebet
der groflen mystischen Tradition.

Verschiedene Weisen des Kircheseins

Das Glaubenswissen der Christen ist zweifellos geringer
geworden. Obwohl vor allem seit dem Konzil bei den Ka-
tholiken der beiden Basiskulturen erhebliche katecheti-
sche Anstrengungen unternommen wurden, ist die Ver-
bindung zwischen Familie und Pfarrei einerseits und
Schule andererseits nicht gegliickt, so daf} die Jugendli-
chen im allgemeinen iiber die Inhalte ihres Glaubens
kaum Bescheid wissen. Sie erfahren von ihnen wie von
vielen anderen Dingen durch das Fernsehen und durch
Comics. Das religitse Fernsehen in Kanada hat ein be-
achtliches Niveau, besonders das frankophon-katholi-
sche. Das anglophone Kanada wird von fundamentalisti-
schen Programmen aus den Vereinigten Staaten iiberflu-
tet. Die klassische katholische Presse existiert zwar (3
nationale Tageszeitungen mit einer Auflage von 89594
Exemplaren; viele Zeitschriften mit einer Gesamtauflage
von iiber zwei Millionen); ihr Einfluf} ist verglichen mit
dem der 1100 Fernseh- und 1217 Radiostationen aber
zweifellos sehr begrenzt.

Nicht unerwihnt bleiben kann auch der massive Riickgang
des Priester- und Ordensnachwuchses. In den Jahren nach
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Lander

dem Konzil verzeichnete die kanadische Kirche gleichzei-
tig eine Krise der Priester- und Ordensberufe (Riickgang
auf etwa 20% der fritheren Zahlen) und eine betrichtliche
Zahl von Amtsniederlegungen. Diese Entwicklung hat
sich zwar nicht im selben Mafl fortgesetzt, aber die
Triume von einer Wiederkehr der Bliitezeiten haben sich
nicht erfuillt. Wir haben es deshalb mit einem zwar seit
dem Konzil erneuerten, aber zahlenmiiflig schwiicheren
und im Schnitt dlteren Personalbestand zu tun: Die Zahl
der Didzesanpriester betrug 1983 7376 (1973 waren es
noch 8334), die der Ordenspriester 4858 (1973: 7876) und
die der Ordensschwestern 35736 (1973: 47 324). Eine der
herausragendsten Begleiterscheinungen dieser Entwick-
lung war der rasche Riickgang der im Ausland eingesetz-
ten kanadischen Missionare.

Wenn die Sensationsmedien von Spaltungen in der Kirche
(und in den Kirchen) sprechen, geht es im allgemeinen um
die gesellschaftliche Ausstrahlung dessen, was die kanadi-
schen Kirchen darstellen und tun. Obwohl die Grenzen
zwischen den einzelnen Lagern oft nur schwer zu ziehen
sind, lassen sich doch drei Konzeptionen von Kirche und
drei Grundtypen des gesellschaftlichen Engagements und
des christlichen Lebens unterscheiden, die in Kanada quer
durch die konfessionellen Gruppen hindurch anzutreffen
sind: Eine individualistisch-spiritualistische Kirche; eine
gemeinschaftsorientiert-karitative und spiritualistische
Kirche; eine Kirche mit einem gegenwartsbezogenen ge-
sellschaftlichen Engagement.

Eine vor wenigen Jahren von einem soziologisch geschul-
ten presbyterianischen Geistlichen vorgelegte Studie
(Dennis Oliver, New Canadian Religious Plurality, To-
ronto 1979) kam zu dem Ergebnis, dafl ,die sikularisti-
sche Indifferenz gegeniiber der organisierten Religion
nicht nur die verbreitetste religitse Option der Kanadier
darstellt, sondern auch diejenige mit der héchsten Zu-
wachsrate ist“. Oliver fiigt hinzu, dafl 90% der nominellen

Kirchenmitglieder dieser Kategorie zuzurechnen seien..

Diese individualistisch-spiritualistische Christlichkeit, fiir
die der Glaube eine Privatangelegenheit ohne gemein-
schaftliche Bindung ist und die sich in liberaler Manier
auf eine kraftlose Christusidee und eine vage Jenseitshoff-
nung beschrinkt, ist die Religion der Mittelklasse. Als die
kanadischen Bischofe vor etwa zehn Jahren damit began-
nen, Hirtenbriefe zu sozialen und wirtschaftlichen Fragen
zu veroffentlichen (Situation der Indianer, Kritik am Vor-
rang des Kapitals vor der Arbeit, Jugendarbeitslosigkeit,
Militarismus), kam es in diesen Milieus, die bis in die ka-
nadische Regierung hineinreichen, zu heftigen Protesten
unter Berufung auf ein individualistisches Christentum.
Unterstiitzt auch von der Geschiftswelt forderten sie die
Bischofe auf, sich auf Seelsorge und private Mildtitigkeit
zu beschrianken.

Wihrend dieser erste Typ des Christentums bei Geistli-
chen (seien sie katholisch oder nichtkatholisch) praktisch
keine Anhinger hat, ist der zweite, gemeinschaftsbezo-
gen-spiritualistische Typ weithin fiir die volkskirchliche
Religiositit in Kanada bestimmend: Der Bezug zur Ge-

meinde ist lebendig geblieben, aber das Engagement be-
schrinkt sich auf den engeren Umkreis, auf Wohltitigkeit
gegeniiber Hilfsbediirftigen. Dieses Verstindnis von
Glaube und Kirche prigt weithin die regelmifig Prakti-
zierenden in den konservativeren Bevolkerungsschichten.
Nach Dennis Oliver (s.0.) ist dieser Typ eines kanadi-
schen Protestanten doppelt so hiufig anzutreffen wie bei
Katholiken. Diese Gruppen werden den Papst mit grofler
Herzlichkeit empfangen, seine moralischen Ermahnun-
gen zustimmend aufnehmen, sich aber seiner sozialen
Botschaft verweigern.

Die dritte Konzeption, nach der sich die Kirche unter den
gegenwirtigen Bedingungen bewufit gesellschaftlich en-
gagiert, ist zweifellos das sichtbarste Ergebnis der nach-
konziliaren Bekebrung des kanadischen Katholizismus. Auf
diesem Feld haben die Bischdfe fast ausnahmslos eine Vor-
reiterrolle gegeniiber vielen einfachen Gliubigen gespielt.
Sie haben dafiir gesorgt, dafl das Erscheinungsbild der
Kirche nicht mehr von einem oft untertinigen Konserva-
tivismus, sondern von einer bemerkenswerten evangeli-
schen Freiheit geprigt wird.

Die Bischéfe sind mit diesem neuen Verstindnis von
christlichem Handeln in der Gesellschaft nicht allein ge-
blieben. Auch viele Laien, Priester und Ordensleute haben
sich in diesem Sinn neu orientiert. Vielerorts ist die gesell-
schaftliche Analyse zum gebriuchlichen Hilfsmittel fiir'
das Apostolat geworden. Im iibrigen ist auch die 6kume-
nische Zusammenarbeit in Kanada auf sozialem Gebietam
besten entwickelt.

Da in Kanada der Sozialismus und die politische Linke
wenig verbreitet sind, erhob sich gegentiber dem kirchli-
chen Einsatz fiir die Unterprivilegierten und fiir Gerech-
tigkeit schnell der Vorwurf, es handle sich dabei um
Aktivismus; soziale Kritik wurde als Marxismus abqualifi-
ziert und die Erneuerung der Sozialethik als kanadische
Ubernahme der Befreiungstheologie kritisiert. Leider ha-
ben sich einige Bischofe fiir solche Kritik empfianglich ge-
zeigt: So kiirzte Kardinal Carter, der Erzbischof von
Toronto, den Beitrag seiner Ditzese zum iiberdiézesanen
Fonds fir Entwicklung und Frieden um 750000 Dollar,
mit der Begriindung, die kirchliche Entwicklungshilfe in
Kanada sei zu sehr politisiert.

Selbstbewul3te Frauen

Die Aktivierung der Laien bleibt trotz allem ein schwieri-
ges Unterfangen. Eine Untersuchung der Kirche in Qué-
bec von 1982 kam zu dem Ergebnis, dafl zumindest in
Québec der Klerikalismus immer noch das grofite Hin-
dernis fur die Entwicklung der Kirche darstellt. Es fallc
schwer, diese Schlufifolgerung auf ganz Kanada oder so-
gar auch auf die nichtkatholischen Kirchen auszuweiten.
Immerhin geht der Antiklerikalismus deutlich zuriick,
und christliche Bewegungen wie Cursillo oder Marriage
Encounter werden mehr und mehr von Laien geleitet.

Ein besonderes Problem ist die Rolle der Fran in der Kir-
che. Es ist zu erwarten, dafl der sichtbarste Protest wih-
rend des Papstbesuches von feministischen Bewegungen
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ausgehen wird. Da sich die soziale Stellung der Frau in
Québec stark verbessert hat und Christen dabei eine be-
trichtliche Rolle spielen (bischofliche Erklirungen, Er-
nennungen von didzesanen Frauenbeauftragten), kénnen
die vom gegenwiirtigen Papst und von der Kurie bekrif-
tigten Positionen nur irritieren. Dazu gehort auch, wenn
auch lingst nicht ausschliefllich, die Frage der Frauenor-
dination. Auf diesem Hintergrund wurde viel Kritik an
der Seligsprechung von Schwester Marie-Léonie, der
Griinderin einer Gemeinschaft von Pfarrhaushilterinnen,
laut, die der Papst in Montréal vornehmen wird. In jedem
Fall bereiten sich zahlreiche in den katholischen Organi-
sationen aktive Frauen darauf vor, in das kirchliche Amt
einzuriicken. Die Tatsache, daff mehrere nichtkatholische
Kirchen in Kanada in dieser Hinsicht eine Vorreiterrolle
gespielt haben (Anglikanische Kirche, Vereinigte Kirche),

Kurzinformationen

In den Audienzansprachen dieses Sommers beschiftigte sich Jo-
hannes Paul II. fast ausschliefilich mit dem Thema Sexualitiit —
Liebe — Ehe. Ubergreifender Zweck dieser Audienzansprachen —
die ihrer Aussagesubstanz nach wohl im wesentlichen aus dem
vom gegenwirtigen Papst an der Lateranuniversitit gegriindeten
Instituts Pauls VI. iiber Familienfragen kamen — war die Verteidi-
gung und Begriindung der Lebre von ,Humanae vitae® Die Au-
dienzansprachen nahmen dabei den Charakter kurzer moral-
theologischer Vorlesungen an. Und die Kernaussagen der Emp-
fangnisregelungsenzyklika Pauls VI. wurden mit einer Systema-
tik und Griindlichkeit herausgearbeitet, wie man sie bei den
schon bisher zahlreichen Papstansprachen zu diesem Thema
noch nicht gewohnt war (vgl. auch ds. Heft, S. 396). Zugrunde
legt der Papst seinen Ausfiihringen eine ontologisch-personali-
stisch begriindete ,Theologie des Korpers®, die weniger Theo-
rie, als mehr noch eine ,spezifische, evangelische und christliche
Pidagogik des Korpers® sei (Audienzansprache 8. 8. 84). Es
gelte, die ,,Sprache des Korpers®, verstanden als von der Sexuali-
tit bestimmte Korperlichkeit, ,in ihrer Wahrheit wiederzule-
sen. Und die innere ontologische (strukturelle) Einheit und

Untrennbarkeit des Einigungssinnes und des Zeugungssinnes

des ehelichen Aktes neu zu verstehen und zur Grundlage eheli-
chen Verhaltens zu machen. Wegen dieser Untrennbarkeit der
beiden Sinngehalte (aus ontologischen, nicht bloff biologischen
Griinden) sei — ein hinreichender Grund vorausgesetzt — emp-
faingnisverhiitendes Verhalten nach der Zeitwahl, weil ,natiir-
lich® und ,,positiv®, moralisch zulissig, wihrend die Anwendung
antikonzeptioneller Mittel — auch bei Vorhandensein eines be-
rechtigten Motivs — unerlaubt bleibe (Audienzansprachen vom
11.7. und 2. 8. 84). Der Papst setzte sich im Rahmen seiner Au-
dienzansprachen auch mit der Frage der biblischen Begriindbar-
keit der Lehre von ,Humanae vitae® auseinander. Diese sei zwar
- so in der Audienzansprache vom 18. 7. — nicht wortlich in der
Heiligen Schrift enthalten, aber aufgrund der Tatsache, dafl sie
zur Tradition gehdre und vom kirchlichen Lehramt mehrmals
dargestellt worden sei, ,ergibt sich, dafl diese Norm dem Gesamt
der in den biblischen Quellen enthaltenden geoffenbarten Wahr-
heit entspricht®. ‘

gibt der Bewegung zusitzlichen Auftrieb. Und es ist gut,
daf} sie vom grofiten Teil der Minner befiirwortet wird.
Im Zusammenhang mit dem gesellschaftlichen Engage-
ment der kanadischen Kirchen muff noch kurz erwihnt
werden, dafl Kanada keine christliche Partei hat (sei es eine
christlichdemokratische oder eine andere) und auch keine
haben mochte. Bemerkenswert ist das Engagement der
kanadischen Kirche fiir die Dritte Welt: Es entstehen im-
mer mehr Laienorganisationen im Dienst der christlichen
Hilfe fiir die Dritte Welt; sie treten an die Stelle der mis-
sionarischen Ordensgemeinschaften, deren Mitglieder-
zahlen zuriickgehen. Das weltweite christliche Engage-
ment, fiir das nicht zuletzt auch der Kanadische Kirchen-
rat und seine interkonfessionellen Projekte stehen, macht
die missionarische Leistung Kanadas von morgen aus.
Julien Harvey

Am 7. September trifft der brasilianische Theologe Leonardo Boff
in Rom mit einer Kommission der vatikanischen Glaubenskongre-
gation zusammen. Es diirfte sich dabei um das von der Verfah-
rensordnung der Glaubenskongregation (Nr. 13) fakultativ vor-
gesehene Kolloquium im Rahmen eines laufenden Lehrbeanstan-
dungsverfahrens handeln. Der Erzbischof von Fortaleza, Kardi-
nal Aloisio Lorscheider, wird seinen Landsmann und Ordensbru-
der Boff nach Rom begleiten. Mit dem Werk von Leonardo Boff,
einem der wichtigsten lateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gen, hatte sich die Glaubenskongregation schon vor einigen Jah-
ren einmal befafit (vgl. HK, Mirz 1980, 150). Damals war es aber
nicht zu einer Verurteilung des Theologen gekommen, wohl
nicht zuletzt aufgrund von Interventionen zu seinen Gunsten aus
dem brasilianischen Episkopat. Im Mittelpunkt des jetzigen Ver-
fahrens gegen Boff steht verschiedenen Berichten zufolge sein
Buch , Kirche, Charisma und Macht“, das bisher nicht in deut-
scher Ubersetzung vorliegt. Das Verfahren gegen den prominen-
ten Vertreter der Befreiungstheologie muff auf dem Hintergrund
der gegenwirtigen Auseinandersetzungen um diese neue Art
theologischen Denkens in Lateinamerika und zwischen latein-
amerikanischen Theologen und der Glaubenskongregation gese-
hen werden (vgl. HK, Juni 1984, 251-252). Dem Bruder
Leonardo Boffs, dem an der Pipstlichen Universitit Rio de Ja-
neiro lehrenden Clodowis Boff, hat unlingst der Erzbischof von
Rio de Janeiro, Kardinal Eugenio de Araujo Sales, die kirchliche
Lehrerlaubnis entzogen. — In einer Erklirung der Missionszen-
trale der Franziskaner in Bonn zu dem Verfahren gegen Leo-
nardo Boff heifft es, es gehe dabei nicht nur um das Buch
»Kirche, Charisma und Macht®, sondern um die Theologie der
Befreiung und um Millionen Menschen. Es gehe letzelich um die
Frage, ob die Interessen der herrschenden Oberschicht in vielen
Entwicklungslindern gegeniiber den Lebensinteressen der Ar-
men auch weiterhin die Oberhand behielten. ,, Wir kennen unse-
ren Mitbruder Leonardo Boff so gut, dafl wir an seiner
persdnlichen Integritit, seiner Kirchlichkeit und seiner Recht-
glaubigkeit nicht den geringsten Zweifel haben.“ Ahnlich duflerte
sich der ®sterreichische Franziskanerprovinzial, P. Ulrich Zan-
kanella, ein Studienkollege Boffs, gegeniiber Kathpress.



