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eigentlich gemeint ist, wenn Befreiungstheologen von Klas-
sengesellschaft und Klassenkampf sprechen. In einem daran
anschlieflenden Bericht gibt unsere Lateinamerikamitarbeite-
rin Gabriele Burchardt einen Riickblick auf die Entstebung
der Befreiungstheologie und kennzeichnet die wesentlichen
Gesichtspunkte, die zur Auseinandersetzung mit Rom oder
umgekebrt zur Auseinandersetzung Roms mit der Befreiungs-
theologie, die zugleich eine Auseinandersetzung mit der in
Lateinamerika entstebenden Kirche der Armen isi, gefiibrt

haben, und welches die bisher wichtigsten Stationen der Kon-

fiktaustragung waren. Ihr Fazit: Sosebr die romischen Maf-
nahmen und Verlautbarungen zu einer Klirung beitragen
kénnen, auch insofern als sie die Vertreter der Befreiungstheo-
logie zur Prizisierung ibrer Positionen veranlassen kdnnen,
so sebr denken und reden, und argumentieren die rémischen
Behérden und die Befreiungstheologen in der Situationsbeur-
teilung und im Kirche- und Theologieverstindnis noch an-
einander vorbei.

Absage an ,,gewisse Formen" der

Befreiungstheologie

Die Instruktion der Glaubenskongregation

Vorwort

Das Evangelium Jesu Christi ist eine Botschaft der Frei-

heit und eine Kraft der Befreiung. Diese grundlegende

Wahrheit haben Theologen in den letzten Jahren zum Ge-
genstand der Uberlegung gemacht, verbunden mit einer
neuen Aufmerksamkeit, die in sich selbst reich an Hoff-
nungen ist.

Die Befreiung ist vor allem und grundsitzlich eine Befrei-
ung von der radikalen Knechtschaft der Siinde. Thr Ziel
wie ihre Grenze ist die Freiheit der Kinder Gottes, ein Ge-
schenk der Gnade. Sie umschliefit in logischer Konse-
quenz die Befreiung von vielfiltigen Versklavungen auf
kulturellem, 6konomischem, sozialem und politischem
Gebiet, die letzten Endes alle von der Siinde herrithren
und die ebensosehr Hindernisse bilden, welche die Men-
schen daran hindern, ihrer Wiirde entsprechend zu leben.
Klar zu unterscheiden, was grundlegend ist und was zu
den Folgerungen gehort, ist demnach eine unerldfiliche
Bedingung fiir eine theologische Reflexion iber die Be-
freiung.

In der Tat, angesichts der Dringlichkeit der Probleme
sind manche versucht, den Akzent einseitig auf die Befrei-
ung von der Versklavung auf irdischem und weltlichem
Gebiet zu setzen, so daf§ es scheint, daff diese die Befrei-
ung von der Siinde an die zweite Stelle setzen und ihr
hierdurch faktisch nicht mehr die erste Bedeutung einriu-
men, die ihr zukommt. Daher ist die Art, wie sie die Pro-
bleme darstellen, verworren und ‘zweideutig. In der
Absicht, die Ursachen der Versklavung, die sie beseitigen
wollen, genau zu erkennen, bedienen sich andere ohne
hinreichend Kritische Vorsicht eines geistigen Instrumen-
tariums, das nur sehr schwer, vielleicht iiberhaupt nicht,
von ideologischen Vorstellungen gereinigt werden kann,
die mit dem christlichen Glauben und den daraus folgen-
den ethischen Forderungen unvereinbar sind.

Die Kongregation fiir die Glaubenslehre beabsichtigt
nicht, das weite Thema der christlichen Freiheit und der
Befreiung vollstindig zu behandeln. Sie nimmt sich vor,
dies in einem spiteren Dokument zu tun, das — in positi-

ver Ausrichtung — alle Reichtiimer ins rechte Licht stellt,
sowohl in der Lehre als auch in der Praxis.

Die vorliegende Instruktion hat ein sehr prizises und be-
grenztes Ziel: Sie will die Aufmerksamkeit der Hirten,
Theologen und aller Gliubigen auf die Abweichungen
und die Gefahren der Abweichung lenken, die den Glau-
ben und das christliche Leben zerstoren, wie sie gewisse
Formen der Theologie der Befreiung enthalten, die in un-
geniigend kritischer Weise ihre Zuflucht zu Konzepten
nehmen, die von verschiedenen Strémungen des marxisti-
schen Denkens gespeist sind.

Diese Warnung darf in keiner Weise als eine Verurteilung
all derer ausgelegt werden, die hochherzig und im authen-
tischen Geist des Evangeliums auf die ,,vorrangige Option
fiir die Armen“antworten wollen. Sie darf in keiner Weise
denen zum Vorwand dienen, die sich angesichts der tragi-
schen und dringenden Probleme des Elends und der Un-
gerechtigkeit hinter einer Haltung der Neutralitit und der
Indifferenz verschanzen. Im Gegenteil, sie ist von der Ge-
wilheit bestimmt, daf} die tiefgreifenden ideologischen
Abweichungen, die sie anzeigt, unabdingbar dazu fiihren,
die Sache der Armen zu verraten. Mehr denn je ist es er-
forderlich, dafl die zahlreichen Christen, die in ihrem
Glauben erleuchtet und dazu entschlossen sind, ein christ-
liches Leben ohne Abstriche zu fiihren, sich aus Liebe zu
ihren enterbten, unterdriickten und verfolgten Briidern
im Kampf fiir Gerechtigkeit, Freiheit und Menschen-
wiirde einsetzen. Mehr denn je will die Kirche die Mif3-
briuche, die Ungerechtigkeiten und die Verstofie gegen
die Freiheit verurteilen, wo immer sie begegnen und wer
immer sie anzettelt, und mit den ihr eigenen Mitteln
kimpfen, um die Menschenrechte, insbesondere in der
Person der Armen, zu verteidigen und zu férdern.

l. Eine Sehnsucht

1. Die michtige und gleichsam unwiderstehliche Sehn-
sucht der Volker nach Befreiung stellt eines der wichtig-
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sten Zeichen der Zeit dar, die die Kirche ergriinden und im

Licht des Evangeliums auslegen soll.! Dieses bedeutende

Phinomen unserer Epoche hat eine universale Tragweite;
es zeigt sich aber unter den Vélkern in verschiedenen For-
men und Graden. Diese Sehnsucht kommt bei den V&l-
kern, die die Last des Elends kennen, und unter den
entrechteten Schichten besonders stark zum Ausdruck.
2. Diese Sehnsucht driickt eine echte, wenn auch dunkle
Wahrnehmung der Wiirde des Menschen aus, der ,nach
dem Bild und Gleichnis Gottes® (Gen 1,27) geschaffen
ist, jener Wiirde, die durch vielfiltige, oft gehdufte Unter-
driickungen kultureller, politischer, rassischer, sozialer
und dkonomischer Art geschindet und mifachtet wird.
3. Die Berufung zur Gotteskindschaft aufdeckend, hat
das Evangelium in den Herzen der Menschen die Forde-
rung und den positiven Willen nach einem briiderlichen,
gerechten und friedlichen Leben eingestiftet, in dem jeder
die Achtung und die Bedingungen seiner geistlichen und
materiellen Entfaltung finden kann. Dieser Anspruch ist
ohne Zweifel die Quelle jener Sehnsucht, von der wir
sprechen.

4. Daher ist der Mensch nicht mehr bereit, die erdriik-
kende Not mit ihren Folgen, Tod, Krankheiten und Ent-
wiirdigungen, passiv hinzunehmen. Er erlebt diese Not
als eine unertrigliche Verletzung seiner angestammten
Wiirde. Verschiedene Faktoren, darunter der ,Sauerteig®
des Evangeliums, haben zum Erwachen des Bewufltseins
der Unterdriickten beigetragen.

5. Selbst die noch analphabetischen Bevolkerungsgrup-
pen wissen heute, dafl die Menschheit, dank der bewun-
dernswerten Entwicklung der Wissenschaften und der
Technik, auch bei bestindigem Bevélkerungswachstum in
der Lage sein wird, jedem menschlichen Wesen das Mini-
mum an Giitern zu sichern, die die Wiirde der Person
erfordert.

6. Der Skandal der himmelschreienden Ungleichheiten
zwischen Reichen und Armen — ob es sich um die Un-
gleichheiten zwischen reichen und armen Lindern oder
um die Ungleichheiten unter den sozialen Schichten des-
selben Nationalgebietes handelt — wird nicht linger ge-
duldet. Auf der einen Seite hat man einen bislang noch nie
dagewesenen Uberfluf} erreicht, der die Verschwendung
fordert; auf der anderen Seite lebt man noch in einem Zu-
stand der Not, die durch das Fehlen der lebensnotwendig-
sten Giiter gekennzeichnet ist, so dafl die Opfer der
Unterernihrung zahllos geworden sind.

7. Das Fehlen der Gerechtigkeit und des Sinnes fiir Soli-
daritdt im internationalen Austausch gereicht den indu-
strialisierten Lindern zum Vorteil, wodurch der Abstand
zwischen Reichen und Armen stindig wichst. Daher
stammen das Gefiihl der Frustration bei den Volkern der
Dritten Welt sowie der gegen die industrialisierten Linder
gerichtete Vorwurf der Ausbeutung und des ékonomi-
schen Kolonialismus.

8. Die Erinnerung an die Untaten und die verhingnisvol-
len Folgen eines gewissen Kolonialismus vertieft dabei oft
die Wunden und Verletzungen.

9. Auf der Linie des Zweiten Vatikanischen Konzils ha-

ben der Apostolische Stuhl ebenso wie die Bischofskonfe-
renzen unermiidlich den Skandal gebrandmarkt, den das
gigantische Wettriisten darstellt, das, neben der Bedro-
hung des Friedens, enorme Summen verschlingt, von de-
nen ein Teil schon geniigen wiirde, um die allernotwen-
digsten Bediirfnisse jener Bevolkerung zu stillen, denen es
am Notwendigen mangelt.

Il. Ausdrucksformen dieser Sehnsucht

1. Die Sehnsucht nach Gerechtigkeit und effektiver An-
erkennung der Wiirde jedes menschlichen Wesens erfor-
dert, wie jede tiefe Sehnsucht, dafl sie geklirt und geleitet
wird.

2. Die theoretischen und praktischen Ausdrucksformen
dieser Sehnsucht bediirfen der Priifung. Denn zahlreiche
politische und soziale Bewegungen geben sich als die
authentischen Sprecher der Sehnsucht der Armen aus und
halten sich fiir befugt, notfalls unter Zuhilfenahme von
gewalttdtigen Mitteln, die radikalen Verinderungen zu
bewirken, die der Unterdriickung und der Not des Volkes
ein Ende bereiten werden.

3. So wird die Sehnsucht nach der Gerechtigkeit oft von
Ideologien in Beschlag genommen, die deren Sinn ver-
dunkeln oder pervertieren, indem sie dem Kampf der Vol-
ker fiir ihre Befreiung Ziele setzen, die dem wahren Ziel
des menschlichen Lebens entgegengesetzt sind, und Wege
der Aktion vertreten, die den systematischen Riickgriff
auf die Gewalt einschlieflen und einer die Personen ach-
tenden Ethik entgegenstehen.

4. Die Deutung der Zeichen der Zeit im Licht des Evange-
liums erfordert daher, dafl man einerseits den Sinn der tie-
fen Sehnsucht der Volker nach Gerechtigkeit ergriindet,
dafl man aber auch anderseits mit kritischer Unterschei-
dung die Ausdrucksformen theoretischer und praktischer
Art priift, die man dieser Sehnsucht gibt.

lll. Die Befreiung als christliches Thema

1. Die Sehnsucht nach Befreiung kann, in sich betrachtet,
im Herzen und im Geist der Christen nur ein starkes und
briiderliches Echo finden.

2. Im Einklang mit dieser Sehnsucht ist jene theologische
und pastorale Bewegung entstanden, die unter dem Na-
men ,, Befreiungstheologie® bekannt ist, zuerst in den Lin-
dern Lateinamerikas, die vom religidsen und kulturellen
Erbe des Christentums geprigt sind, dann auch in ande-
ren Gegenden der Dritten Welt wie auch in bestimmten
Gebieten der industrialisierten Linder.

3. Der Ausdruck ,Befreiungstheologie® bezeichnet zu-
nichst eine besondere, das Engagement fiir die Gerechtig-
keit weckende Betroffenheit zugunsten der Armen und
der Opfer der Unterdriickung. Von diesem Ansatz aus
kann man verschiedene, oft miteinander unvereinbare
Weisen unterscheiden, die Bedeutung der christlichen Ar-
mut aufzufassen sowie die Art des Einsatzes fir die Ge-
rechtigkeit, die sie verlangt. Wie jede Ideenbewegung
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nehmen auch die ,Befreiungstheologien® unterschiedli-
che theologische Positionen ein; ihre lehrmifligen Gren-
zen sind nicht genau abgesteckt.

4. Die Sehnsucht nach Befreiung entspricht, wie der Aus-
druck es selber nahelegt, einem Grundthema des Alten
und Neuen Testaments. So ist auch der Ausdruck ,,Befrei-
ungstheologie” fiir sich genommen ein vollgiiltiger Aus-
druck: Er bezeichnet dann eine theologische Reflexion,
die sich mit dem biblischen Thema der Befreiung, der
Freiheit und ihren dringenden praktischen Konsequen-
zen befafit. Das Zusammentreffen der Sehnsucht nach
Befreiung mit den Befreiungstheologien ist daher nicht
zufillig. Die Bedeutung dieses Zusammentreffens kann
nur im Licht der Eigenart der Offenbarungsbotschaft
korrekt verstanden werden, welche das Lehramt der Kir-
che authentisch auslegt.?

IV. Biblische Grundlagen

1. Eine recht verstandene Befreiungstheologie stellt eine
Aufforderung an die Theologen dar, gewisse wesentliche
biblische Themen zu vertiefen, in der Auseinandersetzung
mit den schweren und dringlichen Fragen, die die zeitge-
nossische Sehnsucht nach Befreiung und die Befreiungs-
bewegungen, die ihr mehr oder weniger getreu entspre-
chen, an die Kirche stellen. Unméglich kann man die
Situationen dramatischer Not vergessen, die den Theolo-
gen diese Herausforderung stellt.

2. Die radikale Erfahrung der christlichen Freiheif bildet
hier den ersten Bezugspunkt. Christus, unser Befreier, hat
uns von der Siinde befreit wie auch von der Knechtschaft
des Gesetzes und des Fleisches, die die Situation des siin-
digen Menschen kennzeichnet. Frei werden wir also
durch das neue Leben der Gnade, die Frucht der Recht-
fertigung. Das bedeutet, daf} die tiefste Knechtschaft die
Knechtschaft der Siinde ist. Die anderen Formen der
Knechtschaft wurzeln daher letztlich in der Knechtschaft
der Siinde. Deshalb darf die Freiheit im Vollsinn ihrer
christlichen Bedeutung, die durch das Leben im Heiligen
Geist gekennzeichnet ist, nicht mit der Freiziigigkeit ge-
geniiber den Begierden des Fleisches verwechselt werden.
Sie ist neues Leben in der Liebe.

3. Die ,Befreiungstheologien” berufen sich weitgehend
auf den Bericht des Exodus. Dieser bildet das grundle-
gende Heilsereignis des Alten Testaments: die Befreiung
aus der Fremdherrschaft und der Sklaverei. Man muf} die
besondere Bedeutung dieses Ereignisses im Blick behal-
ten, die ihm von seinem Ziel her zukommt; denn diese Be-
freiung ist auf die Griindung des Volkes Gottes und auf
den am Berg Sinai gefeierten Bundesschluf} hingeordnet.
Deshalb kann die Befreiung des Exodus nicht auf eine Be-
freiung zuriickgefiithrt werden, die hauptsichlich und aus-
schlieflich politischer Natur wire. Es ist im tbrigen
bezeichnend, dafl der Begriff der Befreiung in der HI.
Schrift manchmal durch den ihm sehr nahestehenden Be-
griff der Erlosung ersetzt wird.

4. Das Stiftungsereignis des Exodus wird nie aus der Er-
innerung Israels schwinden. Auf dieses Ereignis bezog

man sich, als nach der Zerstérung Jerusalems und dem ba-
bylonischen Exil die Hoffnung auf eine neue Befreiung
und dariiber hinaus die Erwartung einer endgiiltigen Be-
freiung auflebten. In dieser Erfahrung wird Gott als der
Befreier anerkannt. Er wird mit seinem Volk einen Neuen
Bund schlieflen, der durch die Gabe seines Geistes und
durch die Bekehrung der Herzen gekennzeichnet ist.®

5. Die vielfiltigen Angste und Note, die der Mensch er-
lebt, der dem Gott des Bundes treu bleibt, sind das Thema
mehrerer Psalmen: Klagen, Hilferufe, Danksagungen er-
wihnen das religiose Heil und die Befreiung. In diesem
Kontext wird Not nicht einfach mit einer sozialen Notsi-
tuation identifiziert noch mit der Not, die der politisch
Unterdriickte erleidet. Sie umfafit auch die Gegnerschaft
der Feinde, die Ungerechtigkeit, den Tod, die Schuld. Die
Psalmen verweisen uns auf eine wesentliche religiose Er-
fahrung: Von Gott allein werden Heil und Heilung erwar-
tet. Gott, nicht der Mensch, hat die Macht, die Notsitua-
tionen zu wenden. So leben die ,Armen des Herrn® in
einer volligen Abhingigkeit, die auf die liebende Vorse-
hung Gottes vertraut.® Uberdies hat der Herr wihrend
der ganzen Wiistenwanderung stindig fiir die Befreiung
und die geistliche’ Reinigung seines Volkes gesorgt.

6. Im Alten Testament erinnern die Propheten seit Amos
mit besonderer Eindringlichkeit unablissig an die Forde-
rungen der Gerechtigkeit und Solidaritit und verurteilen
die Reichen dufierst scharf, die den Armen unterdriicken.
Sie verteidigen die Witwen und Waisen. Sie drohen den
Michtigen: Die Anhiufung von Unrecht kann nur zu
schrecklichen Bestrafungen fithren. Denn die Treue zum
Bund lafit sich nicht ohne das Tun der Gerechtigkeit den-
ken. Gerechugkeit gegeniiber Gott und Gerechtigkeit ge-
geniiber den Menschen sind untrennbar. Gott ist der
Verteidiger und der Befreier der Armen.

7. Solche Forderungen finden sich auch im Neuen Testa-
ment. Sie werden dort sogar radikalisiert, wie die Rede
iiber die Seligpreisungen zeigt. Die Bekehrung und die Er-
neuerung miissen im Tiefsten des Herzens vollzogen wer-
den.

8. Das Gebot der briiderlichen Liebe, das bereits im Alten
Testament angekiindigt wurde, stellt in seiner Ausweitung
auf alle Menschen die oberste Regel des sozialen Lebens
dar.” Der Anerkennung eines jeden Menschen als des
Nichsten diirfen sich weder Diskriminierungen noch
Grenzen entgegenstellen.®

9. Die Armut um des Reiches Gottes willen wird hochge-
schitzt. Wir werden angeleitet, in der Gestalt des Armen
das Bild und die geheimnisvolle Gegenwart des Sohnes
Gottes zu erkennen, der aus Liebe zu uns arm wurde.?
Das ist die Grundlage jener unausschépfbaren Worte Jesu
iiber das Gericht in Mt 25,31-46. Unser Herr ist mit aller
Not solidarisch; alle Not ist von seiner Gegenwart ge-
zeichnet.

10. Gleichzeitig werden die bereits im Alten Testament
ausgesprochenen Forderungen der Gerechtigkeit und der
Barmherzigkeit vertieft, so sehr, dafl sie im Neuen Testa-
ment eine neue Bedeutung erhalten. Die Leidenden und
Verfolgten werden mit Christus identifiziert.?® Die Voll-
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kommenbheit, die Jesus von seinen Jiingern fordert (Mt
5,18), besteht in der Pflicht, barmherzig zu sein, ,wie
euer Vater barmherzig ist“ (Lk 6, 36).

11. Im Lichte der christlichen Berufung zur briiderlichen
Liebe und zur Barmherzigkeit werden die Reichen streng
an ihre Pflicht erinnert.!* Angesichts der Unordnungen in
der Kirche von Korinth unterstreicht der heilige Paulus
nachdriicklich die Verbindung, die zwischen der Teil-
nahme am Sakrament der Liebe und dem Teilen mit dem
notleidenden Bruder besteht.!?

12. Die Offenbarung des Neuen Testaments lehrt uns,
dafl die Siinde das tiefste Ubel ist, das den Menschen im
Herzen seiner Personlichkeit trifft. Die erste Befreiung,
Bezugspunkt aller anderen Befreiungen, ist die von der
Siinde.

13. Das Neue Testament verlangt wohl deshalb als Vor-
bedingung zum Eintritt in diese Freiheit nicht zuerst eine
Anderung der politischen und sozialen Situation, weil es
dadurch den radikalen Charakter des Loskaufes anzeigen
will, den Christus gewirkt hat und der jedem Menschen
angeboten ist, ob er politisch frei oder Sklave ist. Den-
noch zeigt der Philemonbrief, dafl die neue Freiheit, die
die Gnade Christi bringt, notwendigerweise Auswirkun-
gen auf der sozialen Ebene haben mufl.

14. Man darf folglich den Bereich der Siinde, deren erste
Wirkung es ist, die Beziehung zwischen Mensch und Gott
in Unordnung zu bringen, nicht auf das beschrinken, was
man ,die soziale Siinde“ nennt. In Wirklichkeit vermag
nur eine richtige Lehre von der Siinde die Schwere ihrer
sozialen Auswirkungen zu zeigen.

15. Man darf auch nicht das Bose vorrangig und allein in

den 8konomischen, sozialen und politischen ,Strukturen®
orten, als hitten alle anderen Ubel ihre Ursache und
Quelle in diesen Strukturen, so daff die Schaffung eines
»neuen Menschen von der Errichtung anderer 6konomi-
scher und sozio-politischer Strukturen abhinge. Gewif},
es gibt unrechte Strukturen, die auch wieder Unrecht her-
vorbringen und die zu indern man den Mut haben muf.
Die Friichte des menschlichen Tuns, die Strukturen, gute
oder bése, sind eher Folgen als Ursachen. Die Wurzel des
Bosen liegt in den freien und verantwortlichen Personen,
die durch die Gnade Jesu Christi bekehrt werden sollen,
um als neue Geschépfe zu leben und zu handeln, in der
Liebe zum Nichsten, im wirksamen Streben nach Gerech-
tigkeit, in der Selbstbeherrschung und in der Ubung der
Tugenden.??

Wenn man im Namen einer radikalen Revolution der so-
zialen Beziehungen, die der erste Imperativ wire, das
Streben nach personlicher Vollkommenheit kritisiert, so
lduft man Gefahr, den Sinn fiir die Person und ihre Tran-
szendenz zu verlieren und die Ethik und ihr Fundament,
niamlich den absoluten Charakter der Unterscheidung von
Gut und Bése, zu zerstéren. Da im iibrigen die Liebe fiir
die echte Vollkommenheit grundlegend ist, kann sie nicht
ohne Offnung auf den anderen hin und ohne den Geist
des Dienens verstanden werden.

V. Die Stimme des Lehramtes

1. Das Lehramt der Kirche hat hiufig und immer wieder
die Aktualitit und die Dringlichkeit der in der Offenba-
rung enthaltenen Imperative in Erinnerung gerufen, um
der Herausforderung zu antworten, die Unterdriickung
und Hunger an unsere Zeit richten. Das Lehramt ist dabei
von der Sorge geleitet, das christliche Gewissen fiir den
Sinn fiir Gerechtigkeit, fiir soziale Verantwortung und
Solidaritit mit den Armen und Unterdriickten zu wecken.
2. Beschrinken wir uns hier darauf, einige dieser Stel-
lungnahmen zu erwihnen: die neueren pipstlichen Rund-
schreiben Mater et Magistra, Pacem in terris, Populorum
progressio, Evangelii nuntiandi. Wir erwahnen ebenso den
Brief an Kardinal Roy Octogesima adveniens.

3. Das Zweite Vatikanische Konzil hat seinerseits die
Fragen der Gerechtigkeit und der Freiheit in seiner Pasto-
ralkonstitution Gaudium et spes angesprochen.

4. Der Heilige Vater hat wiederholt diese Themen behan-
delt, besonders in den Enzykliken Redemptor hominis, Di-
wves in misericordia und Laborem exercens. Die zahlreichen
Stellungnahmen, die die Lehre von den Menschenrechten
in Erinnerung rufen, behandeln direkt die Probleme der
Befreiung der menschlichen Person aus den verschiede-
nen Arten von Unterdriickung, deren Opfer sie ist. Beson-
dere Erwihnung verdient dabei die Rede vor der
XXXVI. Vollversammlung der Vereinten Nationen in
New York am 2. Oktober 1979.14 Am 28. Januar dessel-
ben Jahres hatte Johannes Paul II. bei der Eroffnung der
dritten Konferenz des CELAM in Puebla darauf hinge-
wiesen, dafl die volle Wahrheit iiber den Menschen die
Grundlage einer echten Befreiung darstellt.’® Dieser Text
ist ein direktes Bezugsdokument zur Befreiungstheologie.
5. Zweimal, in den Jahren 1971 und 1974, hat die Bi-
schofssynode Themen behandelt, die direkt die christliche
Auffassung von der Befreiung betreffen: das Thema der
Gerechtigkeit in der Welt und das Thema der Beziehung
zwischen der Befreiung der Unterdriickten und der um-
fassenden Befreiung oder dem Heil des Menschen. Die
Arbeiten der Synoden von 1971 und 1974 haben Papst
Paul VI. bewogen, in dem Apostolischen Lehrschreiben
Evangelii nuntiandi die Beziehungen zwischen der Evan-

gelisation und der Befreiung oder Forderung des Men-

schen genauer zu bestimmen.!®

6. Die Sorge der Kirche um die Befreiung und Férderung
des Menschen zeigt sich auch in der Errichtung der
Pipstlichen Kommission Iustitia et Pax.

7. Zahlreiche Episkopate haben in Ubereinstimmung mit
dem Heiligen Stuhl ihrerseits die Dringlichkeit und die
Wege einer authentischen menschlichen Befreiung ange-
sprochen. In diesem Zusammenhang verdienen die Doku-
mente der Konferenzen des CELAM in Medellin (1968)
und in Puebla (1979) besondere Erwihnung. Paul VI. war
bei der Er6ffnung von Medellin, Johannes Paul II. bei der
von Puebla anwesend. Beide haben dabei das Thema der
Bekehrung und der Befreiung angesprochen.

8. Paul VI. hatte die Besonderheit der Botschaft des
Evangeliums betont, die mit ihrem géttlichen Ursprung
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zusammenhingt.”” In seiner Ansprache in Puebla hat Jo-
hannes Paul II. dies aufgegriffen und die drei Pfeiler ge-
nannt, auf denen jede echte Befreiungstheologie aufruhen
soll: die Wabhrbeit iiber Jesus Christus, die Wabrbeit iiber die
Kirche, die Wahbrbeit iiber den Menschen.1®

VI. Eine Neuinterpretation des
Christentums

1. Wie kénnte man die unermefiliche Summe an uneigen-
niitziger Mithe vergessen, die Christen, Hirten, Priester,
Ordensleute oder Laien, darauf verwenden, aus Liebe zu
ihren in unmenschlichen Situationen lebenden Briidern
Hilfe und Linderung in den zahllosen Néten zu bringen,
~ die das Elend verursacht? Unter ihnen gibt es manche, die
danach trachten, wirksame Mittel zu finden, die es mog-
lich machen wiirden, einer unertriglichen Situation még-
lichst schnell ein Ende zu bereiten.
2. Es besteht freilich die Gefahr, dafl der Eifer und das
Mitgefiihl, die alle Hirten im Herzen tragen sollen, irre-
geleitet und Unternehmungen zugefiihrt werden, die fiir
den Menschen und seine Wiirde ebenso verderblich sind
wie das Elend, das man bekimpft, wenn man sich gewis-
sen Versuchungen gegeniiber nicht geniigend wachsam
zeigt. ;
3. Das beingstigende Gefiihl der Dringlichkeit der Pro-
bleme darf nicht dazu verleiten, das Wesentliche aus dem
Blick zu verlieren und die Antwort Jesu zu vergessen, die
er dem Versucher gab: ,Der Mensch lebt nicht nur vom
Brot, sondern von jedem Wort, das aus Gottes Mund
kommt“ (Mt 4, 4; vgl. Dtn 8, 3). So sind manche versucht,
angesichts der Dringlichkeit, das Brot zu teilen, die Evan-
gelisierung einzuklammern und auf spiter zu verschieben:
zuerst das Brot, spiter das Wort. Es ist ein todlicher Irr-
tum, die beiden zu trennen oder einander entgegenzuset-
zen. Im iibrigen dringt christliches Gespiir ganz spontan
dazu, beides zugleich zu tun.®®
4. Manchen scheint sogar der notwendige Kampf fiir Ge-
. rechtigkeit und menschliche Freiheit, beide in ihrem sko-
nomischen und politischen Sinn verstanden, das Wesentli-
che und das Ganze des Heils darzustellen.
5. Die Situierung der verschiedenen Befreiungstheolo-
gien bestimmt sich einerseits nach ihrer Beziehung zur
vorrangigen Option fiir die Armen, wie sie, nach Medel-
lin, die Konferenz von Puebla klar und ohne Zweifel be-
krafrigt hat,® andererseits nach der Versuchung, das
Evangelium vom Heil auf ein irdisches Evangelium zu re-
duzieren.
6. Wir rufen ins Gedichtnis, daff die vorrangige Option
fiir die Armen, wie sie in Puebla festgehalten ist, eine dop-
pelte ist: fiir die Armen und fiir die Jugendlichen.?* Es ist
bezeichnend, daff die Option fiir die Jugendlichen allge-
mein vollig in Vergessenheit geraten ist.
7. Wir haben weiter oben gesagt (vgl. IV., 4), daf} es eine
‘authentische ,,Theologie der Befreiung® gibt, die im recht
verstandenen Wort Gottes verwurzelt ist.
8. Von einem beschreibenden Standpunkt aus gesehen
mufl man von den Befreiungstheologien sprechen; denn

dieser Begriff umfalt nicht nur verschiedene, sondern
hiufig auch miteinander unvereinbare theologische Posi-
tionen. ‘

9. In diesem Dokument wird nur von solchen Ausfor-
mungen dieser Gedankenrichtung die Rede sein, die unter
dem Namen ,Befreiungstheologie® eine Deutung des
Glaubensinhaltes und der christlichen Existenz vorlegen,
die in Wirklichkeit ganz neu ist und schwerwiegend vom
Glauben der Kirche abweicht, mehr noch, die dessen
praktische Leugnung bedeutet.

10. Unkritische Anleihen bei der marxistischen Ideologie
und der Riickgriff auf die Thesen einer vom Rationalis-
mus gepragten biblischen Hermeneutik sind die Wurzeln
dieser neuen Deutung, die daran ist, das zu verderben,
was das anfingliche groflherzige Engagement fiir die Ar-
men an Echtem besafl.

VII. Die marxistische Analyse

1. Die Ungeduld und der Wille zur Effizienz haben man-
che Christen, die an allen anderen Methoden verzweifel-
ten, dazu gefithrt, sich dem zuzuwenden, was sie
»marxistische Analyse“ nennen.

2. Ihre Uberlegung ist folgende: Eine unertrigliche und
explosive Situation erfordert ein wirksames Handeln, das
nicht mehr zuwarten kann. Ein wirksames Handeln setzt
eine wissenschaftliche Analyse der strukturellen Ursachen
des Elends voraus. Nun hat aber der Marxismus die In-
strumente einer solchen Analyse entwickelt. Es geniigt
also, diese auf die Situation der Dritten Welt und beson-
ders Lateinamerikas anzuwenden.

3. Dafl die wissenschaftliche Kenntnis der Situation und
der moglichen Wege sozialer Umgestaltung die Voraus-
setzung eines Handelns ist, das fahig ist, die gesteckten
Ziele zu erreichen, ist selbstverstindlich. Darin liegt ein
Kennzeichen der Ernsthaftigkeit des Engagements.

4. Der Begriff ,wissenschaftlich® iibt freilich eine fast
mythische Faszination aus, und doch ist nicht alles auch
wirklich wissenschaftlich, was dieses Etikett trigt. Des-
halb mufl der Verwendung einer Methode des Zugangs
zur Wirklichkeit eine kritische Priifung erkenntnistheore-
tischer Art vorausgehen. Diese vorgingige kritische Prii-
fung fehlt bei manchen ,Befreiungstheologien®.

5. In den Sozial- und Humanwissenschaften ist es wich-
tig, auf die Vielfalt der Methoden und Gesichtspunkte zu
achten, von denen jede nur einen Aspekt einer Wirklich-
keit hervorhebt, die wegen ihrer Komplexitit keine ein-
heitliche und univoke Erklirung zulifit.

6. Im Falle des Marxismus, wie man ihn in der Befrei-
ungstheologie zu gebrauchen beansprucht, dringt sich
eine vorgingige Kritik um so mehr auf, als das Denken
von Marx eine Weltanschauung darstellt, in der zahlrei-
che Daten der Beobachtung und der beschreibenden Ana-
lyse in eine philosophisch-ideologische Struktur integriert
sind, die bestimmt, welche Bedeutung und relative Wich-
tigkeit man diesen Daten zumifit. Die ideologischen
Apriori werden bei der Lektiire der sozialen Wirklichkeit
vorausgesetzt. So wird es unméglich, die heterogenen
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Elemente auseinanderzuhalten, die dieses erkenntnis-
theoretisch hybride Gemisch bilden. Man glaubt, nur das
aufzugreifen, was sich als Analyse darbietet, und wird da-
bei verleitet, gleichzeitig die Ideologie anzunehmen. Des-
halb geschieht es nicht selten, dafl unter dem, was viele
»Befreiungstheologen® marxistischen Autoren entleihen,
die ideologischen Aspekte tiberwiegen.

7. Die Warnung Pauls VL. hat bis heute jhre volle Giiltig-
keit bewahrt: Im Marxismus, so wie er konkret gelebt
wird, kann man verschiedene Aspekte und Fragen unter-
scheiden, die sich der Reflexion und dem Handeln der
Christen stellen. ,Es wire freilich illusorisch und gefihr-
lich, dariiber zu vergessen, daf} sie durch ein inneres Band
untereinander radikal verbunden sind; die Elemente der
marxistischen Analyse zu iibernehmen, ohne deren Bezug
zur Ideologie zu erkennen; in die Praxis des Klassen-
kampfes und dessen marxistische Interpretation einzutre-
ten, und dabei zu iibersehen, zu welchem Typus von
totalitirer Gesellschaft dieser Prozef§ fiihrt.“22

8. Es stimmt zwar, dafd sich marxistisches Denken von
Anfang an, in deutlicherer Weise aber in den letzten Jah-
ren in verschiedener Weise ausgeformt hat, so daff meh-
rere Stromungen entstanden sind, die sich betrichtlich
voneinander unterscheiden. In dem Mafie jedoch, wie sol-
che Stromungen wirklich marxistisch bleiben, folgen sie
weiterhin einigen Grundthesen, die mit der christlichen
Auffassung vom Menschen und der Gesellschaft nicht zu
vereinbaren sind. In diesem Rahmen sind gewisse Sprach-
formeln keineswegs neutral, sondern bewahren jene Be-
deutung, die sie in der urspriinglichen marxistischen
Doktrin erhalten haben. So verhilt es sich zum Beispiel
mit dem Ausdruck ,Klassenkampf®. Dieser bleibt durch-
drungen von der Interpretation, die ihm Marx gegeben
hat; er sollte deshalb nicht fiir gleichbedeutend mit dem
emf)irisch verstandenen Ausdruck ,zugespitzter Sozial-
konflikt“ gehalten werden. Wer dhnliche Formeln benutzt
und dabei behauptet, nur gewisse Elemente der marxisti-
schen Analyse beizubehalten, wihrend er letztere als Gan-
zes zuriickweise, schafft im Denken seiner Leser zumin-
dest eine tiefe Zweideutigkeit.

9. Wir rufen in Erinnerung, dafl der Athelsmus und die
Negation der menschlichen Person, ihrer Freiheit und ih-
rer Rechte, sich im Zentrum der marxistischen Konzep-
tion befinden. Diese enthalten auch die Irrtimer, die die
Wahrheiten des Glaubens iiber die ewige Bestimmung der
Person direkt bedrohen. Mehr noch, wer eine solche Ana-
lyse in die Theologie integrieren will, bei der die Kriterien
der Interpretation von dieser atheistischen Konzeption
abhingen, verstrickt sich in schlimme Widerspriiche. Das
Verkennen der geistigen Natur der Person fiithrt dazu,
diese vollig dem Kollektiv unterzuordnen und ebenso die
Prinzipien eines sozialen und politischen Lebens zu leug-
nen, die mit der Menschenwiirde iibereinstimmen.

10. Die kritische Priffung der analytischen Methoden,
die man anderen Disziplinen entlehnt, ist fiir den Theolo-
gen besonders dringlich. Das Glaubenslicht vermittelt der
Theologie ihre Prinzipien. Wenn daher der Theologe phi-
losophische oder humanwissenschaftliche Ergebnisse ge-

braucht, so hat dieser Gebrauch ,instrumentalen® Wert
und mufl Gegenstand einer kritischen Priifung theologi-
scher Art sein. Anders gesagt, das letzte und entschei-
dende Wahrheitskriterium kann letztlich nur selber ein
theologisches Kriterium sein.

Die Giiltigkeit oder der Grad an Giiltigkeit dessen, was
die anderen Disziplinen, im iibrigen oft mehr mutma-
flend, als Wahrheiten iiber den Menschen, seine Ge-
schichte und sein Ziel vorlegen, muff im Licht des
Glaubens gepriift werden, im Licht dessen, was der
Glaube uns iiber die Wahrheit des Menschen und den
letzten Sinn seines Weges lehrt.

11. Die Anwendung von der marxistischen Denkstrs-
mung entlichenen Interpretationsschemata auf die 6ko-
nomische, soziale und politische Wirklichkeit von heute
kann auf den ersten Blick eine gewisse Wahrscheinlichkeit
bieten, in dem Mafle, als die Situation gewisser Linder
einige Analogien mit den Situationen aufweist, die Marx
in der Mitte des letzten Jahrhunderts beschrieben und in-
terpretiert hat. Auf Grund dieser Analogien nimmt man
Vereinfachungen vor, die von wesentlichen spezifischen
Faktoren absehen und dadurch eine wirklich genaue Ana-
lyse der Ursachen des Elends verhindern und die Verwir-
rungen andauern lassen.

12. Die Anhdufung des Grofiteils der Reichtiimer durch
eine Besitzeroligarchie ohne soziales Gewissen, das fast
vollige Fehlen oder die Mingel des Rechtsstaats, die Mili-
tardiktaturen, die die elementaren Menschenrechte mifi-
achten, die Korruption bestimmter Machthaber, die
ziigellosen Praktiken des auslindischen Kapitals bilden in
manchen Gegenden Lateinamerikas Faktoren, die ein ge-
waltiges Gefiihl des Aufbegehrens bei denen hervorrufen,
die sich als die ohnmichtigen Opfer eines neuen technolo-
gischen, finanziellen, monetiren oder 6konomischen Ko-
lonialismus betrachten. Das Bewufltwerden der Unge-
rechtigkeiten ist von einem Pathos begleitet, das seine
Sprache oft dem Marxismus entlehnt, die miflbriuchlich
als eine ,wissenschaftliche Sprache hingestellt wird.

13. Die erste Bedingung einer Analyse ist die vollige Be-
reitschaft, sich von der zu beschreibenden Wirklichkeit
belehren zu lassen, ohne vorgefafite Ideen. Ein kritisches
Bewufitsein muff mit dem Gebrauch der Arbeitshypothe-
sen Hand in Hand gehen, die man tibernimmt. Man muf§
wissen, dafl diese einem Teilgesichtspunkt entsprechen,
was unweigerlich zur Folge hat, daf§ gewisse Aspekte der
Wirklichkeit hervorgehoben, andere im Dunkel gelassen
werden. Diese Begrenztheit, die sich aus der Natur der
Sozialwissenschaften ergibt, wird von denen iibersehen,
die, statt Hypothesen zu gebrauchen, die als solche er-
kannt werden, eine umfassende Weltanschauung iiber-
nehmen, wie sie das Denken von Marx darstellt.

VIIl. Untergrabung des Sinnes fir
Wahrheit und die Gewalt

1. Diese Gesamtkonzeption besticht in ihrer Logik und
treibt die , Theologien der Befreiung® an, eine Summe von
Positionen zu tibernehmen, die mit dem christlichen Men-
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schenbild unvereinbar sind. Der ideologische, dem Mar-
xismus entlehnte Kern, auf den man sich bezieht, iibt in
der Tat die Funktion eines bestimmenden Prinzips aus.
Diese Rolle wird thm aufgrund der Qualifikation als wis-
senschaftlich, das heifit als notwendig wahr, zugesprochen.
In diesem Kern kann man verschiedene Komponenten un-
terscheiden.

2. In der Logik des marxistischen Denkens ist die ,,Ana-
lyse® nicht von der Praxis und von der Geschichtsauffas-
sung, die mit ihr verbunden ist, zu trennen. So ist die
Analyse ein Instrument der Kritik, und die Kritik ist ihrer-
seits nur ein Moment des revolutioniren Kampfes. Der
Kampf ist der der Klasse des Proletariats, die mit einer ge-
schichtlichen Sendung betraut ist.

3. Deshalb kann nur derjenige, der an diesem Kampf feil-
nimmt, eine korrekte Analyse durchfiihren.

4. Das richtige Bewufltsein ist daher das parteiliche Be-
wufltsein. Man sieht, dafl hier die Auffassung von der
Wahrbeit auf dem Spiel steht. Sie wird vollstindig umge-
kehrt: Wahrheit gibt es nur, so wird behauptet, in der und
durch die parteiliche Praxis.

5. Die Praxis und die Wahrheit, die sich aus ihr ergibt,
sind parteiliche Praxis und Wahrheit, da die Grundstruk-
tur der Geschichte vom Klassenkampf gekennzeichnet ist.
Es besteht daher eine objektive Notwendigkeit, in den
Klassenkampf einzutreten (der das dialektische Gegenteil
der Ausbeutungsbeziehung ist, die man anprangert). Die
Wahrheit ist Klassenwahrheit; Wahrheit gibt es nur im
Kampf der revolutioniren Klasse.

6. Das Grundgesetz der Geschichte, der Klassenkampf,
beinhaltet, daff die Gesellschaft auf der Gewalt aufbaut.
Der Gewalt, die die Herrschaftsbeziehung der Reichen
iiber die Armen darstellt, antwortet die revolutionire Ge-
gengewalt, durch die diese Beziehung umgestiirzt werden
wird.

7. Der Klassenkampf wird als ein objektives, notwendi-
ges Gesetz dargestellt. Indem man in diesen Prozefl auf
seiten der Unterdriickten eintritt, ,,tut“ man die Wahrheir,
handelt man , wissenschaftlich“. Folglich geht diese Auf-
fassung von der Wahrheit mit der Behauptung der
Notwendigkeit von Gewalt Hand in Hand und damit mit
dem politischen Amoralismus. In diesen Perspektiven ver-
liert die Bezugnahme auf ethische Forderungen nach radi-
kalen und mutigen strukturellen und institutionellen
Reformen jeden Sinn.

8. Das Grundgesetz des Klassenkampfes hat den Charak-
ter des Umfassenden und Universalen. Es spiegelt sich in
allen Lebensbereichen, den religiosen, ethischen, kultu-
rellen und institutionellen. Keiner dieser Bereiche ist die-
sem Gesetz gegeniiber autonom. In allen diesen Bereichen
ist dieses Gesetz das bestimmende Element.

9. Durch die Abhingigkeit dieser Thesen vom marxisti-
schen Ursprung wird besonders das Wesen der Ethik radi-
kal in Frage gestellt. De facto wird das transzendente
Prinzip der Unterscheidung von Gut und Bose, das
Grundprinzip der Moral, in der Sicht des Klassenkampfes
implizit geleugnet.

IX. Die ,theologische” Ubersetzung
dieses Kerns

1. Die in Frage stehenden Positionen finden sich mitun-
ter wortlich in gewissen Schriften der ,Befreiungstheolo-
gen“. Bei anderen erscheinen sie von ihren Primissen
logisch abgeleitet. Zudem sind sie bei bestimmten liturgi-
schen Praktiken vorausgesetzt, wie zum Beispiel die ,Eu-
charistie“ in eine Feier des Klassenkampfes umgeformt
wird, auch wenn es denjenigen, die daran teilnehmen,
nicht voll bewufit ist. Es handelt sich also um ein wirkli-

" ches System, wenn auch manche zé6gern, der Logik bis auf

den Grund zu folgen. Dieses so beschaffene System ist
eine Perversion der christlichen Botschaft, wie Gott sie
seiner Kirche anvertraut hat. Diese Botschaft wird also in
ihrer Ganzheit bei den ,Befreiungstheologien® in Frage
gestellt.

2. Die ,Befreiungstheologien® tibernehmen nicht die 7at-
sache der gesellschaftlichen Schichtungen und die mit ih-
nen verbundenen Ungerechtigkeiten, sondern die Theorie
des Klassenkampfes als strukturelles Grundgesetz der Ge-
schichte. Man zieht dabel die Schlufifolgerung, dafl der so
verstandene Klassenkampf selbst die Kirche spaltet und
dafl man die kirchliche Wirklichkeit von ihm her beurtei-
len mufl. Man behauptet auch, es hiefle unredlicherweise
eine triigerische Illusion aufrechterhalten zu beanspru-
chen, dafl die Liebe in ihrer Universalitit das besiegen
konnte, was doch das erste Strukturgesetz der kapitalisti-
schen Gesellschaft darstellt.

3. In dieser Sichtist der Klassenkampf der Motor der Ge-
schichte. Dadurch wird die Geschichte zu einem Zentral-
begriff. Man sagt, Gott sei Geschichte geworden. Man
tiigt hinzu, es gebe nur eine Geschichte, in der nicht mehr
zwischen Heils- und Profangeschichte unterschieden
werden darf. Die Unterscheidung aufrechterhalten hiefle,
in einen ,Dualismus® zu fallen. Dergleichen Aussagen
zeugen von einem historizistischen Immanentismus. Da-
durch ist man bestrebt, das Reich Gottes und sein Werden
mit der menschlichen Befreiungsbewegung zu identifizie-
ren und aus der Geschichte das Subjekt ihrer eigenen Ent-
wicklung als Prozefl der Selbsterlosung des Menschen
durch den Klassenkampf zu machen. Diese Identifizie-
rung steht zum Glauben der Kirche in Widerspruch, wie
ihn das Zweite Vatikanische Konzil in Erinnerung geru-
fen hat.??

4. In dieser Richtung gehen manche so weit, Gott selbst
mit der Geschichte zu identifizieren und den Glauben als
»Ireue zur Geschichte® zu definieren, womit eine Treue
gemeint ist, die in der politischen Praxis engagiert ist, wie
sie der Vorstellung von der Entwicklung der Menschheit
entspricht, die als ein rein zeitlicher Messianismus aufge-
fafit wird.

5. Folglich erhalten Glaube, Hoffnung und Liebe einen
neuen Inhalt: Sie bedeuten ,, Treue zur Geschichte®, , Ver-
trauen in die Zukunft® und ,Entscheidung fiir die Ar-
men®. Das heiffit, sie werden in ihrer theologischen
Wirklichkeit geleugnet.

6. Eine radikale Politisierung der Glaubensaussagen und
der theologischen Urteile ist die unvermeidliche Folge
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dieser neuen Auffassung. Es geht nicht mehr nur darum,
die Aufmerksamkeit auf die politischen Folgen und Aus-
wirkungen der Glaubenswahrheiten zu lenken, die in ih-
rem transzendenten Wert geachtet werden. Vielmehr wird
jede Aussage des Glaubens und der Theologie einem poli-
~ tischen Kriterium unterzogen, das seinerseits wieder von
der Theorie des Klassenkampfes als des Motors der Ge-
schichte abhingt.

7. Daher wird der Einsatz im Klassenkampf als eine For-
derung der Liebe hingestellt. Man prangert es als eine de-
mobilisierende und der Liebe zu den Armen entgegenge-
setzte Haltung an, wenn man schon jetzt jeden Menschen
lieben will, zu welcher Klasse er auch gehore, und wenn
man ihm auf den Wegen des gewaltlosen Dialogs und der
Uberzeugung begegnen mochte. Wenn man auch sagt, er
solle nicht Gegenstand des Hasses sein, so behauptet man
doch, daf8 er aufgrund seiner objektiven Zugehorigkeit
zur Welt der Reichen zuerstein zu bekidmpfender Klassen-
feind sei. Daher wird die Universalitit der Nichstenliebe
und der Briiderlichkeit zu einem eschatologischen Prin-
zip, das erst fiir den ,neuen Menschen® gelten wird, der
aus der siegreichen Revolution hervorgehen wird.

8. Beziiglich der Kirche besteht die Tendenz, in ihr nur
eine innergeschichtliche Wirklichkeit zu sehen, die auch
nur den Gesetzen gehorchr, die angeblich die geschichtli-
che Entwicklung in ihrer Immanenz lenken. Diese Reduk-
tion entleert die Kirche von ihrer eigenen Wirklichkeit,
die Gabe der Gnade Gottes und Geheimnis des Glaubens
ist. Gleicherweise bestreitet man, daff die Teilnahme am
gleichen eucharistischen Tisch fir Christen, die anson-
sten entgegengesetzten Klassen angehoren, noch einen
‘Sinn habe.

9. In ihrer positiven Bedeutung bezeichnet die Kirche der
Armen die Bevorzugung — ohne Ausschliefilichkeit — der
Armen in allen Formen des menschlichen Elends, weil sie
die Bevorzugten Gottes sind. Der Ausdruck bezeichnet
zudem, dafl in unserer Zeit der Kirche als Gemeinschaft
und als Institution sowie ihren Gliedern die Forderungen
der evangelischen Armut bewuft werden.

10. Die ,Befreiungstheologien® haben zwar das Ver-
dienst, die groflen Texte der Propheten und des Evange-
liums iiber die Verteidigung der Armen wieder aufgewer-
tet zu haben, doch verwechseln sie dariiber hinaus in
verderblicher Weise den Armen der Schrift mit dem Prole-
tariat von Marx. Dadurch wird der christliche Sinn der
Armut pervertiert, und der Kampf fiir die Rechte der Ar-
men verwandelt sich in eine Klassenauseinandersetzung
im ideologischen Sinn des Klassenkampfes. Die Kirche der
Armen bezeichnet dann eine Klassenkirche, die sich der
Notwendigkeit des revolutionidren Kampfes als Etappe
zur Befreiung bewufit geworden ist und die diese Befrei-
ung in ihrer Liturgie feiert.

11. Eine analoge Bemerkung mufl beziiglich des Aus-
drucks Volkskirche gemacht werden. Vom pastoralen
Standpunkt aus kann man darunter die vorrangigen
Adressaten der Evangelisierung verstehen, diejenigen, de-
nen sich wegen ihrer Lebensbedingungen die pastorale
Liebe der Kirche besonders zuwendet. Man kann von der

Kirche auch als vom ,,Volk Gottes“ sprechen, d.h. vom
Volk des Neuen Bundes, den Christus geschlossen hat.?*
12. Die Befreiungstheologien®, von denen wir hier spre-
chen, verstehen aber unter Volkskirche eine Klassenkir-
che, die Kirche des unterdriickten Volkes, das es ,be-
wufftzumachen® gilt fiir den organisierten Befreiungs-
kampf. Das so verstandene Volk wird fiir manche sogar
zum Glaubensgegenstand.

13. Ausgehend von einer solchen Auffassung von der
Volkskirche, wird eine Kritik der Kirchenstrukturen ent-
wickelt. Es geht nicht mehr nur um eine briiderliche Zu-
rechtweisung derjenigen Hirten der Kirche, deren Verhal-
ten nicht den evangelischen Geist des Dienens widerspie-
gelt und sich an iiberholte Autorititszeichen klammert,
die den Armen ein Argernis sind. Es handelt sich vielmehr
um eine Infragestellung der sakramentalen und hierarchi-
schen Struktur der Kirche, wie der Herr selber sie gewollt
hat. Man verurteilt die Hierarchie und das Lehrame als
eindeutige Vertreter der herrschenden Klasse, die man
notwendigerweise bekimpfen mufl. Theologisch liuft
diese Position darauf hinaus, dafl gesagt wird, das Volk
sei die Quelle der Amter, es konne sich deshalb selber die
Amtstriger seiner Wahl geben, entsprechend den Bediirf-
nissen seiner historischen, revolutiondren Sendung.

X. Eine neue Hermeneutik

1. Die parteiliche Auffassung von der Wahrheit, die sich
in der revolutioniren Klassenpraxis kundtut, erhirtet
diese Position. Die Theologen, die die Thesen der ,,Be-
freiungstheologie® nicht teilen, die Hierarchie und vor al-
lem das rémische Lehramt werden apriori diskreditiert, da
sie zur Unterdriickerklasse gehéren. Argumente und Leh-
ren brauchen daher erst gar nicht fiir sich gepriift werden,
da sie nur Klasseninteressen widerspiegeln. Dadurch wird
deren Rede fiir prinzipiell falsch erklirt.

2. Hier zeigt sich der umfassende und totalisierende Cha-
rakter der ,Befreiungstheologie®. Diese mufl folglich
nicht in dieser oder jener threr Aussagen kritisiert werden,
sondern auf der Ebene des Klassenstandpunktes, den sie
apriori einnimmt und der in ihr als ein bestimmendes her-
meneutisches Prinzip wirkt.

3. Aufgrund dieses Klassenvorverstindnisses wird es du-
flerst schwierig, um nicht zu sagen unméglich, von man-
chen ,Befreiungstheologen® einen echten Dialog zu
erreichen, in dem der Gesprichspartner gehort und seine
Argumente objektiv und aufmerksam diskutiert werden.
Denn diese Theologen gehen, mehr oder weniger bewuft,
von der Voraussetzung aus, dafl der Standpunkt der un-
terdriickten und revolutioniren Klasse, der der ihre sei,
den einzigen Standpunkt der Wahrheit ausmache. Die
theologischen Wahrheitskriterien werden dadurch relati-
viert und den Forderungen des Klassenkampfes unterge-
ordnet. In dieser Perspektive ersetzt man die Orthodoxie
als die rechte Glaubensregel durch die Idee der Orthopra-
xie als Wahrheitskriterium. In dieser Hinsicht darf die
praktische Ausrichtung, die auch der herkommlichen
Theologie eigen ist, und zwar mit dem gleichen Recht wie
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die spekulative Ausrichtung, mit einem bevorzugten Pri-
mat, wie er in einer bestimmten Form von Praxis vor-
kommt, nicht verwechselt werden. Letztere ist in der Tat
eine revolutionire Praxis, die zum obersten Kriterium der
theologischen Wahrheit erhoben wird. Eine gesunde
theologische Methodologie beriicksichtigt ohne Zweifel
die Praxis der Kirche und findet dort eine ihrer Grundla-
gen, aber nur deshalb, weil sie aus dem Glauben hervor-
kommt und sein gelebter Ausdruck ist.

4. Die Soziallehre der Kirche wird verichtlich verworfen.
Sie gehe, so sagt man, von der Illusion eines moglichen
Kompromisses aus, die fiir die Mittelklassen typisch sei,
die ohne historische Bestimmung sind.

5. Die neue Hermeneutik, die in den ,Befreiungstheolo-
gien® vertreten wird, fithrt zu einer im wesentlichen politi-
schen ,relecture” der Schrift. So wird dem Ereignis des
Exodus eine vorrangige Bedeutung zugemessen, insofern
er Befreiung aus der politischen Knechtschaft ist. Auch
das Magnifikat wird politisch gelesen. Der Fehler besteht
hier nicht darin, dafl man fiir eine politische Dimension
der biblischen Berichte aufmerksam ist, sondern darin,
daf aus ihr die wichtigste und ausschlieffliche Dimension
gemacht wird, was zu einer verkiirzenden Lektiire der
Schrift fiihre.

6. Ebenso stellt man sich in die Perspektive eines zeitli-
chen Messianismus, der eine der radikalsten Ausdrucks-
formen der Sikularisierung des Reiches Gottes und seines
Verschwindens in der Immanenz der menschlichen Ge-
schichte darstellt.

7. Indem man auf diese Weise die politische Dimension
privilegiert, gelangt man dazu, die radikale Neubeit des
Neuen Testaments zu leugnen und vor allem die Person
unseres Herrn Jesus Christus zu verkennen, der wahrer
Gott und wahrer Mensch ist, sowie den spezifischen Cha-
rakter der Befreiung, die er uns gebracht hat und die
zuerst Befreiung von der Stinde ist, der Quelle aller Ubel.
8. Anderseits entfernt man sich eben dadurch von der
Tradition, dafl man die autorisierte Auslegung durch das
Lehramt ablehnt, indem man sie als eine klassenbedingte
Auslegung verurteilt. Dadurch beraubt man sich eines we-
sentlichen theologischen Auslegungskriteriums, und in
dem dadurch entstandenen Leerraum greift man zu den
radikalsten Thesen der rationalistischen Exegese. So
tibernimmt man unkritisch den Gegensatz zwischen dem
wJesus der Geschichte“und dem , Christus des Glaubens®
9. Gewifl hilt man am Buchstaben der Glaubensformeln
fest, besonders an der von Chalkedon, doch gibt man ih-
nen eine neue Bedeutung, die eine Verneinung des kirchli-
chen Glaubens ist. Einerseits verwirft man die von der
Tradition getragene christologische Lehre im Namen des
Klassenkriteriums; anderseits beansprucht man, dem
»Jesus der Geschichte® von der revolutioniren Erfahrung
des Befreiungskampfes der Armen her zu begegnen.

10. Man gibt vor, eine analoge Erfahrung zu der zu erle-
ben, die Jesus gemacht haben soll. Die Erfahrung der Ar-
men, die fiir ihre Befreiung kimpfen, die die Erfahrung
Jesu gewesen sein soll, offenbare einzig und allein die Er-
kenntnis des wahren Gottes und seines Reiches.

11. Es ist klar, daf§ hier der Glaube an das fleischgewor-
dene Wort, das fiir alle Menschen gestorben und aufer-
standen ist und das Gott ,zum Herrn und Christus
gemacht hat®,” geleugnet wird. Man ersetzt es durch eine
Jesusgestalt, die eine Art Symbol darstellt, das in sich die
Forderungen des Kampfes der Unterdriickten zusammen-
faflt.

12. So gibt man dem Tod Christi eine ausschliefflich poli-
tische Deutung. Dadurch leugnet man seine Heilsbedeu-
tung und die ganze Heilsékonomie der Erlésung.

13. Die neue Interpretation betrifft daher das Ganze des
christlichen Mysteriums.

14. Ganz allgemein betrachtet bewirkt sie eine Art Um-
kehr der Symbole. Anstatt zum Beispiel mit dem hl. Pau-
lus im Exodus ein Bild fiir die Taufe zu sehen,? ist man
geneigt, aus dieser ein Symbol der politischen Befreiung
des Volkes zu machen.

15. Da dasselbe hermeneutische Kriterium auch auf das
kirchliche Leben und die hierarchische Verfassung der
Kirche angewandt wird, werden die Beziehungen zwi-
schen der Hierarchie und der ,Basis® Herrschaftsbezie-
hungen, die dem Gesetz des Klassenkampfes gehorchen.
Die Sakramentalitit, die die Wurzel der kirchlichen Am-
ter ist und die aus der Kirche eine geistliche Wirklichkeit
macht, die nicht auf eine rein soziologische Analyse be-
schrinkt werden kann, wird einfach iibergangen.

16. Die Umkehrung der Symbole kann man auch im Be-
reich der Sakramente beobachten. Die Eucharistie wird
nicht mehr in ihrer Wahrheit als sakramentale Gegenwart
des Opfers der Versshnung und als die Gabe von Leib
und Blut Christi verstanden. Sie wird zur Feier des Volkes

_ in seinem Kampf. Daher wird die Einheit der Kirche radi-

kal geleugnet. Die Einheit, die Versshnung, die Gemein-
schaft in der Liebe werden nicht mehr als eine Gabe
verstanden, die wir von Christus empfangen.?” Die Ein-
heit wird von der historischen Klasse der Armen durch ih-
ren Kampf aufgerichtet werden. Der Klassenkampf ist der
Weg dieser Einheit. Die Eucharistie wird so zur Klassen-
eucharistie. Gleichzeitig wird die siegreiche Kraft der
Liebe Gottes geleugnet, die wir empfangen.

Xl. Orientierungen

1. Die Warnung vor den schweren Abweichungen, die in
manchen ,Befreiungstheologien® enthalten sind, darf kei-
nesfalls als eine auch nur indirekte Gutheiflung derer ver-
standen werden, die zur Fortdauer des Elends der Volker
beitragen, die davon profitieren, die sich daran beteiligen
oder die dieses Elend unberiihrt lift. Die Kirche, die dem
Evangelium von der Barmherzigkeit und der Liebe zum
Menschen folgt, hort den Ruf nach Gerechtigkeit?® und
mochte mit allen ihren Kriften darauf antworten.

2. Ein immenser Anruf richtet sich daher an die Kirche.
Mit Mut und Wagnis, mit Klarsicht und Klugheit, mit Ei-
fer und Seelenstirke, mit einer bis zum Opfer gehenden
Liebe zu den Armen sollen die Hirten — und viele tun es
bereits — es als eine vorrangige Aufgabe betrachten, auf
diesen Ruf zu antworten.
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3. Alle, Priester, Ordensleute und Laien, die diesen Ruf
nach Gerechtigkeit horen und fiir die Evangelisierung
und die Férderung des Menschen arbeiten wollen, werden
es in Gemeinschaft mit ihrem Bischof und mit der Kirche
tun, jeder entsprechend seiner spezifischen kirchlichen
Berufung.

4. Im Bewufltsein des kirchlichen Charakters ihrer Beru-
fung werden die Theologen loyal und im Geist des Dia-
logs mit dem Lehramt der Kirche zusammenarbeiten. Sie
werden im Lehramt ein Geschenk Christi an seine Kirche
erkennen? und sein Wort und seine Weisung mit kindli-
chem Respekt entgegennehmen.

5. Die Anforderungen einer echten menschlichen Forde-
rung und Befreiung kann man nur von dem in seiner
Ganzheit gesehenen Auftrag zur Evangelisierung her ver-
stehen. Die unerlifilichen Pfeiler dieser Befreiung sind die
Wabhrbeit iiber Jesus Christus, den Erléser, die Wahbrbeit iiber
die Kirche und die Wabrbeit iiber den Menschen und seine
Wiirde.*® Die Kirche, die auf der ganzen Welt Kirche der
Armen sein will, ist entschlossen, den wichtigen Kampf
fiir die Wahrheit und fiir die Gerechtigkeit zu fithren, und
dies im Licht der Seligpreisungen, vorab der Seligpreisung
der vor Gott Armen. Sie wendet sich an jeden Menschen
und aus diesem Grunde an alle Menschen. Sie ist ,,die uni-
versale Kirche, die Kirche der Menschwerdung. Sie ist
keine Kirche einer Klasse oder nur einer Kaste. Und sie
spricht im Namen der Wahrheit. Diese Wahrheit ist reali-
stisch®. Sie lehrt, ,jede menschliche® Wirklichkeit, jede
Ungerechtigkeit, jede Spannung, jeden Kampf“ wahrzu-
nehmen.

6. Eine wirksame Verteidigung der Gerechtigkeit mufl
sich auf die Wahrheit iiber den Menschen stiitzen. der
nach dem Bild Gottes geschaffen und zur Gnade der Got-
teskindschaft berufen ist. Die Anerkennung der wahren
Beziehung des Menschen zu Gott stellt das Fundament je-
ner Gerechtigkeit dar, die die Beziechungen unter den
Menschen regelt. Deshalb ist der Kampf fiir die Men-
schenrechte, den die Kirche stindig in Erinnerung ruft,
der wahre Kampf fiir die Gerechtigkeit.

7. Die Wahrheit iiber den Menschen erfordert, daf} die-
ser Kampf mit Mitteln gefithrt wird, die der menschlichen
Wiirde gemifl sind. Deshalb mufl der systematische und
planmiflige Gebrauch der blinden Gewalt, von welcher
Seite sie auch komme, verurteilt werden.?? Man wird das
Opfer einer tédlichen Ilusion, wenn man auf gewalttitige
Mittel vertraut, in der Hoffnung, mehr Gerechtigkeit zu
erwirken. Gewalt erzeugt Gewalt und entwiirdigt den
Menschen. Sie schindet die Wiirde des Menschen in der
Person der Opfer, und sie erniedrigt diese gleiche Wiirde
bei denen, die Gewalt anwenden.

8. Die Dringlichkeit der radikalen Reformen jener Struk-
turen, die Elend hervorbringen und die selber Formen der
Gewalt darstellen, darf nicht dazu verleiten, daff man
iibersieht, daf§ die Quelle der Ungerechtigkeit im Herzen
des Menschen liegt. Soziale Veranderungen, die wirklich
im Dienst des Menschen sind, wird man nur dadurch er-
reichen, dafl man an die ethischen Fihigkeiten der Person
und an die bestindige innere Umkehr appelliert.** Denn je

mehr die Menschen frei, aus eigener Initiative und solida-
risch an diesen notwendigen Verinderungen mitwirken
werden, desto mehr werden sie in ihrer Menschlichkeit
wachsen. Die Verkehrung von Moralitit und Strukturen
stammt aus einer materialistischen Anthropologie, die mit
der Wahrheit iiber den Menschen unvereinbar ist.

9. Es ist daher gleichfalls eine todliche Illusion zu glau-
ben, neue Strukturen brichten von sich aus einen ,,neuen
Menschen® hervor, im Sinne der Wahrheit iiber den Men-
schen. Der Christ kann nicht verkennen, dafl der uns ver-
lichene Heilige Geist die Quelle jeder wahren Neuheit ist
und dafl Gott der Herr der Geschichte ist.

10. Ebenso ist der Umsturz von Ungerechtigkeit erzeu-
genden Strukturen durch die revolutionire Gewalt nicht
ipso facto der Beginn der Errichtung einer gerechten Herr-
schaft. Eines der wichtigsten Fakten unserer Zeit mufl
alle, die ehrlich die Befreiung ihrer Briider wollen, zum
Nachdenken anregen. Millionen unserer Zeitgenossen
sehnen sich legitimerweise danach, die. grundlegenden
Freiheiten wiederzuerlangen, deren sie durch totalitire
und atheistische Regierungsformen beraubt wurden, die
auf revolutionirem und gewalttitigem Weg die Macht an
sich gerissen haben, und dies im Namen der Befreiung des
Volkes. Man kann diese Schande unserer Zeit nicht iiber-
sehen: Ganze Nationen werden unter menschenunwiirdi-
gen Bedingungen in Knechtschaft gehalten, wihrend
gleichzeitig behauptet wird, man bringe ihnen die Frei-
heit. Diejenigen, die, vielleicht unbewufit, sich zum Ver-
biindeten solcher Unterdriickung machen, verraten die
Armen, denen sie zu dienen behaupten.

11. Der Klassenkampf als Weg zu einer klassenlosen Ge-
sellschaft ist ein Mythos, der die Reformen verhindert so-
wie das Elend und die Ungerechtigkeiten verschlimmert.
Diejenigen, die sich von diesem Mythos faszinieren las-
sen, sollten die bitteren geschichtlichen Erfahrungen be-
denken, zu denen dieser gefiihrt hat. Sie sollen verstehen,
daf es sich nicht darum handelt, eine wirksame Form des
Kampfes zugunsten der Armen auf Kosten eines Ideals
aufzugeben, das wirkungslos sein wird. Es handelt sich im
Gegenteil darum, sich von einem Blendwerk zu befreien,
um sich auf das Evangelium und seine befreiende Kraft zu
berufen.

12. Eine der Voraussetzungen fiir die notwendige theolo- .
gische Erneuerung ist es, die kirchliche Soziallehre wieder
zu betonen. Diese Lehre ist keinesfalls abgeschlossen. Im
Gegenteil, sie ist offen fiir alle neuen Fragen, die im Laufe
der Zeit auftauchen. In dieser Hinsicht ist der Beitrag der
Theologen und Denker der Dritten Welt zur Reflexion
der Kirche heute unerlifilich.

13. Ebenso ist die Erfahrung derer, die direkt in der
Evangelisierung und der Férderung der Armen und Un-
terdriickten arbeiten, fiir die Lehr- und Pastoralreflexion

"der Kirche notwendig. In diesem Sinne kann man sagen,

dafl gewisse Aspekte der Wahrheit von der Praxis her be-
wuflt werden, wenn man darunter die pastorale und so-
ziale Praxis versteht, die sich am Evangelium ausrichtet.
14. Die kirchliche Soziallehre bietet die grofien ethischen
Richtlinien. Damit sie aber direkt das Handeln leiten
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kann, braucht es kompetente Personlichkeiten aus Wis-
senschaft und Technik. Die Hirten sollen auf die
Ausbildung solcher kompetenter Personlichkeiten achten,
die tief aus dem Evangelium leben. Es gehort zur ureige-
nen Sendung der Laien, die Gesellschaft zu formen; hier
sind sie hochstpersonlich betroffen.

15. Die Thesen der ,,Befreiungstheologien® werden in ei-
ner vereinfachten Form weit verbreitet in Bildungstagun-
gen und in Basisgruppen, denen es an katechetischer und
pastoraler Vorbereitung mangelt. So werden diese Thesen
von hochherzigen Minnern und Frauen iibernommen,
ohne dafl ihnen ein kritisches Urteil moglich wire.

16. Deshalb miissen die Hirten iiber die Qualitit und den
Inhalt der Katechese und der Ausbildung wachen, welche
immer die Heilsbotschaft in ihrer Ganzbeit und, in deren
Rahmen, die Forderungen der wahren menschlichen Be-
freiung darstellen sollen.

17. In dieser ganzheitlichen Darlegung des christlichen
Mysteriums wird es angebracht sein, gerade jene wesentli-
chen Aspekte zu betonen, die die ,Befreiungstheologien®
in besonderer Weise verkennen oder ausschlieflen: die
Transzendenz und die Ungeschuldetheit der Befreiung in
Jesus Christus, der wahrer Gott und wahrer Mensch isg;
die Souverinitit seiner Gnade, die wahre Natur der
Heilsmittel, besonders der Kirche und der Sakramente.
Man wird an die wahre Bedeutung der Ethik erinnern, in
der die Unterscheidung von Gut und Bése nicht relativiert
werden darf, an den authentischen Sinn der Siinde, die
Notwendigkeit der Bekehrung und die Universalitit des
Gebotes der Nichstenliebe. Man wird vor einer Politisie-
rung der menschlichen Existenz warnen, die die Eigenart
des Reiches Gottes und die Transzendenz der Person ver-
kennt und die auf eine Sakralisierung des Politischen und
eine Vereinnahmung der Volksreligiositit fiir revolutio-
nire Vorhaben hinausliuft.

18. Den Verteidigern der ,Orthodoxie® wirfc man
manchmal Passivitit, Nachsichtigkeit und schuldhafte
Mitwisserschaft gegeniiber unertriglichen Situationen
der Ungerechtigkeit und gegentiber politischen Regimen,
die diese erhalten, vor. Wie es auch um die Berechtigung
dieses Vorwurfs stehen mag, sicher ist von allen, beson-
ders aber von den Hirten und den Verantwortlichen, die
‘geistliche Bekehrung, die intensive Gottes- und Nich-
stenliebe, der Eifer fiir Gerechtigkeit und Frieden, der
evangelische Sinn fiir die Armen und die Armut gefordert.
Die Sorge um die Reinheit der Lehre geht nicht ohne die
Bemiithung, durch ein integrales theologales Leben die
Antwort eines wirksamen Zeugnisses des Dienstes am
Nichsten, besonders aber am Armen und Unterdriickten,
zu geben. Durch das Zeugnis ihrer dynamischen und kon-
struktiven Fihigkeit zu lieben werden die Christen so die
Grundlagen jener ,,Zivilisation der Liebe® legen, von der,
nach Paul VL., auch die Konferenz von Puebla gespro-
chen hat.** Im tibrigen gibt es zahlreiche Priester, Ordens-
leute und Laien, die sich in wahrhaft evangelischem Geist
der Bildung einer gerechten Gesellschaft widmen.

Abschluf®

Die Worte Pauls VI. in seinem Credo des Gottesvolkes
sprechen in grofler Klarheit den Glauben der Kirche aus,
von dem man sich nicht entfernen darf, ohne Gefahr zu
laufen, nicht nur geistlich Schiffbruch zu erleiden, son-
dern auch neue Knechtschaften zu verursachen.

»Wir bekennen, dafl Gottes Reich hier auf Erden in der
Kirche Christi seinen Anfang nimmt und nicht von dieser
Welt ist, deren Antlitz ja vergeht, und daff das Wachstum
der Kirche nicht mit dem Fortschritt der Zivilisation, der
Wissenschaft und Technik des Menschen gleichgesetzt
werden darf, sondern dafl die Kirche nur aus dem einen
Grunde besteht, um immer tiefer den unergriindlichen
Reichtum Christi zu erkennen, immer zuversichtlicher
auf die ewigen Giiter zu hoffen, immer besser der Liebe
Gottes zu antworten und den Menschen immer freigebi-
ger die Giiter der Gnade und Heiligkeit mitzuteilen.
Ebenso ist es die Liebe, die die Kirche bewegt, sich stets
um das wahre zeitliche Wohl der Menschen zu sorgen.
Unablssig erinnert sie ihre Kinder daran, daf} ihnen hier
auf Erden keine bleibende Wohnung beschieden ist. Sie
dringt sie dazu, dafl jeder von ihnen, entsprechend seiner
Berufung und seinen Méglichkeiten, zum Wohle seiner
Gemeinschaft beitrigt, dafl er Gerechrigkeit, Frieden und
Briiderlichkeit unter den Menschen férdert und seinen
Briidern, vor allem den Armen und Ungliicklichen, hilft.
Die stete Sorge der Kirche, der Braut Christi, fiir die Not
der Menschen, fiir ithre Freuden und Hoffnungen, fiir
ihre Arbeiten und Miihen ist demnach nichts anderes als
die grofie Sehnsucht, thnen nahe zu sein, um sie zu er-
leuchten mit dem Lichte Christi und sie alle in thm, ihrem
alleinigen Heiland, zu vereinen. Diese Sorge kann nie-
mals bedeuten, dafl sich die Kirche den Dingen dieser
Welt gleichférmig macht, noch kann sie die brennende
Sehnsucht mindern, mit der die Kirche ihren Herrn und
sein ewiges Reich erwartet.“*

Diese Instruktion, die in der ordentlichen Versammiung die-
ser Kongregation werabschiedet wurde, hat Papst Jobannes
Paul II. in der dem unterzeichneten Kardinalprifekten ge-
wdbrten Audienz gutgebeiflen und ibre Verdffentlichung an-
geordnet.

Gegeben am 6. August 1984, dem Fest der Verklirung des
Herrn, am Sitz der Kongregation fiir die Glaubenslehre in
Rom.

Joseph Kardinal Ratzinger
Prifekt

Alberto Bovone
Tit.-Erzbischof von Cesarea in Numidien
Sekretdr

Anmerkungen

! Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Gaudium et spes, 4. 2 Vgl. II. Vatikani-
sches Konzil, Dei verbum, 10. 3 Vgl. Gal 5, 1ff. 4 Vgl. Ex 24. 5 Vgl. Jer
31,31-34; Ez 36, 264f. Vgl Zef 3,12ff. 7 Vgl. Dtn 10, 18-19. 8 Vgl
Lk 10,25-37. °Vgl. 2 Kor 8,9. * Vgl. Mt 25,31-46; Apg 9,4-5; Kol
1,24, Vgl Jak 5,16 2 Vgl 1 Kor 11,17-34. 1 Vgl. Jak 2, 14-26.
“ Vgl AAS 71 (1979) 1144-1160. * Vgl. AAS 71 (1979) 196, Vg,
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Evangelii nuntiandi, 25-33: AAS 68 (1976) 23-28. ¥ Vgl. Evangelii nun-
tandi, 32: AAS 68 (1976) 27. 18 Vgl. AAS 71 (1979) 188-196. 12 Vigl. II.
Vatikanisches Konzil, Gaudium et spes, 39; Papst Pius XI., Quadragesimo
anno: AAS 23 (1931) 207. 2°Vgl. Nr. 1134-1165 und Nr. 1166-1205.
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niens, 34: AAS 63 (1971) 424-425. 2 Vgl. II. Vatikanisches Konzil,
Lumen gentium, 9-17. 2 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Gaudium et spes,
39. #Vgl.Apg2,36. 2 Vgl. 1 Kor10,1-2. ¥ Vgl. Eph2,11-22. 8 Vgl.

Dokument von Puebla I, IIL, 3.3. 2 Vgl. Lk 10, 16. ¢ Vgl. Papst Johan-
nes Paul II., Eréffnungsrede auf der Konferenz von Puebla: AAS 71
(1979) 188-196; Dokument von Puebla II, I. 3' Vgl. Papst Johannes
Paul II., Rede an die Favela ,,Vidigal® in Rio de Janeiro, 2. Juli 1980: AAS
72 (1980) 852-858. ** Vgl. Dokument von Puebla II, II, 5.4. * Vgl. Do-
kument von Puebla IV, III, 3.3. * Vgl. Dokument von Puebla IV, II,
2.3. % Papst Paul VI, Credo des Gottesvolkes, 30. Juni 1968: AAS 60
(1968) 443-444.

Lateinamerikas Staatsklasse und die Armen

Der gesellschaftliche ,,Ort” der Befreiungstheologie

Die Auseinandersetzung um die Theologie der Befreiung
hat bereits eine lingere Geschichte. Sie dringt jetzt in eine
Entscheidung. Wenn nicht alles tduscht, dann hat die hier
anstehende Klirung eine groflere Tragweite fiir die Kir-
che als das Urteil im Ritenstreit. Damals ging es um die
Frage, wie der eine Glaube in einer ginzlich andersartigen
kulturellen Umwelt verkiindet werden sollte. Heute geht
es — iiber kulturelle Differenzen hinaus — um die Verkiin-
digung des Glaubens in Gesellschaften, die ein von Eu-
ropa und den USA sehr unterschiedliches Freibeitsniveau
aufweisen. Die Linder Lateinamerikas stehen dabei stell-
vertretend fiir die Linder der Dritten Welt. Lateiname-
rika ist der Kontinent der Dritten Welt, der in kirchlicher
Hinsicht bisher allein eine eigenstindige Sprache gefun-
den hat. Die Probleme im Zusammenhang mit der Orts-
bestimmung von Kirche und Theologie in einer solchen,
der europiischen wie der nordamerikanischen Situation
sungleichzeitigen® Gesellschaft, sind bislang fast nur in
Lateinamerika formuliert worden. Die Weichenstellun-
gen, die jetzt vorgenommen werden, werden aber ihre
Auswirkungen nicht nur in Lateinamerika, sondern
ebenso in den bislang noch sehr viel ,,sprachloseren® Kon-
tinenten haben.

Die Differenzen im Freiheitsniveau und die Konsequen-

zen fiir Kirche und Theologie, welche die lateinamerika-
nische Situation von der europiischen und nordamerika-
nischen unterscheiden, sind hiiben wie dritben kaum
hinldnglich analysiert, reflektiert und in ihren Konse-
quenzen bedacht worden. Es werden deswegen im folgen-
den einige zentrale Sachverhalte erortert, deren genaues

Verstindnis fiir eine angemessene Verstindigung uner-
laflich scheint.

1. Klassengesellschaft in Lateinamerika?

Die Worte Klasse, Klassengesellschaft gemahnen den eu-
ropdisch gebildeten Theologen unmittelbar an den Mar-
xismus und sein wissenschaftliches Instrumentarium. Wer
von Klassen und Klassengesellschaft spricht — so die oft
gezogene Folgerung —, benutzt selbst die marxistische
Analyse, welche von den zu erreichenden Zielen und der
atheistischen Ideologie nicht zu trennen ist. Der Betref-
fende ist Marxist. '

Es wird in Lateinamerika oft von der ,herrschenden

Klasse® gesprochen, wobei sich die Redenden ausdriick-
lich dagegen verwahren, Marxisten zu sein.

Wie sieht die lateinamerikanische Realitit aus? Kann und
mufl man im Hinblick auf die lateinamerikanische Gesell-
schaft von einer ,Klassengesellschaft“ sprechen?

In der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg hat sich in den
meisten lateinamerikanischen Lindern eine gesellschaftli-
che Gruppe herausgebildet, die mit dem marxistischen
Klassenbegriff nicht zureichend gefafit werden kann.
Hier geht es nicht um die Verfiigung iiber industrielle
Produktionsmittel. Es handelt sich vielmehr um die /n-
dienstnabme des Staates selbst durch Ausbau einer entspre-
chenden Biirokratie, Beherrschung der Massenkommuni-
kationsmittel, Regelung von Import und Export, Einbin-
dung bestehender Machtgruppen durch Klientelverhilt-
nisse. Zur Kennzeichnung dieses neuen Typus kénnte
man vielleicht von einer ,Staatsklasse® sprechen, sofern
im Staatswesen das Gravitationszentrum dieser sozialen
Schicht ist.

Es ist selbstverstindlich, dafl dieses Phinomen der Her-
ausbildung einer neuen Klasse in den einzelnen Lindern
Lateinamerikas sehr unterschiedliche Ziige aufweist, in
unterschiedlicher Ausdriicklichkeit gegeben ist und durch
die politischen Ereignisse jeweils verindert wird. Man
denke etwa an die jiingste Entwicklung in Argentinien.
Trotz aller Differenzen wird man gleichwohl von dieser
Klasse als einer durchgingigen gesellschaftlichen Konstante
sprechen konnen. Die jihrlichen Weltentwicklungsbe-
richte der Weltbank mit ihren trockenen Statistiken bele- °
gen dies. Entgegen den in den dreifliger und vierziger
Jahren noch vorhandenen Tendenzen zur Ausweitung der
Mittelschicht sind gesellschaftliche Konzentrationspro-
zesse im Gang. Der Anteil jener, die an den zum Teil
enormen Investitionsprogrammen der letzten 20 Jahre
profitierten, ist schmal. Impulse in Hinsicht auf eine
schrittweise Verbreiterung der Einkommenspyramide
und der Teilhabe an den kulturellen Giitern sind schwach. .
Mit der Begriindung, man miisse Kapital akkumulieren,
wird der Kreis jener, die an der gesellschaftlichen Ent-
wicklung und der 6konomischen Entfaltung Anteil ha-
ben, oftmals bewuflt kleingehalten. Der Weltentwick-
lungsbericht 1983 der Weltbank weist aus, daff z.B. die
Oberschicht in Brasilien (20% der Bevolkerung) iiber
66,6% des gesamten Einkommens der Haushalte verfiigt.



