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riicken lieff. Die sandinistische Propaganda wechselte in
bizarrer Dialektik die Argumentationsweise: man miisse
sich bis an die Zihne bewaffnen, weil die amerikanische
Invasion (wieder einmal) unmittelbar bevorstehe. Dann
hiefl es in verbliiffender Aufrichtigkeit, die USA und die
Weltoffentlichkeit sollten sehen, daff Nicaragua sich be-
droht fiihle; die Kriegsvorbereitungen sollten fiir die Be-
volkerung wie fiir das Ausland auch als Signal wirken.
Diese jahrelange Beschworung einer Bedrohung durch
den ,,US-Imperialismus® hat sicher echte Furcht und Em-
porung zur Ursache, sie triagt aber auch obsessive Ziige.
Das Zynische an der Demagogie der Sandinisten aber ist
die Tatsache, dafd politisches Kalkiil ein Volk, das ohnehin
unter dem Biirgerkrieg leidet, in Angst und Schrecken
versetzt, es aufhetzt und in Armut geraten lifit und noch
einen machtpolitischen Vorteil daraus zieht, den Ernstfall
nur simuliert zu haben, falls die Invasion ausbleibt. Wo
die tatsichliche Furcht der Sandinisten vor einem ameri-
kanischen Eingreifen aufhort und die Zweckpropaganda
gegen innere und duflere Bedringnis anfingt, ist genauso-
wenig zu ergriinden wie die Frage, ob die Rebellen um die
Macht, gegen den Sandinismus oder fiir die Freiheit Nica-
raguas kimpfen.

In den Beziehungen zur katholischen Kirche haben die San-
dinisten bisher wenig Fingerspitzengefithl bewiesen.
Wihrend des Wahlkampfes vermieden beide Seiten neuen
Konfliktstoff. Einen Hirtenbrief zur Wahl gab es nicht;
allerdings gab der Vorsitzende der Bischofskonferenz,
Pablo Antonio Vega, eine lingere ,personliche” Stellung-
nahme ab, in der er den Sandinisten aufrichtigen Frie-
denswillen absprach. Das Regime unterdriicke das Volk
und institutionalisiere die Gewalt: ,Nach fiinf Jahren der
Euphorie, revolutionirer Mythen und schmerzlicher Ver-
irrungen erteilt Nicaragua dem Kontinent heute eine Lek-
tion.“ Wihrend des Wahlkampfes wurde seitens der
Kirche lediglich darauf hingewiesen, daff es nach dem
Wabhlgesetz keine Sanktionen fiir Nichtwihler gebe.
Diese verdeckte Empfehlung, der Wahl fernzubleiben,
hatte aber wenig Erfolg. In Gegenden, in denen die Kir-
che tiber starken Einflufl verfiigt, erhielten die nichtsandi-
nistischen Parteien zum Teil mehr Stimmen als die
Sandinisten. — Bis heute haben die Bischofe Nicaraguas
die Kiampfe der Guerrilla nicht 6ffentlich verurteilt.

~Die USA taten gut daran...

Machtpolitisch sei Nicaragua nur ein Bauer im geostrate-
gischen Schachspiel zwischen Moskau und Washington,
und ein Bauer werde zuweilen geopfert, kommentierte die
FAZ die zugespitzte Lage nach den Wahlen in Nicaragua
und den USA.

Demgegeniiber sieht der ebenfalls konservative britische
»Daily Telegraph® in der freundlichen Behandlung Nica-
raguas eine mogliche Losung, wie sie auch in westeuropi-
ischen politischen Kreisen vertreten wird: ,Kein rational
denkender Europider méchte zwar in dieser Region eine
marxistische Regierung an der Macht sehen, ist aber von
der Tatsache als solcher nicht iiberrascht. Ein schlimme-
res Regime als das der kriminellen Somoza-Familie (die
vor fiinf Jahren abgesetzt wurde) kann man sich kaum
denken. Die Amerikaner miissen daher jetzt die histori-
sche Vorstellungskraft aufbringen, zu verstehen, daf sie
deshalb unwillkommene Marxisten als Nachbarn haben,
weil arme Menschen in vielen Teilen Mittelamerikas
lange Zeit von Leuten beherrscht wurden, die eine Moral
wie die Mafia hatten ... Die Vereinigten Staaten titen gut
daran, auf ihre grofle Stirke zu vertrauen ...

Daniel Ortega ist unzweifelhaft ein Marxist und ein ziem-
lich langweiliger dazu. Aber er ist kein Ungeheuer. Die
Vereinigten Staaten wiirden sehr wenig riskieren, wenn
sie Ortega und seine Regierung geschickt und freundlich
behandeln wiirden in Anbetracht der Tatsache, daf} die
Hilfe der Sowjetunion sich nie in Lebensmitteln oder
Agrarhilfen ausdriickte und dafl uneigenniitzige Grofzii-
gigkeit Feindschaft besinftigen kann. Ungeachtet ihrer
verbalen Kraftakte ist die Sowjetunion weit entfernt, und
sie ist beriichtigt dafiir, Freunde in der Dritten Welt
schlecht zu behandeln und zu verlieren. Die Risiken, die
eine grofiziigige, versshnliche Politik in sich birgt, sind
geringfiigig im Vergleich zu denen, die sich aus einer Poli-
tik der ,kleinen Kriege® ergeben.”

Die Einschitzung der Lage auf dem Schachbrett durch
die FAZ hat fiir sich, dafl sie der offiziellen amerikani-
schen (der sowjetischen nicht minder) gut nachempfun-
den ist. Fir den fiinften Faktor in der nicaraguanischen
Politik, das Volk, halten die Schachspieler und ihre Figu-
ren wohl noch mehr Opfer bereit. Gabriele Burchardt

Zwischen Annaherung und neuer Fremdheit

Ein Gesprach mit Professor Norbert Klaes tiiber den Stand des interreligiésen Dialogs

Das Verbdlinis des Christentums zu den nichtchristlichen Re-
ligionen bat sich in den letzten Jabrzebnten sowohl auf der
Ebene theologischer Reflexion wie auf der praktischer Begeg-
nung verdandert. Es liegt nabe, in einer Zwischenbilanz nach
den Moglichkeiten und Schwierigkeiten des Gesprichs zwi-
schen Christentum und Weltreligionen zu fragen, ebenso
nach den Zielen, die der interreligiése Dialog in Zukunft ha-
ben kann. Wir sprachen dariiber mit Professor Norbert Klaes,

Inbaber des Lebrstubls fiir Missionswissenschaft an der Theo-
logischen Fakultit der Universitit Wiirzburg. Die Fragen
stellte Ulrich Rub.

HK: Herr Professor Klaes, vor zwanzig Jahren hat das
Zweite Vatikanum in seiner Erklirung iiber die nicht-
christlichen Religionen die Christen zum Gesprich und
zur Zusammenarbeit mit den Bekennern anderer Religio-
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nen aufgerufen. Was ist seit dem Konzil daraus eigentlich
geworden?

Klaes: Man mufl zunichst eine Einschrinkung machen:
Das Zweite Vatikanum hatte das wirkliche Gesprich noch
gar nicht im Blick. Das Konzil wollte zwar die Offnung
auch zu den Religionen der Welt und es wollte betonen,
dafl diese Religionen ernst zu nehmen sind. Aber dahimter
stand letztlich doch noch die Frage, wie auf eine effekti-
vere Weise Mission betrieben werden kénnte. Die offi-
ziellen Verlautbarungen zu diesem Thema seit dem
Konzil schwanken vielfach zwischen diesen beiden Posi-
tionen: Wirklicher Dialog oder Dialog als Mittel fiir Mis-
sion. Es gibt aber auch Texte, die wieder hinter das
Konzil zuriickgefallen sind. So spricht ,Evangelii nun-
tiandi“ davon, dafl den anderen Religionen die echte Ver-
bindung mit Gott nicht gelingt.

HK: Es hat aber doch in den Jahren seit dem Konzil eine
Vielzahl von Begegnungen und Gesprichen zwischen
Christen und Vertretern der anderen groflen Weltreligio-
nen gegeben ...

Klaes: Unbeschadet ihrer Grenzen ist die Erklirung des
Zweiten Vatikanums iiber die nichtchristlichen Religio-
nen sicher zum eigentlichen Ausldser fiir immer intensi-
vere Gespriche geworden. Inzwischen ist die erste Stufe
der Auseinandersetzung mit den Religionen weithin tiber-
wunden. Dabei handelte es sich um Uberlegungen zu ei-
ner ,, Theologie der nichtchristlichen Religionen®, um die
Frage nach dem Selbstverstindnis von Kirche und Chri-
stentum im Horizont der Religionen.

~Information liber die Weltreligionen ist
ein wichtiger Schritt zum Dialog”

HK: In welcher Richtung haben sich die Dinge inzwi-
schen weiterentwickelt?

Klaes: Heute befinden wir uns in einem zweiten Stadium,
dem der Kommunikation. Jetzt kommen die Religionen
selber zu Wort, was in den ilteren Entwiirfen etwa von
Schlette oder Rahner nicht der Fall war. Heute werden
die anderen Religionen als solche vorgestellt, allerdings
auf nicht sehr befriedigende Weise. Bei einschligigen
theologischen Gesprichsrunden treten ja nur selten Ver-
treter der Religionen selber auf. Es sind meist entweder
europiische christliche Theologen, die die nichtchristli-
chen Religionen darstellen, oder Fachleute wie Indologen
und Buddhologen. Da aber der Religionswissenschaftler
nicht den Anspruch der jeweiligen Religion als Wahrheits-
anspruch vertreten kann, sondern seinen Forschungsge-
genstand mit wissenschaftlicher Distanz angeht, ist frag-
lich, ob auf diese Weise iiberhaupt ein wirklicher Dialog
entsteht. Dazu gehort ein persénliches Engagement bei-
der Partner in bezug auf die Frage nach der letzten Wahr-
heit. Andrerseits ist die Information iiber die Weltreligio-
nen bei dem diirftigen Wissensstand in Mitteleuropa ein
duflerst wichtiger Schritt zum Dialog.

HK: Haben Sie damit nicht zu sehr die Verhiltnisse in

Europa im Auge? Wie sieht es in den Ortskirchen der
Dritten Welt aus, die mit den anderen Religionen hautnah
zusammenleben?

Klaes: Darauf kann man eigentlich keine generelle Ant-
wort geben, da sich die Dinge von Land zu Land sehr.un-
terschiedlich entwickelt haben. Es gibt Gespriche und
Begegnungen zwischen Christen und Angehorigen ande-
rer Religionen sowohl in islamisch geprigten Lindern wie
in Lindern, wo der Buddhismus vorherrscht. Sehr viel ist
in Indien geschehen, wo die christlichen Kirchen durch
die tiberwiltigende Vielfalt des Hinduismus und seine
kulturelle und religiose Bedeutung herausgefordert wer-
den.

HK: Sie haben nur von den groflen Hochreligionen ge-
sprochen. Wie sieht es demgegeniiber mit der Begegnung
mit den afrikanischen Stammesreligionen aus, die ja trotz

betrichtlicher Missionierungserfolge immer noch eine le-
bendige Wirklichkeit sind?

Klaes: In Afrika gibt es nur selten einen Dialog zwischen
Stammesreligionen und christlichen Kirchen. Dies liegt
vor allem daran, daf} diese Religionen ortsgebunden und
religios-kultureller Ausdruck einer jeweils konkreten
Volksgruppe sind. Dialog findet aber normalerweise zwi-
schen Religionen statt, die sich bewufit von ihrer 6értlich
begrenzten Geltung absetzen und einen wie auch immer
gestalteten universalen Anspruch stellen. Andrerseits gibt
es in Afrika aber eine enorme gegenseitige Beeinflussung
von christlichen Kirchen und afrikanischen Stammesreli-
gionen. Man spricht von mehreren Tausend christlichen
Gruppen und Kirchen, die unter dem Einfluff von afrika-
nischer religitser Lebensweise entstanden sind und sich
als unabhiingige christliche Kirchen verstehen. Dariiber
hinaus entwickelten sich mehr als sechstausend synkreti-
stische Bewegungen und sogenannte ,erneuerte Primitiv-
religionen®, die aus einer Mischung aus afrikanischen und
christlichen Elementen erwuchsen.

HK: Die unterschiedliche Entwicklung in den einzelnen
Lindern und Regionen hat nicht nur mit der jeweiligen re-
ligios-kulturellen und politischen Situation zu tun, son-
dern auch mit dem Verhalten der Ortskirchen selber. Sind
es vielfach nicht gerade die Christen und die Kirchen vor
Ort, die der Aufforderung zum Dialog mit den anderen
Religionen skeptisch bis ablehnend gegeniiberstehen und
ithn auch nicht entsprechend fordern?

Klaes: Die besonderen Schwierigkeiten mancher Ortskir-
chen mit dem Dialog sind nicht verwunderlich. So muf3te
in Indien fiir die christliche Minderheit jede Annaherung
an Formen hinduistischer Religiositit als Bedrohung der
eigenen Identitit erscheinen. Meistens ist ja die europi-
ische Gestalt des Christentums den indischen Gliubigen
schon seit Generationen vertraut, sie leben mit einer gro-
fen Selbstverstindlichkeit mit ihr. Es ist also vor allem die
Angst vor Identititsverlust, die die normalen Ortsgemein-
den von einem ernsthaften Dialog mit dem Hinduismus
und den damit verbundenen Verinderungen im eigenen
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religiosen Leben abhilt. Sollen wir jetzt Hindus werden?
fragen viele Christen angesichts verschiedener Inkultura-
tionsbemiihungen.

HK: Von woher kamen oder kommen dann die entschei-
denden Anstofle?

Klaes: Im Falle von Indien waren es zunichst vornehm-
lich Auslinder, die den Versuch unternahmen, das Chri-
stentum indisch und damit auch in der ernsthaften
Auseinandersetzung mit dem Hinduismus zu leben. Die
indischen Christen hatten in den fiinfziger Jahren so gut
wie kein Interesse an einer solchen Bewegung. Zum einen,
weil sie sich auf Grund der Verbindung von Christentum
und europiischer Technik und Wissenschaft trotz ihrer
Minderheitensituation den anderen Indern iiberlegen
fithlten. Dazu kam die damals selbstverstindliche dogma-
tische Priamisse, dafl Hindus als Heiden galten. Vielen
meiner indischen Kollegen wurde zu Hause noch gesagt,
du darfst mit den und den Kindern nicht spielen, die kom-
men in die Holle. Auch die Anfinge eines christlichen Or-
denslebens in den Traditionen und Formen Indiens
wurden fast ausschlieflich von Auslindern gemacht. In-
zwischen sind aber alle diese Ansitze von Indern aufge-
griffen und auch in vieler Hinsicht weitergefiihrt worden.

~Das Verstandnis fir die Komplexitat der
Probleme ist gewachsen”

HK : Wie iiberzeugend ist eigentlich das, was es bisher an
liturgischen und theologischen Formen einer Vermittlung
zwischen christlichem und indisch-hinduistischem Erbe
gibt? Ist man iiber vordergriindige Anpassung wirklich
hinausgekommen?

Klaes: Vieles, was in der ersten Phase an Inkulturation
versucht wurde, blieb oberflichlich und kiinstlich. So
brachte man in vielen Kirchen das Zeichen Om am Altar
an und meinte, damit sei das Wichtigste getan. Es gab
auch jahrelang Auseinandersetzungen dariiber, ob man
sich als indischer Christ in der Kirche auf den Boden set-
zen soll oder weiterhin auf europiischen Stithlen und Kir-
chenbinken sitzen darf. Solche Auferlichkeiten sind
trotzdem nicht unwichtig, weil sich an ihnen die tieferge-
hende Diskussion tiber das Verhiltnis zur indischen reli-
givsen Tradition entziindete. Im Lauf der Jahre ist damit
auch das Verstindnis fiir die Unterschiedlichkeit der Si-
tuationen und fiir die Komplexitit der Probleme gewach-
sen.

HK: Je weiter eine Ortskirche aber mit einer wirklichen
Inkulturation geht, um so grofler wird dann die Gefahr
von Spannungen in ihren eigenen Reihen und von Schwie-
rigkeiten mit Rom ...

Klaes: Das ist nicht zu leugnen. Ein gutes Beispiel dafiir
sind die Auseinandersetzungen um die unter Federfiih-
rung von D.S. Amalorpavadass entwickelte indische
Form der Eucharistiefeier. Man versuchte dabei, der

Grundstrukeur der christlichen Eucharistiefeier treu zu
bleiben, sie aber mit Elementen aus der indischen Kultur
und Religion zu verbinden. Auch Elemente des syrischen
Ritus der indischen Kirche wurden mit hineingenommen.
Diese Liturgie fand bei einem betrichtlichen Teil des indi-
schen Episkopats wie bei vielen Katholiken Zustimmung,
von anderen Bischéfen und Gruppen wurde sie als proble-
matische Vermischung abgelehnt. Rom hat dann diesen
Ritus nicht approbiert. '

HK: Sind also die retardierenden oder zumindest vorsich-
tigen Stromungen stirker, bzw. ist Inkulturation nicht
doch noch mehr Anliegen einer bestimmten interessierten
Elite?

Klaes: Gerade in Indien hat sich durch die verschiedenen
Bemiihungen das kirchliche Leben insgesamt verdndert.
So ist die Offenheit der christlichen Gemeinden und Kir-
chen fiir die Kultur ihres Landes und auch fiir den Hindu-
ismus deutlich gewachsen. Auch die Toleranz auf christli-
cher Seite hat zugenommen, ohne daff man genau weif,
wo die Entwicklung letztlich hingehen soll. Man betrach-
tet es heute als legitim, sich intensiv mit dem Hinduismus
auseinanderzusetzen und als indischer Christ Formen
aufzunehmen, die aus der gesamtindischen Religion des
Hinduismus stammen. In all dem wird auch die legitime
Eigenstindigkeit des indischen Christentums gegeniiber
der europiischen Kirche zum Ausdruck gebracht. Diese
Bewufitseinsinderung ist zwar nicht iiberall in gleicher
Weise durchgedrungen, aber sie ist auf die Zukunft hin
verheiflungsvoll.

HK: Es sieht gerade in Indien nicht so aus, als ob das von
hinduistischer Seite besonders honoriert wiirde ...

Klaes: Die Hindus haben akzeptiert, daff das Christentum
inzwischen eine indische Religion geworden ist. Das legt
sich schon beispielsweise nahe, weil von knapp 12000 ka-
tholischen Priestern in Indien nur noch etwa 600 Auslin-
der sind. Andererseits ist sehr viel Argwohn geblieben.
Man wirft von hinduistischer Seite den christlichen Kir-
chen vor, daf sie fast ausschliefflich von auslindischen Fi-
nanzmitteln leben und mit diesem Geld ein Machtpoten-
tial aufbauen, das tber ihre zahlenmiflige Grofie hinaus-
reicht. Vielfach werden auch die Bemithungen um die
Offnung zum religiésen Erbe Indiens als neue, besonders
raffinierte Missionierungsstrategie verdichtigt. Man darf
auch eines nicht vergessen, das fiir den Islam ebenso gilt
wie fir den Hinduismus und vielfach auch fiir den
Buddhismus: Es wird an den christlichen Partner die
Frage gestellt: was wollt ihr eigentlich mit dem Dialog, ge-
niigt euch eure Religion nicht mehr? Es gibt in den nicht-
christlichen Weltreligionen sehr viel Selbstgeniigsamkeit,
die durch die Entkolonialisierung noch geférdert wurde.
Schliefllich haben die Religionen dabei eine erhebliche
Bedeutung fiir die nationale Identitit bekommen. Demge-
geniiber ist die Erneuerungskraft vielfach nicht sehr grofi:
So hat sich im Hinduismus die Erneuerungsbewegung der
Jahre von 1900 bis 1940 nicht fortgesetzt. Man ruht sich
eher selbstgeniigsam und stolz auf dem Erbe aus.
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~Verstehen, was es heif3t, als Hindu,
Buddhist oder Christ zu leben”

HEK: Wie kommen dann Hindus oder Buddhisten den-
noch dazu, das Gesprich mit dem Christentum und mit
den christlichen Kirchen in ihren Lindern zu suchen?
Sind das nur Auflenseiter oder besondere Minderheiten?

Klaes: Man mufl verschiedene Gruppen unterscheiden.
Zum einen sind es — ich denke jetzt wieder an Indien —
Menschen, die im Hinduismus verankert sind, gleichzei-
tig aber auch die technisch-wissenschaftlichen Errungen-
schaften des Westens grundsitzlich bejahen, die ethische
Kraft des Christentums bewundern und beide fiir die Ent-
wicklung der eigenen Gesellschaft fruchtbar machen wol-
len, ohne dafl sie dabei die Schattenseiten unserer
Zivilisation tibersehen. Auf der anderen Seite gibt es Hin-
dus, die selbst missionarisch geworden sind, weil sie da-
von liberzeugt sind, dafl die Losung der groflen Weltpro-
bleme letztlich nur aus einer erneuerten Form des
Hinduismus heraus geschehen kann. Zwischen diesen Ex-
trempositionen, die im Christentum entweder den Motor
des zivilisatorischen Fortschritts oder aber den Konkur-
renten séhen, den man als Missionar kennenlernen muf,
gibt es verschiedenste Gruppen, die den wirklichen und
ernsthaften Dialog mit dem Christentum suchen.

HK: Es gibt ja unter dem Oberbegriff Dialog sehr ver-
schiedene Arten der Begegnungen und der Zusammenar-
beit, vom theologischen Expertengesprich iiber den
Austausch religioser Erfahrungen bis zu gemeinsamem
Engagement fiir gesellschaftspolitische Fragen. Auf wel-
cher Ebene liegen im interreligitsen Gesprich gegenwiir-
tig die Schwerpunkte?

Klaes: Gerade in der Begegnung von Christen mit
Buddhisten und Hindus liegt der Hauptakzent vielfach
auf dem Austausch der religiésen Erfahrungen. Bevor-
zugt werden Treffen, bei denen neben dem theologischen
Gesprich auch das gemeinsame Beten steht. Es werden
nicht nur grundlegende Begriffe und Inhalte besprochen,
etwa das Verstindnis von Offenbarung oder Inkarnation
im Hinduismus und Christentum, man versucht zu verste-
hen, was es heifit, als Hindu, als Buddhist oder als Christ
zu leben. Es braucht beides: Das begrifflich saubere Auf-
arbeiten von Problemen, die sich in der Begegnung der
Religionen ergeben und das Bemithen, den Partner in sei-
nen religiés-existentiellen Vollziigen kennenzulernen.

HK: Besteht nicht die Gefahr, dafl man vor lauter subti-
len theologischen Ertrterungen und spirituellen Hohen-
fligen den Boden unter den Fiiflen verliert? Anders
gefragt: Kann man in Lindern der Dritten Welt das inter-
religiose Gesprich pflegen, ohne auch die Herausforde-
rung durch die politisch-gesellschaftlichen Verhiltnisse
im Auge zu haben?

Klaes: Es gibt viele Beispiele fiir die Zusammenarbeit von
Menschen verschiedener Religionen aus der gemeinsa-
men Betroffenheit angesichts massiver Ungerechtigkei-
ten. So arbeiten in manchen Gegenden Indiens Christen,

Hindus und Muslime mit dem Ziel zusammen, die Bedin-
gungen, unter denen die Menschen leben miissen, zu ver-
bessern. Inwieweit sich in Zukunft stirkere Verbindungs-
linien zwischen der erfahrungsorientierten und der sozial-
ethisch ausgerichteten Option in der Begegnung der
Religionen ergeben werden, liflt sich schwer voraussagen.
Theologische Versuche in dieser Richtung gibt es aller-
dings schon: So versucht etwa der Jesuit Pieris aus Sri
Lanka als Christ die sozialen Probleme zunichst einmal
im Kontext des buddhistischen Denkens anzugehen, um
damit dem asiatischen Christsein und dem christlich-
buddhistischen Dialog einen neuen Impuls zu geben.

HK:Sie erwihnten Indien und Sri Lanka. Muf die sozial-
ethisch orientierte Zusammenarbeit zwischen den Reli-
gionen nicht gerade in Afrika eine besonders wichtige
Rolle spielen?

Klaes: In einigen Lindern Afrikas gewinnt sie allmihlich
an Bedeutung. So hat sich in Siidafrika vor einigen Mona-
ten eine Sektion der ,,Weltkonferenz der Religionen fir
den Frieden® mit Christen, Muslims, Hindus und Mitglie-
dern traditioneller Religionen unter der Schirmherrschaft
von Kirchenfithrern wie Boesak und Tutu gebildet. In
Ghana istein ,Rat der Religionen“ entstanden, in dem vor
allem der Dialog Christentum — Islam eine Rolle spielt. Er
ist aber von der Regierung noch nicht anerkannt worden.
Die sozialethisch orientierte Zusammenarbeit hat aber
viel mit den Organisationsmoglichkeiten der betreffenden
Religion auf nationaler und internationaler Ebene zu tun.
Hier liegt die Schwierigkeit in der gemeinsamen Arbeit
mit den Stammesreligionen.

HK: Gerade weil bei den verschiedenen Formen und An-
sdtzen der Begegnung zwischen Religionen noch so vieles
im Fluf} ist: Wire es dann nicht Verpflichtung sowohl der
gesamtkirchlichen Instanzen wie unserer europiischen
Ortskirchen, den Christen und Kirchen in Asien oder
Afrika den notwendigen Spielraum zu gewihren?

Klaes: Ich meine schon. Nach dem Konzil waren viele
Dinge ,,ad experimentum® erlaubt. Es briuchte gerade im
Interesse des Gesprichs mit den Religionen auch weiter-
hin die Moglichkeit, aus der lebendigen Auseinanderset-
zung mit der jeweiligen sozialen, kulturellen und religi-
dsen Wirklichkeit heraus zu experimentieren und zu
probieren, schliefflich bleibt ja die Geschichte, bleibt das
Leben nicht stehen. Wenn der Freiraum fir Experimente
zu sehr beschnitten wird, besteht nicht zuletzt die Gefahr
des Anachronismus im Prozef§ der Inkulturation. Die
Tatsache, dafl etwas aus dem hinduistischen Kulturkreis
ibernommen worden ist, garantiert nicht, daf} diese For-
men oder Strukturen zukunftstrichtig sind. Ein Beispiel
dafiir: Kaum hatte man in Japan in den fiinfziger Jahren
damit begonnen, Kirchen im Shintostil zu bauen, um sich
damit anzupassen, bauten die Japaner einen amerikani-
schen Wolkenkratzer nach dem anderen. Mit noch so gut-
gemeinten Ratschligen unsererseits ist oft nicht wviel
geholfen.
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HK: Mufl die Entwicklung eigenstindiger Formen des
kirchlichen Lebens in anderen Kulturen und Situationen
fiir uns nicht vor allem Anstof8 sein, unser Kirchenbild
kritisch zu tiberdenken?

Klaes: Wir miissen uns zuallererst noch viel mehr als bis-
her der Tatsache bewufit werden, daff Pluriformitit der
Kirche kein Zugestindnis fiir irgendwelche Exoten ist,
sondern zu ithrem Wesen gehort. Es kann kein Christen-
tum geben, das nicht in einer bestimmten Kultur und einer
bestimmten Zeit inkarniert ist. Je mehr wir das verstehen,
desto mehr werden wir auch die Fragen akzeptieren, die
jetzt aus den asiatischen oder afrikanischen Ortskirchen
gestellt werden und die sich in Zukunft noch dringender
und vielleicht auch befremdlicher stellen werden.

~Eine letzte Zerrissenheit wird bleiben”

HK: Dann wiren die gegenwirtigen Auseinandersetzun-
gen um die Befreiungstheologie und damit um den eige-
nen Weg der lateinamerikanischen Kirche nur ein Vorge-
schmack der Herausforderung, die von den in der
Begegnung mit den sie umgebenden Religionen und Kul-
turen erneuerten und verwandelten Ortskirchen in Asien
auf die Weltkirche zukommen ...

Klaes: Die Probe aufs Exempel steht noch aus, ob wir die
Vielfalt der Ortskirchen nicht nur theoretisch bejahen,
sondern auch mit allen Konsequenzen akzeptieren und
ertragen. Wir sollten uns nicht linger anmaflen, das, was
sich in Lateinamerika oder in Asien abspielt, sofort richtig
verstehen und auch beurteilen zu kénnen. Das beginnt
schon mit der Sprache: Christen, die sich in Indien mit
dem Hinduismus auseinandersetzen und darin zu Hause
sind, verstehen indische Sprachen und kennen damit auch
den Kontext, in dem ein Begriff steht. Sobald die Begriffe
und Formeln in eine europiische Sprache tibersetzt und
damit auch von ihrem sprachlich-kulturellen Hintergrund
abgeldst werden, liegt die Gefahr von Mifiverstindnissen
und Fehlurteilen nahe.

HK: Ist es aber iiberhaupt eine realistische Zukunftsper-
spektive, daf es einmal ein wirklich indisches, japanisches
oder ceylonesisches Christentum geben wird, das in die
Weltkirche und in die christliche Tradition eingebunden
ist, gleichzeitig aber eine lebendige Briicke zu den ande-
ren Religionen bildet?

Klaes: Das wird es zweifellos geben miissen. Nur wird im-
mer eine letzte Zerrissenheit bleiben, die mit dem Wesen
des Christentums zu tun hat. Die notwendige Inkarnation
in einer bestimmten Kultur und Situation ist immer auch
Begrenzung, sie ist nie ohne Spannungen und Risiken zu
haben. Die Spannung zwischen lokaler, ortskirchlicher
Identitit und Weltkirche ist nicht aufzuheben. Auch eine
ganz und gar inkulturierte und inkarnierte Ortskirche
darf und kann nicht in dieser Identitit aufgehen. Manche
Theologen haben in diesem Zusammenhang die Katego-
rie ,Fremdheit® herangezogen. Vor kurzem hat ein indi-
scher Theologe darauf hingewiesen, daff zum Inkarnieren

auch ein Exodus gehort: Beim Versuch, bei der hochsten
Anspannung, ganz indisch zu werden, spiire ich als Christ
die Begrenztheit auch des Indischen.

HK: Was bedeutet diese Einsicht fiir die Begegnung und
das Gesprich der Religionen? Wird dadurch nicht vielen
iibertriecbenen Hoffnungen auf eine Anniherung zwi-
schen den verschiedenen religiosen Uberlieferungen der
Boden entzogen?

Klaes: Von diesem Ubergang aus, den alle Religionen
letztlich spiiren, ist erst wirklich Dialog moglich. Jede er-
reichte Verstindigung, jede Ubereinstimmung, jedes ge-
gliickte Treffen wird wieder in neue Fremdheit umschla-
gen. Genau diese Fremdheit, der Dissens mufl in einem
allerletzten Vertrauen ausgehalten werden. Einheit so-
wohl in der Kirche wie zwischen den Religionen li8t sich
letztlich nicht durch noch so effektive Manipulationen
herstellen. Wir miissen im Gesprich der Religionen die
letzte Wirklichkeit, um die es geht, selbst Ereignis werden
lassen. Wir kénnen auf eine letzte Einheit in Gott hoffen,
machen kénnen wir sie nicht.

HK: Es gibt aber unbeschadet der nur als eschatologi-
sches Ereignis denkbaren Einheit doch auch Teilziele fiir
den weiteren Weg der Religionen miteinander, die sich
durchaus mit menschlich-geschichtlichen Mitteln errei-
chen oder zumindest anstreben lassen ...

Klaes: Man sollte in der Tat auch Zielvorstellungen, die
nur auf ein Minimum aus sind, nicht unterschitzen. Es ist
ungeheuer wichtig, dafl die Religionen weiter miteinander
ins Gesprich kommen, dadurch einander kennenlernen
und auch voneinander lernen. Dahinter steht die Vorstel-
lung, dafl es eine Zukunft fiir alle Menschen in der einen
Welt nur geben kann, wenn auch die Religionen sich um
gegenseitige Toleranz und Zusammenarbeit bemithen.
Wer sich auf dieses miithsame Geschift wirklich einliafit,
wird auch am ehesten vor der Illusion bewahrt, die Reli-
gionen seien im Grund doch schon eins, weil es ja tiberall
um die gleichen Erfahrungen und um dasselbe letzte Ge-
heimnis gehe. Wenn ich nicht die faktischen Verschieden-
heiten und Schwierigkeiten anerkenne, komme ich im
interreligiésen Gesprich nicht wirklich weiter.

.Das Bediirfnis nach Absicherung fiihrt
zur totalen Hingabe an die Ideale der
religiosen Gemeinschaft”

HK: Zu den Schwierigkeiten und Stérfaktoren im Ver-
hiltnis der Religionen gehoren doch auch Intoleranz und
Fanatismus, die sich im Augenblick ja nicht nur in Teilen
der islamischen Welt bemerkbar machen, sondern die es
duch in den asiatischen Religionen gibt ...

Klaes: Es wire unredllich, wiirde man von diesem Element
der religisen Gegenwartssituation absehen oder es aus-
blenden. Im Hinduismus findet sich neben der Offnung
bestimmter Gruppen auf die anderen Religionen hin
gleichzeitig eine Zunahme eines Fanatismus, der Hindu-
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sein und Indersein gleichsetzt und die Rechte religioser
Minderheiten einschrinken mochte. Solche Bewegungen
in den Religionen werden aller Voraussicht nach stirker
werden, weil sie dem Bediirfnis nach Absicherung und ge-
festigter Identitdt entsprechen. Die Sache wird noch da-
durch schwieriger, dafl solche reaktionire Strémungen
vielfach einen erheblichen missionarischen Elan aufwei-
sen. Das Bediirfnis nach Absicherung fiihrt in die totale
Hingabe an die Ideale der religiosen Gemeinschaft und
dringt auf deren offensive Weiterverbreitung.

HK: Gibt es iiberhaupt realistische Moglichkeiten, orts-
kirchliche zumal, diesen Trends im Interesse der weiteren
Verstindigung unter den Religionen gegenzusteuern?

Klaes: Man muf in den einzelnen Lindern darum bemiiht
sein, den Dialog dort, wo es ihn schon gibt, zu intensivie-
ren und damit vielleicht auch iiber Randgruppen hinaus
ein Netz zu kntipfen, das auch Riickfillen in den Fanatis-
mus und die Intoleranz standhilt. Die Moglichkeiten
dazu sind natiirlich weithin von der besonderen religitsen
und politischen Konstellation im jeweiligen Land abhin-
gig. Eine Voraussetzung miissen die christlichen Kirchen
aber dafiir in jedem Fall erfiillen: Sie miissen sich zum An-
walt der Menschenrechte machen, gleich, wo und durch
wen sie verletzt werden und nicht nur in eigener Sache
protestieren, wie es leider immer wieder der Fall ist. Sinn-
voll wiire die Bildung von interreligiosen Organisationen,
die fiir die Verteidigung der Menschenrechte und der
Rechte aller religitser Gruppen eintreten.

HK: Die Abkapselung- und Fanatisierungstendenzen in
manchen religiosen Gruppen sind ja ein Stiickweit auch
Reaktionen auf den mit der technisch-wissenschaftlichen
Weltzivilisation verbundenen Sikularisierungsschub.
Zwar haben sich die Religionen als resistenter gegen die
Sakularisierung erwiesen, als vor gar nicht so langer Zeit
angenommen wurde. Dennoch kénnen sie sich diesem
Sog nicht entziehen. Mufl man im Blick auf die Perspekti-
ven des interreligiosen Gesprichs nicht auch diesen Fak-
tor mit seinen positiven und negativen Auswirkungen im

Auge behalten?

Klaes: Die nichtchristlichen Weltreligionen sind jetzt mit
Herausforderungen konfrontiert, mit denen sich das
Christentum schon seit Jahrhunderten herumschligt.
Dazu gehoren die Probleme der Hermeneutik, des Ver-
stindnisses von Geschichte, der Auslegung der Heiligen
Schrift und wie die Auseinandersetzung mit der naturwis-
senschaftlich-technischen Weltbewiltigung. Hier werden
in Zukunft sowohl auf den Islam wie auf die Religionen

Asiens noch erhebliche Probleme zukommen. Es gibt aber’

gerade im Buddhismus schon Beispiele dafiir, dafy die
asiatischen Religionen durchaus dazu fihig sind, die
Herausforderungen der modernen Welt anzunehmen und
zu verarbeiten, indem man etwa trennt zwischen dem mit
dem heutigen Weltverstindnis zu vereinbarenden Erfah-
rungspotential und seiner mythologischen Einkleidung.

HK: Damit allein sind aber doch die Reibungen zwischen

weithin sehr traditionell orientierten Religionen und den

Zwingen der westlichen Zivilisation noch nicht aus der
Welt iz

Klaes: Sicher nicht. Was in den groflen nichtchristlichen
Religionen gegenwirtig weithin noch fehlt, ist die Fihig-
keit zur Selbstkritik, zur notwendigen produktiven Di-
stanz gegeniiber der eigenen Tradition. Hier braucht es
im Gesprich zwischen den Religionen viel Geduld, weil
sich diese Fahigkeit nicht einfach von auflen verordnen
oder kiinstlich herstellen lifit. Schwer wird den nicht-
christlichen Religionen in Zukunft auch die Frage der
Vermittlung des jeweiligen Glaubens zu schaffen machen.
Da der Hinduismus bisher fast ausschlieflich iiber die Fa-
milien und die Familientradition vermittelt wurde, erge-
ben sich grofle Probleme, sobald diese traditionellen
Mechanismen schwiicher werden oder wegfallen, wenn
man nicht mehr selbstverstindlich zum Tempel geht oder
der Priester ins Haus kommt.

.Es braucht im Gesprach zwischen den
Religionen viel Geduld”

HK: Peter Berger hat an den Schluff seines Buches
»Zwang zur Hiresie® ein Kapitel mit der Uberschrift ,,Je-
rusalem und Benares” gestellt. Seiner Meinung nach wird
die Begegnung zwischen der westlich-christlichen und der
asiatischen religiosen Tradition das wichtigste Element
der kiinftigen religibsen Entwicklung sein. Aus dieser un-
ausweichlichen Begegnung zweier religioser Grundmu-
ster werde keiner der Partner unverindert hervorgehen.
Liegt Berger mit seiner These richtig?

Klaes: Natiirlich hat Berger etwas Richtiges gesehen, nur
halte ich die mit den Stichworten ,,Jerusalem” und ,,Bena-
res” angedeutete Unterscheidung zwischen den propheti-
schen Religionen Christentum, Judentum und Islam und
dem 6stlichen Typ der mystischen Religion fiir zu sche-
matisch. In beiden Traditionsstrémen hat es immer Ein-
schlige aus dem anderen Grundtyp gegeben. So gibt es
zum Beispiel keinen Hinduismus ohne die Hochschit-
zung der personlichen Gottesliebe oder ohne ein ganz
starkes Ernstnehmen der konkreten Belange der Men-
schen, neben der Befreiung von der Welt steht im Hindu-
ismus auch eine grofle Lebensfreude. Auf der anderen
Seite: Was wire das Christentum als prophetische Reli-
gion ohne das griechische Erbe und ohne die lange Tradi-
tion der Mystik?

HK : Aber konnten sich nicht gerade deshalb — so meint es
auch Berger — die beiden groflen Traditionsstrome und
Grundtypen von Religion in Zukunft auf eine neue Weise
gegenseitig erginzen und durchdringen, ohne daff daraus
ein falscher Synkretismus entstehen miifite? Sollte man im
kiinfrigen Dialog der Religionen darauf setzen?

Klaes: Als Perspektive fiir die weitere Entwicklung des
Verhiltnisses zwischen den Religionen scheint mir zu-
nichst wichtig, dafl wir die Dinge nicht iiber einen Kamm
scheren. Es gibt nicht nur entweder den interreligiésen
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Dialog um des gemeinsamen Handelns zur sozialen Be-
freiung willen oder den Dialog, dem es um das Einswer-
den in der mystischen Erfahrung geht. Es muf auch in
Zukunft sowohl den Dialog der Kontemplativen geben
wie den des normalen menschlichen Zusammenlebens.
Die eine Weise des Dialogs betont mehr das Gnadenhafte

des ganzen Unternehmens, ndmlich dafl wir letztlich vor
Gott stehen, um von ihm her die Einheit zu empfangen.
Die andere nimmt mehr den Schépfungsauftrag ernst und
bemiiht sich um Gesellschaftsreformen und Strukturverin-
derungen. Innerhalb dieser Spannung kann auch in Zu-
kunft der Dialog der Religionen stattfinden.

Neue Armut in Frankreich

Eine Erklarung der Bischofskommission fiir soziale Fragen

Im Oktober verdffentlichte die Sozialkommission der franzo-
sischen Bischofskonferenz eine Erklirung mit dem Titel ,,Ach-
tung: Armut!“ (vgl HEK, November 1984, 538). Wir
dokumentieren den Wortlaut der Erklirung, die in vielem fiir
die Art und Weise typisch ist, in der sich die Kirche unseres
Nuchbarlandes mit gesellschaftlichen Fragen auseinander-
setzt. Weggelassen wurden kleinere Passagen im ersten Teil
und am Schluff sowie der theologische Mittelteil, der an die
Haltung des alttestamentlichen Gottesvolkes und Jesu zu den
Armen erinnert. Die Zwischeniiberschriften sind von der Re-
daktion.

»Man leidet in Frankreich heute Hunger!“ Dieser Schrei
iiberrascht. Aber trotzdem: Vom 9. Januar bis zum 24. Fe-
bruar 1984 verteilten allein die ,,Chiffoniers d’Emmaus®
12000 Mahlzeiten in den Straflen von Paris. Es ist nicht
zu leugnen: Die Armut ist zuriickgekehrt.

Man glaubte, dafl sie am Verschwinden sei. Dreiffig Jahre
eines bestindigen Wirtschaftswachstums hatten gewisse
Illusionen gendhrt: Man dachte, der allgemeine Wohl-
stand wiirde den Unterschieden und sozialen Ungerech-
tigkeiten ein Ende machen und einen breiten Mittelstand
hervorbringen, fiir den Armut nur als auflergewohnlicher
Ungliicksfall eintreten und auch als ein solcher gemeistert
werden kénnte. Ein Jahr fiir Jahr groflerer Anteil des Na-
tionaleinkommens wurde fiir die sozialen Sicherungssy-
steme ausgegeben.

~Armut ist unertraglich und
entwirdigend”

Das geschieht auch heute noch, und dennoch ist die Ar-
mut geblieben. Schlimmer noch: sie nimmt zu. Die Wirt-
schaftskrise lif8t seit 1976 die Zahl der ,neuen Armen®
immer stirker ansteigen. In der Uberzeugung, daf} ,die
Zukunft nicht dem Fatalismus iiberlassen werden darf®
(Erklirung der franzésischen Bischéfe: ,Pour de nou-
veaux modes de vie“ von 1982, Nr. 3), und gestiitzt auf das
Zeugnis all derer, die heute mit den Armen zu tun haben
und oft mit ithnen leben, sowie auf das Zeugnis der Armen
selber wollen die Mitglieder der Sozialkommission des
Episkopats noch einmal eine Spur der Hoffnung aufzei-
gen, damit die Frohe Botschaft heute den Armen verkiin-
det werden kann ...

Von allen Seiten riitteln Leiter von Sozialhilfebiiros, So-

zialarbeiter, 6rtliche Mandatstriger, hauptamtliche und
ehrenamtliche Mitarbeiter verschiedener karitativer Ver-
einigungen und Organisationen die dffentliche Meinung
auf: Das Drama der Armut verschirft sich.

Sie fithren dafiir bestimmte Anzeichen an: Die Bitten um
Hilfe, einschliefllich der Lebensmittelhilfe, werden immer
zahlreicher. Die Familienbeihilfekassen werden von Leu-
ten aus gesellschaftlichen Schichten um auflerordentliche
Darlehen und Unterstiitzungszahlungen angegangen, die
bisher nie auf solche zuriickgreifen mufiten. Die ,, Techni-
schen Kommissionen fiir Berufsausbildung und berufli-
che Wiedereingliederung® (Cotorep) sehen sich einem
Strom von Eingaben gegeniiber, in denen Langzeitarbeits-
lose um die Unterstiitzungszahlungen fiir erwachsene Be-
hinderte nachsuchen. Der Sozialfonds der ,Assedic” hat
immer hiufiger mit Arbeitssuchenden zu tun, die keinen
Anspruch auf Unterstiitzung mehr haben. Die Verwal-
tungseinrichtungen fiir Sozialwohnungen stellen ein An-
wachsen der ausstehenden Mietzahlungen fest. Behin-
derte klagen mit Recht ihre Beihilfen ein, die nicht zum
vorgesehenen Zeitpunkt bezahlt worden sind.

Diese Minner und Frauen, die mit ihren neuen Forderun-
gen an den Schaltern der Sozialdienste oder in den Biiros
der karitativen Organisationen auftauchen, kommen zu
den schon traditionell Armen dazu. Zu ihnen zihlen etwa
Obdachlose, Bettler und Immigranten, Wohnsitzlose, Fa-
milien aus der Dritten Welt. Darunter fallen auch iltere
oder behinderte Menschen, die dank der medizinischen
Errungenschaften linger leben, aber nicht genug zum Le-
ben haben. In bestimmten Regionen gehoren zu den Ar-
men kleine Bauern, Hausangestellte oder Landarbeiter.
Fast iiberall gehéren dazu Unterprivilegierte, denen die
Strukturen unserer Gesellschaft und der biirokratische
Apparat jede Moglichkeit zur Reaktion oder zur Verant-
wortung nehmen.

Wenn man im Blick auf alle diejenigen, die jetzt die
Schlangen der Hilfesuchenden vergréflern, von ,neuer
Armut® spricht, heifit das nicht, dafl sich die Armut in ih-
rem Wesen verindert hitte. Sie ist nach wie vor unertrig-
lich und entwiirdigend.

Was allerdings neu zu sein scheint, ist, dafl sie jetzt auch
den ,Normalfranzosen® erreicht.
Der ,Secours Catholique® [franzésische Caritas] be-

,schreibt die von der Armut betroffenen Personen folgen-



