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ahnen. Zunichst sind diese aber damit zufrieden, daf} es
anscheinend Schwierigkeiten gibt, die veranschlagten 28
Mio. Dollar fiir die Pilotprojekte aufzutreiben. Nach dem
gegenwirtigen Stand kann nur gerechnet werden: mit 10
Mio. Dollar aus den USA, mit drei Mio. DM von der ka-
tholischen Kirche in der Bundesrepublik sowie mit je
170000 Dollar von den Katholiken Frankreichs und Lu-
xemburgs.

Nachdem ein Gemeinschaftsbeitrag der EG im Haushalt
1985 nicht eingesetzt wurde, bleibt die Frage, was mit den

von der Bundesregierung mit dem Vorbehalt der Beteili-
gung der iibrigen EG-Staaten zur Verfiigung gestellten
fiinf Mio. DM geschieht (vgl. FAZ, 6. 12. 84). Kénnten
die westlichen Kirchen und insbesondere Regierungen
nicht durch weniger Krimergeist das Thre dazutun, daf} es
der polnischen Regierung schwergemacht wird, mit juri-
stischen Vorwinden ein Projekt in Frage zu stellen, das,
bei allen moglichen — auch theologischen — Vorbehalten,
einen der wenigen realistischen Wege aus der Krise in Po-
len weist? Dieter Bingen

,,Das heilsame Neue im Altvertrauten

entdecken”

Ein Gesprach mit dem Volkskundler und Theologen Walter Heim

Lange sah es so aus, als ginge es ein fiir alle Mal verloren —
inzwischen bat sich die Situation deutlich gewandelt:
Brauchtum iiberhaupt, aber speziell religidses Brauchtum,
verschiedenste, z. T. bereits totgesagte Formen der Volksfrom-
migkeit erleben eine Renaissance. Mit dem Schweizer Volks-
kundler und Theologen Walter Heim sprachen wir iiber die
Ursachen und Erscheinungsformen dieser Entwicklung. IHeim
ist Mitglied der Missionsgesellschaft Bethlehem, Immensee.
Die Fragen stellte Klaus Nientiedt.

HK: Herr Heim, allenthalben ist ein neues Interesse an
Volksfrommigkeit und religitsem Brauchtum feststellbar.
Es ist noch nicht lange her, da sah die Lage noch véllig an-
ders aus. Ist ein solcher offensichtlicher Umschwung im
Interesse fiir religitses Brauchtum, wie er in den letzten
Jahren stattgefunden hat, eigentlich ein neues Phinomen?

Heim: Bis zu einem bestimmten Punkt schon, aber nicht
vollstindig. Wir haben schon mehrere Male im Laufe der
Geschichte ein Neuinteresse am Brauchtum feststellen
konnen. Die Aufklirung, die erste Aufklirungswelle, hat
versucht, das gesamte Volksbrauchtum, auch im religi-
osen Bereich, auszuschalten zugunsten einer rationalen
Lebenshaltung. Dem trat die Romantik mit einer Riickbe-
sinnung auf die Wurzeln des Volkstums entgegen, baute
dabei aber durchaus auf alten Resten auf, z.B. in den
schweizerischen Alpentilern, in denen die Aufklirung nur
rudimentir wirken konnte. Eine zweite Welle gegen das
Brauchtum brachte die Griinderzeit, die Industrialisie-
rung, die natiirlich andere Interessen hatte im Zusammen-
hang mit Technik und Fortschritt. Eine Gegenbewegung
folgte darauf ziemlich rasch um die Jahrhundertwende:
Denken Sie an die deutsche Jugendbewegung, eine Ent-
wicklung, die sich bis in die Zwischenkriegszeit zog.

HEK: Was kennzeichnet diese erste Revitalisierungsphase
des Brauchtums in diesem Jahrhundert?

Heim: Das war eine Riickbesinnung auf die Wurzeln des

Volkes, auf die Lebensqualitit, eine natiirliche Lebens-
qualitit, unterstiitzt tibrigens gerade auch von den Me-
dien, dem Horfunk. Im religiésen Bereich zeigte sich das
im Krippenbau, in der Verbreitung des Christbaums, im
Adventskranz, im Aufleben des Sternsingens oder dem
Anziinden der Grablichter an Weihnachten. Dieser Zwi-
schenbereich von Mythischem und Religiésem, der sich
darin ausdriickt, 148t sich sehr verschieden interpretieren,
er ist jedenfalls Hinweis auf eine etwas diffuse religiose
Grundeinstellung, die vielleicht iiberhaupt das moderne
Brauchtum kennzeichnet: Man grenzt sich weniger dog-
matisch ab und bevorzugt religiose Stimmungen und Hal-
tungen im weitesten Sinn des Wortes.

~Auch die alten Brauche sind nicht von
allen getragen worden”

HK : Das sieht der heutigen Entwicklung nicht unihnlich.
Diese diirfte jedoch kaum zu verstehen sein ohne die
Phase des Niedergangs des Brauchtums in der Nach-
kriegszeit. Worin sind die wichtigsten Ursachen fiir die-
sen Niedergang zu sehen?

Heim: Eine der wichtigsten Ursachen der Erosion des
Brauchtums nach 1950 scheint mir die duflere und innere
Mobilisierung des gesamten Lebens zu sein. Die duflere
Mobilitit mit Hilfe der Motorfahrzeuge reifit die Grund-
lagen fiir das Brauchtum auseinander, die Dorfgemein-
schaft, die Quartiergemeinschaft, die Pfarreigemeinschaft.
Die Leute sind im Grunde genommen nicht mehr sefShaft.
Folglich ist niemand mehr vorhanden, der den Brauch tra-
gen kann. Auf der anderen Seite — und jede Medaille hat
bekanntlich zwei Seiten — entsteht mehr und mehr die
Moéglichkeit, an anderen Orten Briuche mitzumachen,
sich Briuche anzusehen oder auch Briuche zu erleben,
das Passionsspiel in Oberammergau, die Karfreitagspro-
zession in Mendrisio, die Fronleichnamsprozession in Ap-
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penzell, um nur einige berithmte Beispiele zu nennen. Da
gehen durchaus nicht nur Gaffer hin, sondern auch sol-
che, die religits etwas erleben wollen.

HK: Ist der Brauchtumstourismus, dem Sie offenbar
recht positive Seiten abgewinnen, aber nicht eher Aus-
druck des Niedergangs einer wirklich authentischen
Volksfrommigkeit?

Heim: Nicht unbedingt. Man darf nicht vergessen, dafl es
so etwas wie Schaufrémmigkeit immer gegeben hat. Neh-
men Sie die Gottestracht in Kéln, die seit jeher wesentlich
Schauprozession mit einer kleinen Teilnehmerzahl und
einer groflen Begleitung ist, die barocken Translationen
von Heiligenreliquien, die Fronleichnamsprozession in je-
dem grofleren Ort. Vom Begriff der ,actuosa participa-
tio” im modernen Sinn darf man nicht ausgehen. Die
Oster- und Fastnachtsspiele, die zum Teil auch religios
waren, gingen tagelang und ohne Mitbeteiligung der Zu-
schauer. Man darf sich keine Idealvorstellung machen
von alten Briuchen, als wenn diese nun immer von allen
getragen worden wiren. Es waren vielmehr die aktiven

Trager des Brauches, die Bruderschaften und Ziinfte, die

die Briuche ausgefithrt haben. Die Beteiligung der Zu-
schauer war insofern aktiv, als das Brauchtum von ihnen
bejaht und innerlich aufgenommen wurde. Insofern ist
der Brauchtourismus nichts absolut Neues, sondern hat
sich nur quantitativ vergroflert. Ob dann der Sprung von
der Quantitit in die Qualitit auch stattfindet, das ist eine
andere Frage.

HK: Wie hat man sich diese Erosion des Brauchtums in
der Nachkriegszeit eigentlich genauer vorzustellen: Fand
da nicht doch eher eine Umwandlung in neue, vielleicht
sogar sehr abgelegene Formen statt, als dafl etwas ginz-
lich von der Bildfliche verschwand?

Heim: Den Abschwung im religiésen Brauchtum begleite-
ten eine Reihe von emotionalen Strémungen im religicsen
wie 1m gesellschaftlich-politischen Bereich. Es entstand
Brauchtum pseudoreligiéser und parareligioser Art. Um
1950 wurde beispielsweise erstmals vom Kultraum Kino
gesprochen. Der Starfilm war zum Kultobjekt geworden.
Da war der Kult um James Dean: Etliche Substanz aus
dem religiosen Bereich hat sich einfach dorthin verlagert.
Oder die Rituale bei Konzerten: In einem bestimmten
Moment geht die Prozession von hinten nach vorne auf
die Bithne. Man hat Rosen in den Hinden, legt dem Star
Rosen zu Fiiflen, Pliischtiere als Opfer. In einem Stadion
werden Lichter angeziindet. Was frither die Bruderschaf-
ten waren, das sind heute die Fanclubs. Der Abschwung
im religiosen Bereich war begleitet und vielleicht auch
mitverursacht von einer solchen Verlagerung. Auch einer
Verlagerung in die Politszene: Denken Sie an das Ritual
der 68er, an die Drogenszene oder auch an die Bewegung
der Griinen. Im iibrigen diirfen wir bei der Frage nach den
Ursachen fiir den Abschwung das Dritte Reich nicht ver-
gessen: Schon wegen des Nationalsozialismus und seines
Mifibrauchs des Brauchtums trat vor allem in Deutsch-
land nach dem Krieg eine gewisse Zisur ein.

HK: Das Verhiltnis von Volksfrommigkeit und Theolo-
gie diirfte nicht nur in der Vergangenheit zu den eher
schwierigen Beziehungen gehort haben. Wurde dieser Ab-
schwung religiosen Brauchtums theologischerseits im we-
sentlichen nur erduldet oder noch verstirke?

Heim: Theologische Entwicklung und Abschwung in der
Volksfrommigkeit verliefen weitgehend parallel: Im Ge-
folge der dialektischen Theologie und der Existenztheo-
logie wurde die je neue Glaubensentscheidung, das je
neue Engagement des Glaubensaktes betont. Religitsen
Gewohnheiten, Briuchen und Traditionen begegnete
man mit dem Verdacht, hier werde der Ernst und die Ra-
dikalitit des Glaubens nur verwissert. Im Jahre 1977 wies
Michael Gopfert in einem Artikel auf dieses Phinomen
hin und nannte dies eine Theologie der Krise. Er forderte
dann, und hierin driickt sich bereits der Umschwung an,
eine Theologie der Beheimatung, da der Glauben von ver-
trauten Worten lebe.

~Man sucht ein Mittel gegen die
Zersplitterung und Privatisierung des
Lebens”

HK: Die Euphorie, mit der hier und da die Riickkehr zu
Volksfrommigkeit und religiosem Brauchtum begrific
wird, dringt die Frage auf, ob sich darin nicht eine durch-
aus bedenkliche Form von Sehnsucht nach einer Welt aus-
driicken konnte, die vergangen ist und die auch bei noch
so viel Revitalisierung von Brauchtum nicht auferstehen
wird.

Heim: Das kann es auch sein. Nur geht es hierbei nicht
um die Rekonstruktion einer fritheren Welt. Der Inten-
dant des Ziircher Opernhauses Drese sagte in einem ande-
ren Zusammenhang einmal: ,Wir brauchen Theater,
Konzerte, Museen als Orientierungshilfe in einer Zeit, in
der es fiir viele schwer geworden ist, den Sinn des eigenen
Lebens zu finden.” Das mufl eben nicht Flucht in die heile
Welt einer vergangenen Epoche bedeuten, sondern Ent-
deckung des beilsamen Newen im Altvertrauten. Natiirlich
spielt auch Nostalgie da hinein, aber Nostalgie ist auch
ein geschichtliches Phinomen. Sobald man sich einmal
von einer Epoche getrennt hat und aus einer gewissen Di-
stanz Riickschau halten kann, erkennt man eben manch-
mal das Positive dieser Epoche viel besser als zum
Zeitpunke selbst. Das ist, wie wenn sich die Kinder aus
dem Elternhaus gelost haben und nach einiger Zeit erst
die Werte erkennen, die sie vielleicht frither einmal als
selbstverstandlich mitgemacht und nicht eingesehen ha-
ben. In der Riickschau sehen sie dann einiges Positive, das
sie aufnehmen und weitergeben kénnen. Nehmen Sie den
Christbaum und die Weihnachtsgestaltung: Da schimpft
man seit Jahren, die Jungen strauben sich dagegen, aber
sobald sie eine eigene Familie haben, setzt die Riickbesin-
nung ein.

HEK: Nun ist kaum anzunehmen, dafl man heute wahllos
jedes x-beliebige Brauchtum wiederentdeckt und unter



Interview

71

Umstidnden neu belebt. Lassen sich Brauchtumstypen er-
mitteln, die in gewisser Weise kennzeichnend sind fiir das
gegenwirtige Interesse am Brauchtum? Und sind viel-
leicht von dorther auch Riickschliisse auf die Funktion
heutigen Brauchtums moglich?

Heim: Etwas schematisch lassen ich die Briuche gliedern
nach Dominanten, die sich in ihnen ausdriicken, wobei
-die Dinge sich natiirlich tiberschneiden. So kann man un-
terscheiden zwischen existenzsichernden Briuchen, und
zwar des zeitlichen wie des ewigen Heils, festlichen Briu-
che sowie kommunikativen und karitativ-sozialen. Exi-
stenzsichernde Briuche fiir das ewige Heil — ich denke da
zum Beispiel an Wegkreuze, hier hat eine gewaltige Revi-
talisierung stattgefunden. Existenzsichernde Briuche fiir
das zeitliche Heil: die Christophorusverehrung fiir den
Reisenden, den Touristen, den Automobilisten oder die
Flurprozessionen, die zum Teil spontan revitalisiert wer-
den nach Diirre- oder Regensommern, auch iibrigens im
Zusammenhang mit dem Waldsterben bekommen diese
Umginge einen neuen Sinn. Bei festlichen Briuchen den-
ken Sie an das Nikolausbrauchtum, die Martinsspiele, die
Osternachtfeier, die Wiederkunft der Heiligen Griber,
die Kirchenkonzerte, Fronleichnamsprozessionen, Jo-
delmessen hier im Alpenraum. Kommunikative Brauche
wie das Sternsingen, das Kerzenziehen in der Vorweih-
nachtszeit, das Eierschlagen in der Osternacht. Karitativ-
soziale Briuche wie das Hungertuch, die Suppentage im
Zusammenhang von Fastenaktionen, Dritte-Welt-Mirkte
und -Basare. Warum nun diese einzelnen Briuche wieder
aufgenommen werden? Das diirfte allemal sehr verschie-
dene Ursachen haben. Man spiirt eine bestimmte Unsi-
cherheit, méchte dem Rationalismus und der Technisie-
rung des Lebens etwas entgegensetzen. Man sucht ein

Gegenmittel gegen die Zersplitterung und Privatisierung
des Lebens.

HK: Ein grofler Teil des Brauchtums ist in einem agra-
risch-dorflichen Milieu entstanden und weiterhin dort be-
heimatet. Wo werden eigentlich heute diese Briuche
stirker wiederentdeckt, im Dorf oder in der Stadt, in pro-
testantischen Gegenden oder in katholischen?

Heim: Um diese Frage zu beantworten, briuchte man ge-
nauere Untersuchungen. In einer Umfrage tiber das
religidse Brauchtum und die Volksfrommigkeit im Bistum
Basel konnte ich feststellen, daf} praktisch kein Unter-
schied bestand zwischen Stadt und Land, zwischen katho-
lischen und Diasporagebieten, wenn auch in katholischen
die Revitalisierung quantitativ gréfler ausfillt. Auch in ei-
nem Land beispielsweise wie der DDR ist die Lage nicht
anders. Von Kollegen weiff ich, dafl auch dort Religion,
Religiositit und religivse Volkskunde vor einem Come-
back stehen. Auch von Marxisten wird dies gesehen. Es
zeigt sich darin, dafl auch eine technisch-rationale Welt
durchaus religionsproduktiv sein kann oder nach Reli-
gion sucht. Die Riickkehr zum Fest lese ich als den Schrei
der Auflehnung der unterdriickten und ausgeschalteten
Wiirde des Menschen, der seine Urspriinge wieder ausfin-
dig zu machen sucht.

HK: Und welche Bevolkerungsteile lassen sich davon am
starksten ansprechen, diejenigen, die wieder auffrischen,
was sie frither einmal erlebt haben, oder solche, die etwas
fiir sie vollig Neues entdecken?

Heim: Nach meiner Erfahrung kommt es wie eh und je
auf bestimmte Leute an, ob ein Brauch iiberhaupt auf-
kommt, ob er durchgetragen wird, ob er eine Wiederbele-
bung erfihrt. Das kénnen zum Beispiel Geistliche sein,
die selbst aus Traditionsgebieten stammen. Diese Geistli-
chen kommen in eine Diasporastadt, erinnern sich dort an
das, was sie daheim gemacht haben, und versuchen nun,
dies in alter oder neuer Form wiedereinzufiihren. Es sind
gerade auch jiingere Seelsorger, die sich dafiir interessie-
ren, Jugendseelsorger, die das Bediirfnis haben, die Glau-
bensverkiindigung zu versinnbildlichen, audiovisuell dar-
zustellen, Liturgiegruppen, die nach Mitteln und Wegen
suchen, das Kirchenjahr plastisch zu gestalten, die sich
umsehen in anderen Pfarreien oder in der Literatur.

.Kann tberhaupt heute noch Tradition
entstehen?”

HK: Nun war es in der Vergangenheit vielfach so, dafl
Brauchtum subversiv entstand, nicht selten gegen den
Willen des Klerus, der dann oft sehr viel spiter diese
Briuche erst sanktionierte und mitaufnahm in das offi-
zielle Ritual. Heute hat man dagegen eher den Eindruck,
Brauchtum wiirde von vorneherein, etwas polemisch ge-
sagt, instrumentalisiert, wenn auch kirchlich, in erster Li-
nie fiir Verkiindigungszwecke.

Heim: Die Instrumentalisierung fiir Verkiindigungs-
zwecke war auch frither immer eine Quelle fiir das Entste-
hen von Brauchtum. Wenn dennoch Brauchtum heute
nicht mehr in gleicher Weise subversiv entstehen kann wie
frither, hingt das damit zusammen, daf} die Grundlagen
dafiir nicht mehr gegeben sind. Brauchtum muf} irgend-
wie gefordert werden, und das geschieht gerade auch im
Religionsunterricht, in der Seelsorge. Aber es ist natiirlich
richtig, dafi der Christbaum beispielsweise von auflen in
die Kirche kam, auch der Adventskranz. Ein Beispiel fiir
ein von auflerhalb der Kirche kommendes Brauchtum ist
das Klausjagen in Kiissnacht, das durchaus nicht von der
Kirche geférdert wurde, obwohl es ein christlicher Brauch
ist. Inzwischen versucht man, diesen Brauch langsam zu
inkorporieren in das Pfarreileben. Oder nehmen Sie das
Sternsingen: Seine kirchliche Wurzel hat es in den alten
Dreikonigsspielen. Die Neuaufnahme geschah jedoch
durch Laien.

HK: Im theologischen Bereich wird das Interesse an
Volksfrommigkeit und Brauchtum vielfach legitimiert als
Glaubensausdruck der sogenannten einfachen Leute.
Nun hat man aber nicht selten den Eindruck, dafl dies
neue Interesse am religiosen Brauchtum gar nicht so sehr
das Interesse der einfachen Leute ist, sondern teilweise
das von eher biirgerlichen Kreisen, von Akademikern.
Koénnte dies nicht auf lange Sicht den Erhalt des einmal
erreichten Interesses an Brauchtum wieder gefihrden?
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Heim: Der Glaube der einfachen Leute driickt sich durch-
aus in einem bestimmten Brauchtum aus, im Rosenkranz,
dem Kreuzweg, dem Gebet des Englischen Grufles u.a.
Anderseits stimmt es, dafl andere Briuche eher von einer
gewissen Mittelschicht, von einer stidtisch geprigten
Mittelschicht getragen werden. Das hingt auch damit zu-
sammen, dafl diese Schicht tiberhaupt tonangebend in der
Brauchverbreitung wie auch der Ideenverbreitung ist.
Von daher kommt auch eine gewisse modische Einfir-
bung des Aufschwungs beim religiosen Brauchtum. Wo-
bei ich allerdings betonen mochte, dafl die Ubergdnge von
einer Mode zu einem Brauch fliefend sind. Das Hauptpro-
blem scheint mir eher in der Frage zu liegen, ob das ein-
mal Begonnene durchgehalten oder eben nicht durchge-
halten wird und ob so wirklich eine Tradition entstehen
kann. Die grofie Schwierigkeit liegt vielerorts darin, daf§
vieles gemacht wird, jedoch wieder rasch zerfillt und viel-
leicht wieder anderes gemacht wird. Kann iiberhaupt
heute noch Tradition entstchen und aufrechterhalten
werden? Voraussetzung dafiir ist, dafl man sie organisiert
und dafl es Leute gibt, die iber einen lingeren Zeitraum
dahinterstehen.

HK: Wiederentdeckung des Brauchtums kann zweierlei
bedeuten, die Riickbesinnung auf das, was bereits vorhan-
den ist, die Tradition, zugleich aber auch die Phantasie
beim Entdecken und Entwickeln von neuen Formen. Wo
liegt heute der Schwerpunkt, beim Wiederhervorholen
des Alten oder beim Schaffen von Neuem?

Heim: Ohne unbedingt Strukturalist sein zu wollen, stellt
man doch fest, dafl die Moglichkeiten, Neues zu entwik-
keln, begrenzt sind. Es sind immer dieselben Symbole, mit
denen wir umgehen, das Gehen, das Knien, das Im-Kreis-
Stehen, das Licht, das Wasser, die Blume, der Lebens-
baum, der blithende Baum u.a.m. Nur die Kombination
dieser Elemente ist verschieden. Bei allem, was man neu
entwickelt, orientieren wir uns an Vorbildern.

~Der ganze Kosmos ist durchaus noch
vorhanden”

HK: Sind Sie da nicht reichlich skeptisch méglichen Inno-

vationen gegeniiber?

Heim.: Ich glaube nicht. Die Neukombination der vorhan-
denen Elemente kann durchaus eine neue Qualitdt
darstellen. Sie kénnen die Disco mit ihrem Lichtzauber in
die Kirche tibertragen, das ist, wenn Sie so wollen, moder-
nes Brauchtum, das natiirlich in der bengalischen Be-
leuchtung und den Lichtspielen barocker Fiirstenhofe
wieder sein Vorbild hat. Es ist auch Licht, nur anders zu-
sammengesetzt, schneller, in einem anderen Rhythmus.
Sie koénnen anstatt der Osternachtsfeier oder Auferste-
hungsfeier alten Stils Lichterfeiern veranstalten in der
Osternacht. Am Osterfeuer werden Ostereier ausgeteilt,
findet das Eierschlagen statt, und man feiert so zusammen
die Osterfreude. Das ist iibrigens ein sehr typischer Vor-
gang: In der alten Form empfand man eine gewisse Leere,
der alte Jubel stellte sich nicht mehr ein, und nun baut

man die vorhandenen Kerzchen und Osterfeuer aus zu
groflen Lichterfeiern. Das ist selbstverstindlich neu, jedes
Element davon ist aber alt.

HEK: Man hat aber doch durchaus auch Versuche unter-
nommen, neue Symbole zu erfinden, zum Beispiel in der
Arbeiterbewegung . .. :

Heim: Diese Versuche hat man unternommen, man ist
aber nicht weit damit gekommen, es hat sich als illusionir
herausgestellt. Auch beim Erntedankfest hat man ver-
sucht, Symbole der Arbeitswelt hineinzubringen, Zahnri-
der, Schaufeln usw. Durchgesetzt hat es sich nicht, eine
Arbeitssymbolik hat sich nie recht entwickelt. Oder Psal-
menumdichtungen aus den dreifliger Jahren, wie ,Ihr
Uberlandleitungen, preiset den Herrn, ihr Maschinen,
preiset den Herrn‘, wiirden heute niemandem mehr in den
Sinn kommen.

HK: Religiése Briauche sind Ausdrucksformen einer all-
tiglichen Religiositit, eines gliubigen Umgangs mit der
Welt. Gerade daran aber mangelt es heute vielfach. Sind
Brauchtum und Volksfrommigkeit eigentlich Wege einer
neuen Inkulturation des Glaubens in unserem mitteleuro-
paischen Kulturraum?

Heim: Ich glaube schon, der Mensch ist unheilbar reli-
gios, wie Bischof Moser kiirzlich einmal sagte. Es entsteht
eine Sehnsucht nach Religiositit, wenn auch in einer we-
niger strukturierten, diffusen Art. Deshalb liebt man beim
religiosen Brauchtum gerade die Dinge, die dogmatisch
unverbindlich sind, zum Beispiel das Kerzensymbol. Den-
ken Sie an Jugendliche in der Osternacht oder bei
Papstgottesdiensten oder bei nichtlichen Ziigen. Sie ver-
wachsen formlich mit dieser Kerze. Das ist natiirlich un-
geformte Religiositit, die allerdings auch wieder in den
Dienst einer strukturierteren Religion genommen werden
kann. Ein weiteres Beispiel sind die Kirchenkonzerte, die
frither eine protestantische Eigenart darstellten. Inzwi-
schen sind sie auch im katholischen Bereich iiberall ver-
breitet. Wobei man bereits religids strukturiertere Formen
anbietet wie Konzertgottesdienste, eine neue Form von
Andacht mit Lesungen und Gebeten, womit wir beinahe
wieder bei den Konzertmessen gelandet sind ...

HK : Wobei nicht nur an die grofien klassischen Konzert-
messen zu denken wiire ...

Heim: Durchaus nicht. Verschiedene Komponisten haben
in der Schweiz mit ihren Jodelmessen ein gewaltiges Echo
gefunden, die von eigenen Jodelchoren bei allen mog-
lichen und unméglichen Gelegenheiten aufgefiithrt wer-
den und auf diese Weise die Liturgie in anderer Weise 1m
Volkstum verankern, als das sonst méglich ist. Die aller-
dings schon auch ihre Vorbilder haben in den tschechi-
schen Polkamessen, in den Pastoralmessen, den Weih-
nachtsmessen. In den Zusammenhang gehért auch der
Tanz im Kirchenraum, wie zum Beispiel der Trachtentanz
um den Altar beim Erntedankfest. All das ist eine konse-
quente Weiterfithrung der Verwendung des Dialekts in
der Liturgie.
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HEK: Wenn man sich heute wieder stirker fiir Brauchtum
interessiert, scheint aber doch ein erheblicher Unterschied
zu bestehen: Frither war es Teil einer sehr viel einheitli-
cheren Lebenswelt. Heute konnen Jugendliche an einem
Abend ‘eine Rockoper besuchen und am nichsten Abend
an einer Adventsnacht teilnehmen, beides besteht neben-
einander. Muf} dies nicht die Qualitit des Brauchtums der
Zukunft wesentlich beeinflussen?

Heim: Der Unterschied ist nicht so groff, wie man meinen
konnte. Es steht nebeneinander, aber der ganze Kosmos
ist durchaus noch vorhanden, allenfalls der direkte Bezug
der Einzelelemente fehlt, das Spannungsverhiltnis ist ge-
lést. Auch das alte Brauchtum ist ein Ensemble religiser
und weltlicher Art. Religioses Brauchtum war durchaus
auch Unterhaltung. Wallfahrt war beispielsweise vielfach
die einzige Moglichkeit, iiberhaupt fortzukommen von
daheim. Da wurde nicht bloff gebetet. Niemand sei von ei-
ner Wallfahrt frommer nach Hause gekommen, hat Tho-
mas von Kempen einmal gesagt. Der Unterschied besteht
darin, daf} friher alles vergleichsweise stirker ineinander
verschrinkt war. In Gersau wurde beispielsweise bei der
Kirchweihe der erste Tanz am Schlufi der Messe in der
Kirche gespielt, was dieses Ineinander wunderbar veran-
schaulicht. Dies konnte natiirlich auch bis zum Exzef be-
trieben werden, bis hin zur vollstindigen Verweltlichung
von Briuchen, tiber die immer wieder geklagt wurde. Erst
seit der Aufklirung haben wir dieses Nebeneinander.

HK : Im Zusammenhang mit Brauchtum und Volksfrom-
migkeit wird gerne verwiesen auf Lateinamerika, auch auf
Polen, Gegenden, in denen noch eine weitgehend inte-
grale katholische Kultur besteht. Ist eigentlich das neue
Interesse an religivsem Brauchtum so etwas wie die Sehn-
sucht nach einem Volkskatholizismus, den es so nicht
mehr gibt und wohl auch nicht mehr geben kann, wenn es
ihn iiberhaupt je so gegeben hat?

Heim: In manchen Traditionalistenkreisen mag diese Idee
vielleicht herrschen. Aufs ganze gesehen, glaube ich nicht,
daf diese Vorstellung von Bedeutung ist. Im tibrigen darf
man nicht vergessen, dafl es in einem Kontinent wie La-
teinamerika nicht einfach eine Volksreligion gibt, sondern
viele Volksreligionen, wie schon zwischen der lateini-
schen und deutschen Schweiz grofle Unterschiede beste-
hen in der Volksreligiositit.

~Eine Folge der Liturgiereform war die
Tatsache, da® man redete anstatt zu
feiern”

HK: Manchmal hat man den Eindruck, daf§ kirchlich-
theologisch das Eis fiir die Volksfrommigkeit in dem Mo-
ment gebrochen war, als man in Lateinamerika die Volks-
religiositit neu entdeckte. Kaum eine neuere kirchenoffi-
zielle Stellungnahme geht so stark auf die Volksfrommig-
keit ein wie die Abschlufierklirung der Konferenz von
Puebla. Worin sehen Sie die Bedeutung der lateinameri-

kanischen Haltung fiir Europa wie auch die Gesamtkir-
che?

Heim : Zunichst einmal darin, dafl man itberhaupt die po-
sitiven Aspekte der Volksfrommigkeit wieder zu sehen ge-
lernt hat, wie dies auch in ,Evangelii nuntiandi® bereits
zum Ausdruck kommt. Zum anderen, daff Volksfrommig-
keit nicht linger abgelehnt werden konnte als Opium des
Volkes, sondern dafl man erkannte, daf§ sie sich gerade
zur Forderung und Verbreitung von sozial-politischen
Anliegen eignet. In Lateinamerika hat ein Kampf getobt
um die Volksreligiositit. Ein positives Verstindnis war
gar nicht so selbstverstindlich, wie es heute erscheint. Zu-
nichst lehnte die Befreiungstheologie die Volksfrémmig-
keit ab, bis sie sie dann nach und nach erst neu fiir sich
entdeckte.

HK: Eine solche sozial-kritische Funktion von Brauch-
tum und Volksfrommigkeit hat es aber doch in unseren
Breiten auch immer schon gegeben, auch wenn sie heute
vielleicht weithin zugeschiittet ist.

Heim: Das ist richtig. Die Fastnacht, ein immerhin reli-
gios bestimmter Brauch, stellte immer auch ein Korrektiv
zur staatlichen Macht dar. Man hat sie nie unterdriicken
koénnen, obwohl man es immer wieder versuchte. Die
Fronleichnamsprozession zur Zeit des Nationalsozialis-
mus war zwar nicht in erster Linie, aber faktisch doch
auch ein Instrument, mit dessen Hilfe man seine Opposi-
tion ausdriicken konnte. Und so kann das Brauchtum,
wenn auch nicht alles und immer, in mancherlei Hinsicht
prophetisch wirken. Es hat einmal jemand gesagt: Frie-
densbewegungen konnen verflachen und unterdriickt
werden, aber das Weihnachtslied mit seiner Friedensbot-
schaft kann nicht unterdriickt werden, auch in Konzen-
trationslagern und Gefingnissen nicht.

HK: Zum Verhiltnis von Liturgiereform und Volksfrom-
migkeit ist darauf hingewiesen worden, dafl man in den
sechziger Jahren zu einem Zeitpunkt, als man die aktive
Beteiligung des Volkes an der Liturgie férdern wollte,
vorhandene Beteiligungsformen, namlich paraliturgische,
abgeschafft hat. Sehen Sie in dem neuen Interesse an der
Volksfrommigkeit in den letzten Jahren eigentlich eine
gewisse Gegenbewegung gegen die Liturgiereform oder
eher eine im Grunde konsequente Weiterfithrung?

Heim: Teils, teils. Die Liturgiereform hatte insofern un-
gliickliche Auswirkungen, als die Paraliturgie, wenn wir
sie so nennen wollen, durchaus nicht in der Theorie, so
doch in der Praxis unter die Rider gekommen ist. Man
feierte nur noch Messen. Jakob Baumgartner hat dies ein-
mal ,,Vermessung“ genannt. Die Liturgiereform hat dies
nicht gewollt, aber faktisch bewirkt. Eine zweite Folge der
Liturgiereform war die Tatsache, dafl man redete anstatt
zu feiern. Die Volkssprache hat dazu beigetragen, dafl un-
endlich viel geredet wird. Inzwischen hat eine gewisse Ge-
genbewegung eingesetzt. Man versucht an einigen Orten,
volkstiimliche Gottesdienste abzuhalten, die eben keine
Messen sind ...

HK_: ... eine iiberwiegend negative Bilanz, die Sie da zie-
hen.
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Heim: Keineswegs. Denn erst nach der Liturgiereform
haben wir eigentlich eine Moglichkeit, die Eucharistie-
feier volkstimlich auszugestalten. Frither stand die ba-
rocke Frommigkeit im wesentlichen unverbunden neben
der lateinischen Liturgie. Heute kénnen wir Liturgie und
Volkstum inkorporieren, was frither nicht méglich war,
d.h. erst vom Hochmittelalter an. In der Zeit vorher war
dies durchaus moglich gewesen. Aber in dem Moment, als
sich die Liturgie zur Klerikerliturgie verabsolutierte und
das tridentinische Konzil die Zentralisierung der Liturgie
betrieb, wurde voneinander getrennt, was heute wieder
vereinigt werden konnte.

HK: Zusammengenommen ergibt sich aus dem Gesagten
geradezu ein Programm fiir Katechese, Verkiindigung
und Liturgie, fiir Gruppen und Gemeinden. Ist das nicht
doch auch etwas leichter gesagt, als es sich dann im tat-

sichlichen kirchlichen Alltag realisiert? Besteht die
Schwierigkeit nicht darin, daf man vielfach zwar den
Wunsch hat, Briuche neu aufleben zu lassen, daff man
aber zunichst einmal eine recht grofle kulturelle Distanz
zu tiberwinden hat?

Heim: Man kann nichts véllig Neues schaffen. Aber bei
etwas Kreativitit und Phantasie 48t sich einiges tun. Un-
sere Moglichkeiten sind da keineswegs ausgeschopft.
Dazu gehort allerdings auch die notige Sachkenntnis. Fiir
ein sinnvolles Gestalten des Brauchtums ist die Kenntnis
der Briuche erforderlich, das Wissen iiber ihre Ge-
schichte und ihren Sinn. Das muf} erklidrt und erschlossen
werden. Das Problem ist heute, dafl man in Traditionen
nicht mehr einfach hineinwichst. Man muf sich bildungs-
miflig mit dem Brauchtum auseinandersetzen, oder wie es
jemand einmal gesagt hat: Man muf} das Brauchtum wie-
der brauchbar machen.

Auslander in der Bundesrepublik

Stellungnahmen der Bischofskonferenz und des ZdK

Ende Nowvember 1984, zur Zeit der Herbstvollversammliung
des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, gab es eine Gf-
fentliche Diskussion iiber Meinungsverschiedenbeiten zwi-
schen Bischofskonferenz und ZdK in der Auslinderfrage (vgl.
HK, Januar 1985, 5). Die Bischofskonferenz war der zur
Verabschiedung auf der Vollversammiung vorgesehenen Stel-
lungnahme mit einer Erklirung zuvorgekommen, die die
Rechte der Auslinder besonders in der Frage der Familienzu-
sammenfiibrung sebr viel deutlicher einklagte als der Entwurf
des ZdK. Der damalige Entwurf wurde nach eingebender

Diskussion an den Geschdftsfiibrenden Ausschuff tiberwiesen.
Dieser verdffentlichte kurz vor Weibnachten einen gegeniiber
dem urspriinglichen Entwurf stark verdnderten und die Posi-
tion der Bischife deutlich beriicksichtigenden Text. Wir ge-
ben hier beide Dokumente, die Stellungnabme der Bischofe
vom 22. November und die Erklirung des ZdK vom 21. De-
zember im Wortlaut wieder. Die zablreichen Anmerkungen
und Quellenverweise beim Bischofspapier sind aus Platz-
griinden weggelassen. Zwischeniiberschriften und Hervorhe-
bungen sind von der Redaktion.

Die Auslinder und ihre Familien -

Die Position der DBK

Die Deutsche Bischofskonferenz hat in den letzten Jahren
zur Lage der bei uns lebenden Auslinder in verschiedener
Form Stellung genommen, so z.B.

— durch den Brief ihres Auslinderbeauftragten, Bischof
Wittler, vom 21. 11. 1981 an den Bundeskanzler, unter-
stittzt in der Sitzung des Stindigen Rates vom 25. 1.
982

— durch die Erklirung ihres Vorsitzenden ,Kirche und
Fremdenangst® vom 23. Juni 1982, veréffentlicht im
Pressedienst der Deutschen Bischofskonferenz,

— durch den Beschluf} ihrer Vollversammlung vom Sep-
tember 1983 (Prot. Nr. 19) und zuletzt

— durch den Beschlufl des Stindigen Rates vom 7. Mai
1984, ,auf der Grundlage der bisherigen Stellungnah-
men der Deutschen Bischofskonferenz und der vom Bi-
schof von Osnabriick vorgelegten Erwigungen zum
Familiennachzug von Auslindern und ihren Angehéri-

gen, der Herbstvollversammlung 1984 eine Ausarbei-
tung zur Verabschiedung vorzulegen®.

Die Position der Kirche

Alle diese Auflerungen weisen eine klare Linie auf, die bei
ausdriicklicher Anerkennung berechtigter nationaler In-
teressen die Rechte der auslindischen Familien auf
Eigenverantwortung und auf Zusammenleben betont.

In dieser Grundhaltung stimmte die Bischofskonferenz
auch voll mit dem Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken iiberein, wie sich insbesondere aus der ausfiihrlichen
Stellungnahme der Gemeinsamen Konferenz vom 1. Juni
1979 ergibt. Diese Stellungnahme setzt ihrerseits die Linie
fort, die der Beschluf der Gemeinsamen Synode tiber die
auslindischen Arbeitnehmer vom November 1973 festge-
legt hatte:



