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Das wahre Leben und die wahre
Lehre: Die 6. Lateinamerikareise des

Papstes

Die sechste Lateinamerikareise Johan-
nes Pauls II. vom 26. Januar bis 5. Fe-
bruar stand im Zeichen einer ,erneu-
ernden Evangelisierung® die sich die
lateinamerikanische Kirche zur
500-Jahrfeier der Entdeckung und
Christianisierung des Kontinents zur
Aufgabe gemacht hat. Er wolle durch
seine Anwesenheit ,diese Erneue-
rungsbestrebungen vorantreiben, die
sich auf die Wiederherstellung des Fa-
milienlebens, auf gréflere soziale Ge-
rechtigkeit und die Suche nach neuen
Initiativen im Bereich der Erziehung,
der Arbeit und des Zusammenlebens
der Biirger bezichen“. Dabei diirfe
nicht vergessen werden, ,dafl das erste
Ziel das Wachsen des inneren Reich-
tums des Menschen ist...“. Mit diesen
Worten aus der ersten von 45 Anspra-
chen fafite der Papst selbst deren The-

matik zusammen.

Mahnungen an Familien
und Bischofe

Wie erwartet duflerte er sich mehrfach
zum Komplex Theologie oder Pastoral
der Befreiung; er machte jedoch deut-
lich, daff dieses Thema fiir thn nur ein,
wenn auch wichtiges Anliegen ist. Der
gewohnte duflere Rahmen der Reise
erleichterte diese nivellierende Ein-
ordnung: In Grofigottesdiensten, bei
Massen- und Gruppenbegegnungen
(fir die Jugend, Arbeiter, Familien,
den Klerus, Intellektuelle und Campe-
sinos) verkiindete der Papst die
kirchliche Lehre zu allen ihm in dem
jeweiligen Land, vor den jeweiligen
Zuhorern wichtig erscheinenden Fra-
gen. Wie bei allen Reisen absolvierte
Johannes Paul II. in Venezuela, Ecua-
dor, Peru und wihrend seines Kurzbe-
suchs in Trinidad-Tobago ein sehr
gedringtes Programm. Nach Berich-
ten aus der unmittelbaren Begleitung
wirkte er zeitweilig angestrengt und
miide.

Die Lateinamerikaner haben den
Papst auch diesmal héchst spontan ge-
feiert, wenn auch nicht immer mit
lautem Jubel. In der venezolanischen
Hauptstadt Caracas, der ersten Station
seiner Reise, blieb die Zahl derer, die
ihn nicht nur auf dem Bildschirm se-
hen wollten, hinter den Erwartungen
der ortskirchlichen Organisatoren zu-
riick. Die wvenezolanische Kirche hatte
zur Vorbereitung des Besuchs unter
Einsatz von hunderttausend Kateche-
ten und Laienhelfern eine ,nationale
Mission“ durchgefiihrt, die vor allem
die Einheit von christlichem Glauben
und Leben vermitteln sollte. Zu den
Hauptproblemen der venezolanischen
Kirche gehtren neben dem Priester-
mangel und einer sikularisierten oder
weithin nur oberflichlich evangelisier-
ten Bevolkerung die instabilen Fami-
lien: nach der Statistik ist fast die
Hilfte der Einwohner Venezuelas un-
ehelich geboren.

Seine erste Predigt vor der venezolani-
schen Bevélkerung galt dann auch
ganz dem Thema Familie. In der Dar-
legung der kirchlichen Lehre be-
schrinkte er sich auf zwei Punkte: die
eheliche Liebe als interpersonale Ge-
meinschaft und unter Hinweis auf
,Humanae vitae“ die verantwortete El-
ternschaft (,Vater- und Mutterschaft
miissen in voller Verantwortlichkeit
ausgeiibt werden, damit so auch die
Zahl der Kinder und der zeitliche Ab-
stand der Geburten bestimmt werden
konnen ...“ — ,Verhiitung und Sterili-
sierung [mit dem Ziel der Verhiitung]
sind immer streng untersagt.“). Er for-
derte zum Kampf gegen ,die Plage der
Scheidung® auf und verurteilte Abtrei-
bung und Euthanasie. Seine Mabnun-
gen-waren nach Stil und Inhalt eher an
die sdkularisierte Mittel- und Ober-
schicht gerichtet als an die Armen von
Caracas (die ,unvollstindigen® Fami-
lien z.B. blieben unerwihnt) und hit-
ten so auch in einem westlichen Indu-

strieland gehalten werden konnen. In
einem Gebet zur Kronung eines Mut-
tergottes-Gnadenbildes hief} es: ,,Ver-
teidige den Glauben dieses Volkes vor
den Gefahren des Laizismus, den be-
drohlichen Angriffen des Konsumis-
mus und einer nur horizontalen Sicht
des menschlichen Lebens.“ Der Papst
war sichtlich bemiiht, gerade in dem
lateinamerikanischen Land mit dem
hochsten Pro-Kopf-Einkommen, das
—reich und trotzdem hoch verschuldet
- 6 Millionen unter der Armutsgrenze
lebende Einwohner hat, alle — ohne
besondere Hervorhebung — anzuspre-
chen.

In seiner Begegnung mit den venezola-
nischen  Bischifen hob  Johannes
Paul II. Aspekte hervor, ,,die mir be-
sonders wichtig sind“: Die Einheit der
Bischéfe mit Rom und die Wahrneh-
mung des Lehr- und Wichteramts des
Bischofs. (,,Ihr wiflt, daf leider man-
che den kirchlichen Verkiindigungs-
auftrag miflbrauchen und nicht die
Wahrheit Christi, sondern ihre eige-
nen Theorien verkiinden, die zuweilen
im offenen Widerspruch zum Lehramt
der Kirche stehen. Auch gibt es solche,
die die Botschaft des Evangeliums ver-
kiirzen, indem sie es in den Dienst von
Ideologien und politischen Zielen stel-
len, auf der Suche nach einer illusori-
schen irdischen Befreiung, die weder
von der Kirche gemeint noch zum

wirklichen Wohl des Menschen ist
--f‘)

Die Siinden der
Arbeitgeber und der
Arbeitnehmer

Wihrend seines dreitigigen Aufent-
haltes in Ecuadorrichtete der Papst ei-
nen leidenschaftlichen Appell an die
Jugend, Christus nachzufolgen ,auch
unter Einsatz des eigenen Lebens®. Im
Olympiastadion von Quito forderte
Johannes Paul II. die Jugendlichen mit
Nachdruck zur Solidaritit mit den Ar-
men auf, ,vor allem mit den Indios
und der Landbevélkerung des Alu-
plano®.

Wie in Venezuela und Peru sprach der
Papst auch in Ecuador zu den Arbei-
tern. Wihrend er in Venezuela die

kirchliche Lehre iiber die Rechte der



108

Entwicklungen

Arbeiter nur referierte und aus seiner
Enzyklika ,Laborem exercens® die
Passagen iiber die Grenzen berechtig-
ter gewerkschaftlicher Forderungen
zitierte, ermutigte er die Arbeiter in
Quito zu gemeinsamen Aktionen ihrer
Organisationen und verwendete den
Begriff der ,Ausbeutung des Arbei-
ters“ mit Selbstverstindlichkeit.
Insgesamt aber tiberwog eine harmoni-
sierende, Gegensdtze kaum beim Namen
nennende Darstellung. Den Begriff der
wsozialen® oder ,strukturellen” Siinde
erlduterte der Papst vor den Arbeitern
in Trujillo/Peru auf eine fiir ihn sehr
typische Weise: An der Wurzel von Ar-
mut und Elend in der Gesellschaft
seien ,zweifellos wirtschaftliche, so-
ziale und politische Verhiltnisse und
Strukturen — manchmal von interna-
tionalem Ausmafl — zu finden, die die
Kirche ,soziale Siinde® nennt. Aber sie
weifl gleichzeitig, dafl dies das Ergeb-
nis der Anhiufung und Konzentration
vieler persénlicher Siinden ist ... Die
Siinde der Arbeitgeber und der Ver-
antwortlichen in der Gesellschaft, aber
auch die Siinde der Arbeiter, die ihre
Pflicht nicht erfiillen.” Die schirferen
Tone fanden sich weniger in den weg-
weisenden, an die Zuhorer direkt ge-
richteten Worten des Papstes als in den
die Zustinde beschreibenden Aussa-
gen. So betete der Papst bei der Weihe
des Landes an das Herz Jesu in Quito
etwa: ,Entferne aus den Grenzen des
Vaterlandes die Herzlosigkeit und die
Korruption, die Not und das Elend . . .*
Eine Ausnahme bildete die Ansprache
in Ayacucho, mitten in der von den pe-
ruanischen Guerilleros des Sendero
Luminoso umkimpften peruanischen
Provinz, in der Kriegsrecht herrscht.
Der Text dort war wesentlich unmit-
telbarer abgefafit und liflt Betroffen-
heit spiiren. Als erste sprach der Papst
die Witwen und Waisen des mit
furchtbarer Hirte gefiithrten Guerilla-
kriegs an, der in vier Jahren mehr als
5000 Menschenleben gekostet hat; als
letzte die Guerilleros. Seine Bitte, sie
mochten die Entscheidung fiir den
blutigen Kampf iiberdenken und um-
kehren, war von beschworender Ein-
dringlichkeit.

In Peru duflerte sich der Papst auch
am ausdriicklichsten zur Befreiungsthe-
matik. Schon in Venezuela und Ecua-

dor hatte er immer wieder auf die
Soziallehre der Kirche hingewiesen,
was so verstanden wurde, als wolle er
der Befreiungstheologie damit den
Wind aus den Segeln nehmen. Nimmt
man die lingeren Passagen der einzel-
nen Auflerungen zum Thema soziale
Befreiung zusammen, so bestitigen sie
die Instruktion der Glaubenskongre-
gation vom September des vergange-
nen Jahres (vgl. HK, Oktober 1984,
463 ff.) in allen wesentlichen Punkten.

Warnung vor
abweichenden Meinungen

Des Papstes immer wiederkehrende
Hinweise auf die Siinde des einzelnen
als Ursache sozialer Ungerechtigkeit und
die notwendige Bekehrung des einzel-
nen als Voraussetzung fiir eine Ande-
rung ungerechter Strukturen (,Wir
diirfen nie vergessen, dafl nur be-
kehrte und innerlich erneuerte Herzen
den moralischen und menschlichen
Ton in der Gesellschaft verbessern
kénnen® — Ansprache in Piura/Peru)
erweckten den Eindruck eines iiber-
mifig spiritualistischen Verstindnis-
ses der lateinamerikanischen Wirk-
lichkeit und Entwicklungsmoglich-
keiten, so als kénne Unrecht nicht
auch dadurch vermieden werden, daf§
man den Ubeltiter daran hindert oder
es ihm erschwert, es zu tun. (Die
Christliche  Arbeiter-Bewegung in
Deutschland hat auch nicht auf die Be-
kehrung der Reichen gewartet.) Gele-
gentlich schien es, als unterschitze der
Papst mit seinen hohen moralischen
Anforderungen, wie sehr unfreiheitli-
che und elende Lebensbedingungen
den Menschen einengen kénnen und
dafl zum geistlichen bzw. sittlichen Le-
ben — nach Thomas von Aquin — auch
»ein Minimum an materiellem Wohl-
ergehen” notwendig ist.

Charakteristisch fiir die pipstliche
Einschitzung der Theologie der Be-
freiung waren insgesamt gesehen we-
niger die bereits bekannten lehramtli-
chen Aussagen als die hiufigen Mah-
nungen und Warnungen vor ,abwei-
chenden* Meinungen, die er vor Cam-
pesinos und Priestern, vor Bischofen,
Jugendlichen und Arbeitern gleicher-
maflen aussprach. Die Sorge des Pap-

stes um die Einheit der Kirche und die
Reinheit der Lehre gab der 6. Latein-
amerikareise den Tenor: Das Stich-
wort ,parallele Amter®, in der Anspra-
che an die peruanischen Bischofe ge-
fallen, lief die Richtung erkennen, in
die der Papst mit besonderer Auf-
merksamkeit blickt: Fragen der Ekkle-
siologie und der innerkirchlichen Dis-
ziplin.

Zufrieden zeigte sich Johannes
Paul II. mit dem Dokument der perua-
nischen Bischife zur Befreiungstheolo-
gie, das diese nach zunichst vergebli-
chen Bemiihungen um eine Mehrheit
und nach 18tigigen Sitzungen und
Diskussionen des gesamten Episko-
pats im Vatikan schliefflich im Herbst
verabschiedeten (vgl. HK, November
1984, 4981.) und das Ende November
in Lima verdffentlicht wurde. Es be-
krifugte die Zustmmung der Bi-
schéfe zur Instruktion der Glaubens-
kongregation. Den sehr unterschiedli-
chen Positionen im Episkopat trug es
dabei nur insofern Rechnung, als es
tiber die Instruktion hinausgehende
Verurteilungen, etwa der theologi-
schen Arbeit von Gustavo Gutiérrez,
vermied und die Notwendigkeit einer
differenzierten
herausstellte.
Bereits auf dem Hinflug hatte Johan-
nes Paul II. auf eine Frage der Journa-
listen geantwortet, ein Treffen mit
Gustavo Gutiérrez sei nicht vorgese-
hen, er wolle das Volk, ,die einfachen
Leute®, besuchen. Da der Papst mehr-
fach mit Diplomatischen Korps und
auch mit Intellektuellen zusammen-
traf, bleibt die Frage dennoch im
Raum, ob in einer fiir Rom offenbar
so bedeutenden Thematik ein Ge-
spriach mit Vertretern der Befreiungs-
theologie an deren Entstehungsort
sich nicht geradezu angeboten hitte.
Wie fruchtbar bei einer solchen Reise
mehr Freiraum fiir unmittelbare Er-
fahrungen sein konnte, zeigte die Re-
aktion des Papstes nach dem Besuch
eines Elendsviertels von Lima am letz-
ten Tag seines Aufenthaltes. Auf dem
Riickflug nach Rom faflte er seine Ein-
driicke in den Satz: ,Ich frage mich,
wie die Leute dort iiberhaupt leben
konnen.” Beeindrucke sei er von der
Solidaritit der Slumbewohner und der
Arbeit, die die Kirche dort leiste.

Betrachtungsweise
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Geschonte Geschichte

Nicht gut beraten zeigte sich Johannes
Paul II. bei der inhaltlichen Ausgestal-
tung eines seiner, wie er sagte, wichtig-
sten ‘Themen dieser Reihe: das
500-Jahr-Jubilium und damit die Ge-
schichte der lateinamerikanischen Kirche
und der Ureinwohner Lateinamerikas,
der Indios. Selbst bei den Begegnun-
gen mit den Nachfahren der habgierig
zerstorten Inka-Kultur beschrinkte er
sich auf die lobende Erwihnung der
kirchlichen Gestalten aus der Kolo-
nialzeit, die sich fiir die Lebensrechte
der Indios eingesetzt haben. Zwischen

seinen unmiflverstindlichen Hinwei-
sen auf das Recht einer eigenen Indio-
Kultur in Lateinamerika und den
Riickblicken auf die Geschichte der
Kirche in Lateinamerika bzw. auf de-
ren Leistungen klaffte ein offener Rif§.
Nicht nur die stille Prisenz der Indios
bei den Begegnungen in Ecuador und
in Peru (zwei davon auf Flughifen
und ein Wortgottesdienst bei der
Inka-Festung Sacsayhuamén), auch
der vom Papst mehrfach erwihnte
Mangel an einheimischen Priestern
hitte an die Geschichte der Kirche La-
teinamerikas erinnern kénnen, wie sie

wirklich war. G. B.

Was gilt in der Kirche?: Eine
protestantische Studie

»Hat die evangelische Kirche noch et-
was Gemeinsames und Verbindliches
zu sagen, oder darf in ihr jeder tun
und lehren, was er will> Kann hier je-
der Vogel ungeniert und ungehindert
sein Lied vom Dach pfeifen?” Mit die-
sen hiufig gestellten Fragen beginnt
eine Ende vergangenen Jahres verab-
schiedete und jetzt veroffentlichte Stu-
die des Theologischen Ausschusses der
Arnoldshainer Konferenz zum Thema
»Was gilt in der Kirche?“ (unter die-
sem Titel im Neukirchener Verlag er-
schienen). Der 1967 gebildeten Ar-
noldshainer Konferenz gehoren die
Kirchenleitungen von elf der sieb-
zehn Gliedkirchen der EKD an (acht
unierte, zwei reformierte und eine lu-
therische). Sie wurde zu ,gegenseiti-
ger Unterrichtung, gemeinsamer Bera-
tung und vereinter Bemithung um die
Forderung der Einheit der EKD* ge-
griindet. Sie kniipfte an die ,Arnolds-
hainer Abendmahlsthesen® von 1957
an, die von lutherischen, reformier-
ten und unierten Theologen gemein-
sam erarbeitet worden waren.

Was kann die Kirche zu
ethischen Fragen sagen?

Mit ihrer neuen Studie hat sich die Ar-
noldshainer Konferenz aufein schwieri-

ges Terraingewagt. DieFrage, wannund
wie die Kirche sich klar und verbindlich
suflern soll, hat sich im deutschen Pro-
testantismus in den letzten Jahren vor
allem beim Streit um die Haltung ge-
geniiber der nuklearen Abschreckung
zugespitzt, nicht zuletzt durch die Er-
klirung des Reformierten Bundes von
1982 (vgl. HK, Oktober 1982, 518),
schon Herstellung und Besitz von nu-
klearen = Massenvernichtungsmitteln
sei mit dem Bekenntnis zu Jesus Chri-
stus unvereinbar. Die Studie geht denn
auch ausdriicklich auf das Problem
verbindlicher Weisungen der Kirche
zu ethischen Fragen ein.

Um ihres besonderen Auftrags willen
diirfe sich die Kirche nicht zum Ver-
treter von Sonderinteressen machen
lassen; wenn sie nach eingehender
Analyse eines bestimmten Problems
darauf verzichte, konkrete Hand-
lungsanweisungen zu geben, solle sie
die Griinde dafiir nennen. Die Kirche
habe auch die Moglichkeit, Fragen,
Grundsitze und Grenzen, die nach ih-
rer Meinung zu beachten seien, zu for-
mulieren: ,So markiert sie den Rah-
men fiir eine christlich verantwortete
Entscheidung, die sie allerdings dem
einzelnen iberldfit.“ Als Beispiel fiir
ein solches Vorgehen wird die Frie-
densdenkschrift der EKD von 1981

genannt (vgl. HK, Dezember 1981,
603-605). Wenn die Kirche allerdings,
so die Studie, nach sorgfaltiger Prii-
fung zu der Uberzeugung komme,
daf} in einer wichtigen ethischen Frage
fiir Christen nur eine bestimmte und
vom Glauben her gebotene Entschei-
dung moglich sei, habe sie dies auch
als verbindliche und klare Weisung
auszusprechen.

Der Text markiert aber eine grund-
satzliche, aus dem reformatorischen
Erbe abgeleitete Grenze fiir ethische
Weisungen der Kirche: Evangelisch
verantwortete Ethik, so heifit es in ei-
nem Leitsatz, habe den unbedingten
Vorrang der Verkiindigung des Evan-
geliums vor aller Handlungsanwei-
sung deutlich zu machen. Wenn Ver-
kiindigung ,nur sagt, was sein soll,
ohne zuvor laut und eindeutig gesagt
zu haben, was durch Gott schon ist,
dann entfernt sie sich von ihrem Zen-
trum”,

Um das Zentrum der Verkiindigung
nach evangelischem Verstdndnis geht
es im ersten Kapitel der Studie, das
sich mit der Bedeutung der Heiligen
Schrift, der Bekenntnisse als verbindli-
cher Schriftauslegung und der Recht-
fertigungsbotschaft als Mitte der
Schrift beschiftigt und damit die theo-
logischen Grundlagen fiir eine Ant-
wort auf die Frage ,Was gilt in der
Kirche?* bereitzustellen versucht. Die
Heilige Schrift, so wird betont, sei nach
evangelischem Verstindnis die ,ein-
zige und ausschlieffliche Quelle aller
Verkiindigung*.

Zwischen Verbindlichkeit
und Unverfiigbarkeit

Zum Stellenwert der Bekenntnisse hilt
die Studie fest, sie unterschieden sich
von der Lehre eines einzelnen da-
durch, dafl sie von der Kirche ange-
nommen worden seien. Thr verbindli-
cher Charakter sei letztlich darin be-
griindet, dafl sie sich ,jeweils neu als
Anleitung zur rechten Schriftausle-
gung bewdhren®. Ihre Treue zu den
Bekenntnissen erweise die Kirche da-
durch, dafl sie sich in Lehre und Praxis
an ithnen orientiere. Bekenntnistreue
nétige die Kirche aber auch dazu, die
Aussagen der Viter an der Schrift im-
mer neu zu priifen, und ermutige zum



