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institutionalisierte geistlose Kirche, andererseits die
eschatologische Kirche des Geistes, die sich innerge-
schichtlich in den ‘Basisgemeinschaften entwickelt. Die
Einheit der Kirche ist so nicht mehr durchzuhalten.

Einheit in der Vielfalt

Mehr denn je ist die Kirche in unseren Tagen auf dem
Weg, Weltkirche zu werden. Sie ist die ,nach Berufung
und Sendung universale Kirche, die in verschiedenen Kul-
turriumen, sozialen und menschlichen Ordnungen Wur-
zeln schligt und dabei in jedem Teil der Welt verschie-
dene Erscheinungsweisen und duflere Ausdrucksformen
annimmt® (Evangelii nuntiandi 62). Einerseits nimmt die
Kirche ,,in den Teilkirchen konkrete Gestalt an“, anderer-
seits ist sie die eine universale Kirche. ,Nur die stindige
Beachtung beider Aspekte der Kirche wird uns den Reich-
tum dieser Beziehung zwischen universaler Kirche und
Teilkirchen erfassen lassen® (ebd.).

Die eine Glaubenswahrheit gewinnt im Handeln und
Denken der jeweiligen Ortskirchen ihre spezifische Fir-
bung und ihre besondere Ausprigung. Analog zur Vielfalt
der Geistesgaben in jeder Gemeinde darf man im Blick
auf die Weltkirche von den besonderen Charismen der
Ortskirche sprechen. Die Lebendigkeit und Glaubwiirdig-
keit der Gesamtkirche hingt wesentlich davon ab, in wel-
chem Mafle die Ortskirchen aufeinander héren, vonein-
ander lernen und zur britderlichen Korrektur wechselsei-

tig in der Lage sind, letzteres in der Halwung der
Bergpredigt: ,,Zieh zuerst den Balken aus deinem Auge,
dann kannst du versuchen, den Splitter aus dem Auge dei-
nes Bruders herauszuziehen® (Mt 7, 5).

Je grofler die Vielfalt, desto notwendiger die Einheit, zu-
mal in Ubergangs- und Krisenzeiten. Diese Einsicht gilt
auf der Ebene jeder Gemeinde und Ortskirche, sie gilt
auch fiir die Weltkirche. Derselbe Geist, der in der Viel-
falt der Gnadengaben in den Ortskirchen am Werke ist,
hilt sie in der Einheit zusammen. Deshalb ist gerade um
der Vielfalt in der einen Weltkirche willen das Petrusamt
lebenswichtig.

Das gemeinsame Gesprich zwischen der lateinamerikani-
schen und europiischen Kirche sollte sich von eben die-
sem Geist leiten lassen, den Augustinus im Gesprich unter
Christen am Werke sieht: ,Leidenschaftliche Liebe ver-
mag dies: Wenn jene durch uns, die wir sprechen, betrof-
fen werden und wir durch ihr Héren, dann wohnen wir
einer im anderen. Und so kommt es, daff sie, was sie ho-
ren, gleichsam in uns sagen und wir gewissermaflen in ih-
nen lernen, was wir lehren® (De catechizandis rudibus XII
i) Franz Kamphaus

* In diesem Abschnitt beziehe ich mich wesentlich auf M. Kehl,
Option fiir die Armen, marxistische Gesellschaftsanalyse und ka-
tholische Dogmatik, in: W. Léser / K. Lehmann, M. Lutz-Bach-
mann, Dogmengeschichte und katholische Theologie, Wiirzburg
1985 (im Erscheinen begriffen).

Die .. Intuitionen” Lateinamerikas auf Europa

ubertragen

Ein ,,Brief” von Clodovis Boff

Lieber Freund, Du fragst mich, was ich iiber die Kirche in
Europa nach meinem jiingsten viermonatigem Aufenthalt
in Iralien und in Portugal denke. Nun sind diese Linder
natiirlich nicht ganz Europa und im iibrigen ist es auch
kein langer Aufenthalt gewesen. Aber ich habe sieben
Jahre in Belgien gelebt und dabei die Ferienzeit immer im
Ausland verbracht, in Frankreich, in Deutschland, in Eng-
land usw. Dariiber hinaus habe ich in diesem zweiten
Halbjahr 1984 intensiv an einem besonders privilegierten
Moment des kirchlichen Lebens auf Weltebene teilge-
nommen, denn damals explodierte die Diskussion iiber
die Theologie der Befreiung.

In den vielen Vortrigen, die ich in Italien und in Portugal
gehalten habe, stellte sich immer ein Problem: Wie lassen
sich die Intuitionen der lateinamerikanischen Kirche auf
Europa iibertragen? Ich meine, dafl auf diese Frage zu-
nichst die Europier selber eine Antwort geben miissen.
Aber da Du auf einer Antwort bestehst, schicke ich Dir im
Geist der Gemeinschaft und kirchlichen Mitverantwor-

tung meine Meinung iiber den Weg der Kirche in Europa,
wobei ich mir immer der grofien Begrenztheit meiner
Uberlegungen bewuflt bin.

Unterschiede zwischen Europa und
Lateinamerika

Ich méchte Dir zuallererst sagen, dafl ich mir vollstindig
dariiber im klaren bin, dal Europa nicht Lateinamerika ist
und dafl es deswegen nicht moglich ist, die Lésungen un-
serer Probleme mechanisch auf Euch zu iibertragen.

Zunichst besteht zwischen den beiden Wirklichkeiten ein
betrichtlicher Unterschied im Blick auf ihre Geschichte.
Das Christentum in Europa gibt es fast seit 2000 Jahren,
wihrend es in Lateinamerika wenig mehr als 500 Jahre be-
steht, also nur ein Viertel davon. Ein Vergleich zwischen
beiden wiire also wie der zwischen einem Midchen von 15
und einer Dame von 60 Jahren. Und dabei spreche ich
noch nicht vom typischen lateinamerikanischen Christen-
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tum, das, wie Du weiflt, erst etwa 15 Jahre alt ist, da es in
Medellin 1968 begonnen hat. Vielleicht macht gerade die-
ses jugendliche Gesicht zum Teil die Faszination unserer
jungen Kirche aus.

Demgegeniiber ist die europiische Kirche eine Kirche, die
eine lange Geschichte hinter sich hat. Deshalb ist es auch
eine Kirche voller Traditionen. Und Du weiflt, dafl Tradi-
tionen sowohl homogene Weiterentwicklungen aus einem
urspriinglichen Samen sein kénnen wie nachtrigliche
Verkrustungen, die sich an eine Institution anlegen und
ihren Weg beschwerlich machen. Daher riihrt ihre Ambi-
valenz: Sie kénnen gleichermaflen ein Reichtum wie eine
Last sein, wobei das von ihrem eigenen Wesen abhingt
wie von der Art und Weise, in der die Menschen mit ihnen
umgehen. Es ist klar: Wenn man die ganze Zeit mit Be-
wahren und Restaurieren verbringt, wie kann man dann
Zeit finden, Neues zu schaffen und vorwirts zu gehen?
Sei es wie es wolle, es macht zweifellos einen Unterschied,
ob man eine kirchliche Gemeinschaft auf einem neuen
Terrain aufbaut oder auf einem Terrain, das schon ganz
und gar strukturiert ist. Es ist klar, daff man im letzteren
Fall nicht sehr frei und erfinderisch sein kann.

Der zweite augenscheinliche Unterschied zwischen der
europiischen und lateinamerikanischen Kirche ist sozia-
ler Art. Wihrend die europiische Kirche in einer ,entwik-
kelten® Gesellschaft und damit im Zentrum lebt, lebt
unsere Kirche in einer ,unterentwickelten® Welt und da-
mit an der Peripherie. Es ist eine Sache, ob man Seelsorge
in einer Gesellschaft des fortgeschrittenen Kapitalismus
(Neokapitalismus) und mit einer demokratisch-liberalen
politischen Struktur betreibt, oder in einer Gesellschaft
des wilden Kapitalismus (Palio-Kapitalismus) und unter
einem diktatorischen Staat.

In unserem Fall sind die Gegensitze schirfer und die Her-
ausforderungen heftiger. Hier ist der Glaube sehr viel
stirker zum prophetischen Reden und zum Martyrium
herausgefordert. Es entstehen Situationen, die so schwie-
rig sind, dafl der Christ nur noch zwischen dem Helden-
tum und der Feigheit wihlen kann, ohne dafl es einen
Mittelweg gibe.

Aber ich méchte bei dieser Gegeniiberstellung auch nicht
vergessen, daf} es eine gemeinsame Grundlage gibt: Das ka-
pitalistische Wirtschaftssystem. De facto sind wir und Thr
die beiden Seiten einer Medaille. In diesem Sinn handelt
es sich nicht um einen wesensmifligen, sondern nur um ei-
nen graduellen Unterschied. Auch die europiischen Ge-
sellschaften sind Klassengesellschaften, auch ihre Sozial-
struktur hat die Form einer Pyramide, nur daR Eure
gesellschaftliche Pyramide weniger spitz ist als die latein-
amerikanische. Wihrend die Mittelklassen in Europa
praktisch die Hilfte der Bevélkerung ausmachen, handelt
es sich in Lateinamerika nur um etwa 20 Prozent. Du
weifdt, dafl die Mittelklasse so etwas wie ein ,,Ruhekissen®
fiir die gesellschaftlichen Gegensitze ist. Und diese Ge-
gensitze sind, wie sich leicht beobachten lifit, in Europa
verglichen mit unseren weniger scharf, obwohl sie auch
bestehen.

Schliefilich gibt es noch eine dritte, sehr deutliche Diffe-
renz zwischen unserer Kirche und Eurer Kirche. Diese
Ditferenz ist religioser Natur. In Europa ist der Prozef§
der Sikularisierung, also der Autonomwerdung der Ge-
sellschaft gegeniiber der Bevormundung durch die
kirchliche Institution weit fortgeschritten, im selben Maf3,
wie sich die moderne Industriegesellschaft entwickelt hat.
Unter diesen Umstinden ist die Kirche eine Sache, die Po-
litik eine andere und die Wirtschaft nochmals eine andere,
ohne dafl ich jetzt in eine genauere Bewertung dieser
Frage eintreten konnte.

Dagegen ist die lateinamerikanische Gesellschaft in ihrer
Mehrheit religiés. Man kann nicht oft genug darauf hin-
weisen, dafl das lateinamerikanische Volk gleichzeitig
arm und christlich ist, ausgebeutet und religis. Puebla
war so davon iberzeugt, dafl das lateinamerikanische
Volk strukturell und nicht nur konjunkturell religios ist,
dafl im Schlufldokument von einem ,grundlegenden ka-
tholischen Substrat® (Puebla 1 und 7) die Rede ist, ,das
die wesentliche geschichtliche Identitit und die kulturelle
Matrix des Kontinents ausmacht® (Puebla 445).

Dariiber hinaus ist das (unterdriickte) Volk Lateinameri-
kas nie von antikirchlichen oder antiklerikalen Erfahrun-
gen beriithrt — und deswegen davon auch nicht geprigt
worden —, wie es in Europa der Fall war, vor allem durch
das Werk des historischen Kommunismus in der Arbeiter-
klasse. Nur unsere kleine politische und intellektuelle
Elite hat durch die Freimaurerei, den Liberalismus, den
Positivismus und den Kommunismus solche Erfahrungen
gemacht. Es wiire falsch zu sagen, daff das schwierige Pro-
blem der Sikularisierung nicht auch unser Volk erfafit
hitte und es immer stirker erfassen wiirde. Diese Sikula-
risierung ist ein geschichtlicher Prozef§ im Weltmafstab.
Trotzdem hat sie aus einer ganzen Reihe von Griinden,
iiber die ich mich jetzt nicht verbreiten will, bei uns keine
antireligitsen oder antikirchlichen Formen angenommen.

Unser einfaches Volk ist immer noch ungeheuer aufnah-
mebereit fiir die religiose Botschaft und ist wie immer fiir
das Handeln der Kirche offen und dankbar. Das ist in Eu-
ropa nicht der Fall, wo es im Volk, vor allem in der arbei-
tenden Bevolkerung, starke geschichtliche Ressentiments
gegen die kirchliche Institution gibt, die als eine Macht
von auflen betrachtet wird, die iiber den Massen und ge-
wohnlich ,,auf der anderen Seite® steht.

Ich m&chte bei Dir nicht den Eindruck entstehen lassen,
dafl diese Unterschiede absolut seien. Im Gegenteil, in al-
len Punkten gibt es eine gemeinsame Basis, die bei Euch
wie bei uns auf einer teilweise gemeinsamen geschichtli-
chen Vergangenheit, auf demselben sozio-6konomischen
System und auf derselben Kirche beruht. Deshalb kénnen
wir sagen, dafl wir alle im selben Boot sitzen und dafl sich
von daher die wechselseitige Zusammenarbeit ergibt.

Es geht deshalb nicht an, daff wir uns nicht fiireinander
interessieren. Es wire ein erster Irrtum anzunehmen, dafy
die kirchliche (pastorale und theologische) Erfahrung Eu-
ropas ausschliefllich fiir dieses selber von Bedeutung
wire. Ebenso wire es ein Fehler, wenn sich die lateiname-
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rikanische Kirche nicht fiir das Schicksal der Kirche in
Europa interessieren wiirde.

Dariiber hinaus miissen wir einen zweiten Fehler vermei-
den: Wir kénnen nicht einfach das pastorale ,know-how™
Lateinamerikas auf Europa iibertragen, ohne den unleug-
baren Unterschieden Rechnung zu tragen. Die lateiname-
rikanische Kirche kann die Kirche in Europa nur in Frage
stellen und sie dazu ermuntern, ihren spezifischen Weg zu
gehen.

Winter in der Kirche Europas

Und nun kommen wir zum Kern der Frage, die Du mir
gestellt hast. Du wolltest wissen, wie ich die Situation der
Kirche in Europa sehe.

Wenn ich auf die Christen in Europa gleich welcher Rich-
tung hore, scheint es mir, dafl Thr heute in einer Art
skirchlichen Winter lebt, der mit einem ,kulturellen
Winter Hand in Hand geht. Es gibt eine Krise der ge-
schichtlichen Erwartung. Es fehlt an der Hoffnung. In
der europiischen Kirche gibt es vielleicht Glaube und
Liebe, aber keine Hoffnung.

Demgegeniiber ist der europiische Besucher in der Kirche
und iiberhaupt im Volk Lateinamerikas gerade von der
dort anzutreffenden Hoffnung beeindruckt. Das ist wirk-
lich unsere starke Seite.

Den Europiern kann man den Pessimismus und die Skep-
sis wirklich an den Augen ablesen, sie sind ihnen ins Ge-
sicht geschrieben. Es ist so, wie es mir ein Freund nach
einem Aufenthalt im alten Europa gesagt hat: ,Der Euro-
pier sieht aus wie jemand, der gegessen, dem es aber nicht
geschmeckt hat.“ Er kann wirklich alles bis zum Uberflufl
haben, aber bleibt vielleicht gerade deswegen unzufrie-
den, mifitrauisch und enttiuscht. Es fehlt ihm das, wovon
unser Volk iiberfliefit, auch wenn es in Lumpen geht,
zahnlos, analphabetisch, unterernihrt und schlecht unter-
gebracht ist: die Hoffnung. Eine Hoffnung, die man in
der Lebendigkeit der Gesichter wahrnimmt, in der Frische
des Gliicks, in der Intensitit der Worte und der menschli-
chen Beziehungen und schliefilich vor allem in der Freude
am Leben.

Deshalb bin ich nicht bereit, vor dem europiischen Pessi-
mismus zu kapitulieren. Vor allem deswegen habe ich
vom ,kulturellen Winter® gesprochen. Diese Metapher
macht deutlich, dafi die ,Dekadenz® Europas mehr
Schein als Wirklichkeit ist. Es ist wie mit einem Baum im
Winter: er scheint tot zu sein, aber seine Wurzeln sind im-
mer noch lebendig.

Im tibrigen hat mir das tiefgehende Interesse fiir die Dis-
kussion iiber die Theologie der Befreiung in der 6ffentli-
chen Meinung Europas (und in der Welt iiberhaupt)
gezeigt, dafl hier ein noch gesunder Kérper reagiert. Es ist
ein Symptom dafiir, daff nicht alles in Europa degeneriert,
sondern dafl es dort im Gegenteil einen sehr gesunden
ethischen Kern gibt. Schliefilich hat Europa im Namen
der hochsten Ideale reagiert: der Armut, der Gerechtig-
keit, der Freiheit und der Zukunft.

Und mehr noch: Im Kleid der europiischen Kirche gibt es
durchaus Lebenszeichen. Man kann jeden Tag deutli-
cher wahrnehmen, wie sehr sie von einer untergriindigen
Bewegung der Erneuerung und Kreativitit erschiittert
wird. Uberall bemerkt man Unzufriedenheit iiber die ge-
genwirtige religitse und kulturelle Situation im allgemei-
nen, Unruhe und ein intensives Suchen nach Erneuerung
und nach einem neuen Leben. Gibt es nicht iiberall Grup-
pen und Gemeinschaften von sehr unterschiedlichen For-
men und Initiativen?

Allerdings hat diese ganze Bewegung des Suchens und der
Initiativen noch nicht auf den ganzen kirchlichen und ge-
sellschaftlichen Organismus tibergegriffen. Sie hat sich
noch nicht konsolidiert, etwa in einem Plan fiir eine ,,Ge-
samtpastoral®. Aber dennoch gibt es sie. Und ich glaube,
dafl sie auch Fortschritte macht.

Genau in der Richtung, in der diese Versuche und Initiati-
ven vorangehen, wird es heute Leben und Zukunft fiir die
Kirche in Europa geben. Es kann nicht darum gehen, hier
doktrinir einen Weg vorzuschreiben, weil dieser Weg
vom Leben selbst und vom Geist im Leben eréffnet und
gewiesen wird. Es kann nur darum gehen, die Zeichen
herauszufinden, die in die Richtung weisen, auf die sich
der Prozef selber mehr und mehr zubewegt. Erkennen, in
welche Richtung die kirchliche Praxis geht und diese
Richtung beférdern: das méchte ich hier tun, ohne einem
vorschnellen Optimismus zu verfallen.

Ich frage mich: Wo sind die besonders verheiflungsvollen
Tendenzen, die sich auf dem Weg der europiischen Kir-
che zeigen?

Bei der Antwort auf diese Frage méchte ich zwei Bereiche
unterscheiden: den Bereich ,ad intra® und den Bereich
»ad extra®. Sie entsprechen den beiden grofien ekklesiolo-
gischen Weichenstellungen des Zweiten Vatikanums: Kir-
che als Volk Gottes (Lumen gentium) und Kirche in der
Welt von heute (Gaudium et spes).

VerheiBungsvolle Tendenzen im Innern
der europaischen Kirche

Betrachten wir also die Sprofilinge, die im Inneren des al-
ten Stammes der europiischen Kirche heranwachsen. Ich
sehe hier drei wichtige und grundlegende Tendenzen. Sie
haben zu tun mit der Neuentdeckung des Evangeliums,
mit der Wiederentdeckung der kirchlichen Gemeinschaft
und mit der Begegnung mit dem ,Letzten®.

Nehmen wir zunichst das Problem der Neuentdeckung
des Evangeliums in Augenschein. Es ist nicht zu leugnen,
daf es vielerorts ein wachsendes Interesse fiir die Lektiire der
Heiligen Schrift und fir den Austausch iiber sie gibt.
Das ist fiir mich ein grundlegendes und fiir die Zukunft
verheiflungsvolles Datum. In erster Linie fiir die Kirche
selber, weil das Evangelium die Kirche von allen nach-
triglichen Traditionen befreit, die sich im Laufe der Zeit
auf ihr angesammelt haben. Durch das Evangelium ent-
decken wir den Glauben in seinem einfachsten und we-
sentlichsten Kern, um so die Kirche neu zu erschaffen, die
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ihren eigentlichen und bestindigen Ursprung im Wort
Gottes hat.

Dariiber hinaus ist die Wiederentdeckung des Evange-
liums von Bedeutung fiir die Sendung der Kirche in der
europiischen Gesellschaft. Denn wie kénnte man eine
schon evangelisierte Gesellschaft neu evangelisieren,
wenn man nicht an die Quelle zuriickgeht, an die Grund-
botschaft des Glaubens? Der Prozeff der Re-Evangelisie-
rung des europiischen Kontinents 148t sich nicht dadurch
beschleunigen, dafl man die Zahl der Katechismen vergre-
Bert, neue Theologien ausarbeitet und immer mehr Hir-
tenbriefe verdffentlicht. Im Gegenteil, es kommt vor
allem darauf an, alle diese Vermittlungen zu iiberwinden
und zum substantiellen Kern des Glaubens zuriickzukeh-
ren, um von ihm aus neu beginnen zu kénnen.

Aber hier stoflen wir auf eine fiir das alte und gebildete
europiische Christentum typische Schwierigkeit: Wie /st
sich das Evangelium in seiner urspriinglichen Kraft neu bele-
ben, jenseits aller Erklirungen, durch die es von der mo-
dernen Kultur eingemauert worden und unter denen es
fast erstickt ist?

Mir scheint, daf Thr Europder von einem unaufhaltsamen
und unbewufiten Trieb beherrscht werdet, alle Probleme,
auch die glithendsten und dramatischsten, in einfache
ykulturelle Fakten“ umzuwandeln, in Argumente, iiber
die man sich unterhilt, in Artikel und endlose Debatten.
Ihr verfiigt iiber eine differenzierte Kultur, aber es ist eine
»spiritualistische® Kultur, abgetrennt vom Leben und au-
ferhalb der Geschichte.

Man lauft Gefahr, sich gegen das Evangelium mit einer
Kultur der exegetischen, historischen und soziologischen
Bildung abzuschirmen, ohne sich noch wirklich von
Schwert des Wortes® verwunden zu lassen. Das Problem
wird immer sein: Wieviel haben wir vom Evangelium ver-
standen und wieviel haben wir selber getan? Das Evange-
lium ist nur dann Evangelium, wenn es mit den Augen der
Armen und mit den Herzen der Kinder gelesen wird, also
wenn man ihm einfach glaubt.

Natiirlich dispensiert das Evangelium nicht von der kriti-
schen Vernunft. Aber es ist eine Illusion anzunehmen,
daf} sie ein wesentliches Verstehen garantieren konnte.
Man mufl deswegen iber die Kritik hinausgehen, sie
iberwinden. Dann wird man das Evangelium mit einer
neuen Unschuld, mit der ,zweiten Unschuld® leben.
Und weiter noch: Wie kann man eine sikulare und sikula-
risierte Gesellschaft evangelisieren, wenn nicht mit der
ganzen urspriinglichen Kraft des Evangeliums? Nur das
Evangelium a8t uns verstehen, wie wir in der Sakularitat
der modernen Welt Christen sein und auch bleiben kon-
nen.

Die zweite fruchtbare Tendenz, die mir im Innern des
kirchlichen Lebens in Europa begegnet, ist die Entstebung
von Gemeinschaften und Gruppen sehr verschiedener Art,
die sich iiberall beobachten lafit.

Ich habe den Eindruck, dafl diese Gruppe so etwas wie die
ersten Zeichen dafiir sind, dafl das Wasser iiber dem

Feuer zu kochen beginnt. Es kocht noch nicht das ganze
Wasser, wie es heute in Lateinamerika der Fall zu sein
scheint, aber die Anzeichen, die diese Situation vorankiin-
digen, vervielfiltigen sich iiberall auf der Oberfliche der
europiischen Kirche.

Denn wie kann man das kirchliche Gefiige wieder auf-
bauen, wenn nicht von unten, von den kirchlichen Zellen,
wie sie die kleinen Gemeinschaften darstellen? Ich halte es
fiir illusorisch die Kirche von der Spitze, ,a capite” und
durch blofle institutionelle Verinderungen revitalisieren
zu wollen. Natiirlich braucht es auch sie, aber sie werden
dieser Bewegung nicht das Leben einhauchen. Das Leben
eines Baumes stammt aus der Wurzel und nicht aus der
Krone!

Die Christen, Laien und Hirten, lernen in den Gemein-
schaften, was die lebendige und wahre Kirche ausmacht:
Die Partizipation, ein neuer Name fiir die beriihmte ,,Ge-
meinschaft®. Nur durch Teilnahme wird der Laie wieder
zum Subjekt in der Kirche werden. Ohne Teilnahme
bleibt das Bewufitsein der Zugehorigkeit zur Kirche auf
der Ebene des kanonischen Formalismus oder der dogma-
tischen Fiktion stecken.

Gleichzeitig kénnen auch die Kleriker ihre besondere
Mission nur dann wirklich als evangelischen Dienst aus-
iiben, wenn sie teilhaben und teilhaben lassen. Aber das
geschieht nur dann, wenn der Kleriker von der Haltung
des ,Arbeitens fiir jemanden® zu der des ,Arbeitens mit
jemandem® iibergeht.

Es braucht eine gehorige Portion Teilhabe, um die Plage
des Klerikalismus iberwinden zu konnen, der die Kirche in
zwel getrennte und einander oft antagonistisch gegen-
iiberstehende Klassen teilt: Kleriker und Laien, zwischen
denen ein Verhiltnis herrscht, wie zwischen Chefs und
Untergebenen, Produzenten und Erwerbern, Herren und
Knechten.

Ich habe auf meinen Reisen in Italien und Portugal (aber
wir wissen, daf} sich die Sache heute in Europa tiberall so
darstellt) festgestellt, daf§ es in dieser Hinsicht in der Kir-
che eine grofle Polarisation der Positionen gibt. Auf der ei-
nen Seite gibt es eine zentripetale Tendenz, von einigen
sklerikale Kirche® genannt, die die Machtkonzentration
und den Abstand vom Volk aufrechterhilt und noch ver-
stirkt; auf der anderen Seite gibt es eine zentrifugale Ten-
denz, die man in Italien auch den ,Dissens“ nennt, die
deutlich antiklerikale und teilweise antiinstitutionelle Po-
sitionen einnimmt und die fir thre Kritik den Preis einer
wirklichen oder formellen Marginalisierung zahlt.

Das Schlimme ist, dafl diese Situation nicht nur fiir einen
Bereich und fiir einzelne Fille kennzeichnend ist. Es han-
delt sich vielmehr um eine Wirklichkeit, die konkret die
ganze Kirche in Europa betrifft, es handelt sich also nicht
nur um ein Problem einiger weniger, sondern der ganzen
Kirche in Europa. Gerade deswegen kann es nur von allen
Beteiligten angegangen und bewiltigt werden. Anders
ausgedriickt: Alle, Kleriker und Laien, sind dazu aufgeru-
fen, die Kirche als Volk Gottes nach dem Modell des

Zweiten Vatikanums aufzubauen.
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Ich bin der persénlichen Meinung, daf} sich diese Radika-
litit der Positionen ) auf beide Seiten schidlich auswirkt:
auf der einen Seite wird ohne eine konkrete kirchliche Le-
gitimitit die eigene Identitit und Kontinuitdt der christli-
chen Gruppen ernsthaft bedroht, auf der anderen Seite
beraubt sich die institutionelle Kirche, wenn sie nicht die
Vitalitit dieser neuen und lebendigen Gruppen in sich
aufnimmt, einer besonderen Kraft der Erneuerung, be-
sonders wenn es sich um Gruppen von jungen Menschen
und Intellektuellen handelt.

Es hat mich tief betroffen gemacht, als ich nach einigen
Vortrigen junge Leute traf voller Leben und voll von gu-
tem Willen, die sich dariiber beklagten, dafl sie in der Kir-
che keine Moglichkeiten teilzunehmen finden kdnnten
und deshalb gezwungen seien, sich an thren Rindern oder
sogar auflerhalb von ihr zu engagieren. Viele dieser Ju-
gendlichen haben sogar die Hoffnung auf die Erneue-
rungskraft der Kirche verloren.

Dies scheint mir eine der delikatesten und gleichzeitig
schmerzhaftesten Punkte Eurer Kirchenerfahrung in Eu-
ropa zu sein, ein Problem, dem gegeniiber auch wir in La-
teinamerika nicht ganz immun sind, das sich aber bei uns
Gott sei Dank nur in begrenztem Umfang bemerkbar
macht. Wir haben mit dem Volk und gegen unsere klein-
biirgerliche Tendenz in der Auseinandersetzung mit den
institutionellen Widerstinden gelernt, auf sektiererische
Positionen zu verzichten, die aus der Ungeduld entsprin-
gen und zu Spaltungen fithren. Es kommt in diesem Fall
nicht darauf an, die Institution zu bekimpfen, sondern sie
zu erobern. Man muf} sie erobern fiir ihre wahre Sen-
dung, zu der die Befreiung der Unterdriickten gehore.
Unsere Beziehung zur kirchlichen Institution ist deshalb
gleichermafien von der Gemeinschaft wie von der Erneue-
rung geprigt. Man muf die Institution von innen heraus
erneuern, Schritt fiir Schritt, indem man immer mehr
Vertrauen und immer griflere Raume der Teilnahme ge-
winnt.

Es ist sehr wichtig, auf diesem Weg die Hirten einzubezie-
hen, indem man ihnen hilft, den Weg des Volkes mitzuge-
hen und sich zusammen mit ihm zu erneuern. Das setzt
natiirlich voraus, daff die Kanile der Kommunikation, des
Kontakts und des Dialogs mit den Hirten immer offen ge-
halten werden; sie diirfen sich nie gegeniiber unserer Ver-
antwortlichkeit und Initiative abschlieflen. Aber die
wirkliche Anniherung geschieht vor allem dadurch, daf}
man die Hirten konkret auf den Weg des Volks mit-
nimmt, in seine Begegnungen, Kimpfe und Leiden ein-
bezieht.

Es verhilt sich genauso, wie es D. R. Arieta, ein Bischof
aus Costa Rica, einmal formuliert hat: ,Die Option fiir
die Armen wird, anstatt uns mit Spaltungen zu bedrohen,
zum stirksten Kern unseres Zusammenhalts und unserer
Einheit.“

Wenn ich iiber diese ganze Problematik nachdenke, habe
ich mehr und mehr den Eindruck, daf8 sich das Problem
einer ,, Parallel-Kirche“in Europa viel stirker stellt als in
Lateinamerika.

Wir kommen nun zu einer dritten Tendenz ad intra, die
ich als zukunftstrichtig fiir die europiische Kirche an-
sehe: das Problem der Armen; ,Von den Letzten ausge-
hen®, so hief} ein besonders herausfordernder Ratschlag
in einem Dokument des Stindigen Rats der Italienischen
Bischofskonferenz von 1981.

Eine Sache scheint mir ganz klar zu sein. Es gibt keine Zu-
kunft fiir die Kirche aufler an der Seite derjenigen, denen
nicht Gegenwart, aber die Zukunft gehort: der Unter-
driickten. Die kirchlichen Bewegungen, die vorwiegend
aus Nicht-Armen bestehen (z.B. aus Fithrungskriften,
Freiberuflern und Studenten), kénnen sich zwar um eine
bessere Gegenwart bemiihen, aber nicht um eine davon
verschiedene Zukunft. Deshalb kann ihre geschichtliche
Bedeutung zwar eine positive sein. Sie ist aber eine sehr
begrenzte. Das ist meine Meinung iiber die sogenannten
»Bewegungen heute, wie das Opus Dei, Comunione e Li-
berazione, die Charismatiker, die Focolarini usw.

Das eigentliche Problem, das sich auch der Kirche in Eu-
ropa stellt, ist das der Unterdriickten. Diese Frage ist
nicht mehr zu unterdriicken; sie weitet sich auf die ge-
samte Kirche aus, als Ergebnis des gemeinsamen Drucks,
der lateinamerikanischen Kirche und Roms, das sich diese
Anliegen auf seine Weise zu eigen macht und es der Ge-
samtkirche vermittelt.

Auch in Europa gibt es Gruppen von Laien, Ordensfrauen
und Ordensminnern, Priestern und anderen, die ihren
»gesellschaftlichen Ort“ wechseln und mit den Marginali-
sierten arbeiten oder sogar mit ihnen wohnen.

Im Grunde genommen ist die Option fiir die Armen nicht
so sehr eine Frage der Predigt als der Praxis. Kein Doku-
ment kann die lebendige Bekehrung hin zu den Kleinen
ersetzen. ,Von den Letzten ausgehen® besagt mehr als
reden: dazu gehért der physische, korperliche Kontake
mit dem Volk. Es ist mehr ein Problem der Physis als des
Kopfes!

Das Gesetz der Evangelisierung ist das Gesetz der Inkarna-
tion. Ohne Inkarnation gibt es kein Heil. Aus diesem
Grund ist die Wiedereinbettung der Hierarchie in das
Volk fiir die Kirche in Europa die entscheidende Bedin-
gung fiir ihren glaubwiirdigen Aufbruch zur Zukunft. Die
Kirche darf keine Angst davor haben, auf das Volk zuzu-
gehen und sich Wind und Wetter auszusetzen; sonst wire
sie wie eine alte Dame, die nicht aus dem Haus geht, weil
sie sich dabei erkilten kénnte (entschuldige den Ver-
gleich).

Woher kommt es, dal das Volk sich dariiber beklagt, daff
die Sprache der Priester und Bischéfe abstrakt ist? Hat
das nicht vielleicht damit zu tun, daff ihr Leben ebenso ab-
strakt ist, ndmlich fremd und getrennt vom konkreten Le-
ben des Volkes? Fehlt es nicht an einer tieferen Einbet-
tung in die lebendige Wirklichkeit des gemeinsamen
Lebens? Ist die ,Option fiir die Armen® nicht vielfach
noch mehr eine Sache des Redens und Verkiindens als
eine Sache des Seins und Handelns?

Die Glaubwiirdigkeit der Kirche hingt heute von diesem
Punkt ab. So war es auch fiir Christus (vgl. Lk 4,7). Wenn
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man heute , Kirche® sagt, woran denkt man dann in Eu-
ropa? Wofiir steht diese Wort-Wirklichkeit als ,,Zeichen®
(Sakrament)? Der qualifizierte Einsatz der Kirche an der
Seite der Unterdriickten schwicht in Wirklichkeit nicht
den Glauben, sondern stirkt ihn. Vielleicht ist die Verfin-
sterung des Sinns fiir das Leben in Europa vor allem bei
den Jiingeren eng damit verbunden, dafl gerade die grofle
»Sinn-Institution®, die die Kirche darstellt, sich nicht
iiberzeugend genug auf die Seite der Unterdriickten
schligt. An dieser Stelle sind die metaphysischen Pro-
bleme nicht von den Problemen der Gerechtigkeit zu tren-
nen.

Du fragst mich, wer denn heute in Europa die Armen
sind. Das Urteilsvermogen des Evangeliums, verbunden
mit sozio-analytischen Fihigkeiten, kann den Europdern
selber zeigen, wer ihre Armen sind. Man ist sich im allge-
meinen dariiber einig, dafl zu den ,Armen“ in Europa
heute die Arbeitslosen, die ,Neuen Armen“ (Rentner,
Drogenabhingige usw.) und auch Hilfsarbeiter gehoren.
Du sagst, dafl die Kirche in Europa eine ,,Kirche der Mit-
telklasse® ist, die ihre Anhingerschaft vor allem in der
Mittelklasse (die Hilfte der Bevolkerung) hat und zu der
auch eine kleine Schicht aus dem Grofibiirgertum (2 bis 3
Prozent) und eine kleine Schicht aus der Volks- oder Ar-
beiterklasse geh6ren. Man muf an den Fuf} der Pyramide
hinabsteigen, sich von den privilegierten Klassen entfer-
nen, um stirker an die Unterschicht heranzukommen, die
immer noch etwa die Hilfte der Bevolkerung ausmacht.
Zur ,Option fiir die Armen® oder zum ,,ausgehen von den
Letzten® gehort konkret genau dieses.

VerheiBungsvolle Tendenzen ,,ad extra”
in der Kirche Europas

Jetzt ist der Augenblick gekommen, um kurz die Linien
auszuziehen, die sich aus der Beziehung der Kirche zur
Welt in Europa ergeben. Das erste, was ich bemerke, 1st
das Wiedererwachen des prophetischen Geistes in der euro-
piischen Kirche. Es gibt inzwischen nicht nur Priester,
sondern auch Bischofe, die ungerechte Strukturen verur-
teilen, wie die der Mafia, der Nuklearbewaffnung, der
Ausbeutung der Dritten Welt, der Situation der Gastar-

beiter, des iibertriebenen Konsums usw. Du siehst, auch
in Europa fehlt es nicht an Anlissen fiir die Prophetie.

Ich glaube, daff zu diesen Bischofen, die bisher noch
ziemlich isoliert dastehen, immer mehr dazukommen
werden, die die eigenen Briider im Episkopat zu einer pri-
ziseren und kollektiven prophetischen Haltung veranlas-
sen werden.

An diesem Punkt bewegt sich gegenwirtig auch der latein-
amerikanische Episkopat in eine positive Richtung, nicht
zu vergessen der nordamerikanische mit seinen mutigen
Dokumenten iiber den Frieden und tiber die Wirtschafts-
ordnung. In diesem Sinn bt auch der gegenwirtige
Papst, der von linken Christen in Europa so sehr kritisiert
wird, eine ungeheuer wichtige Vermittlungsaufgabe aus,
indem er zur Durchsetzung und Verbreitung einiger pro-

phetischer Anstéfle in der Kirche vor der Welt bei-
tragt.

In jedem Fall mifite die Prophetic der Peripherie eine
kriftige Unterstiitzung in der Prophetie der ,,Metropole®
finden, vor allem im Herzen des Systems, und genau in
dem Maf, in dem die Metropole im Namen der Gerech-
tigkeit und derer, die ohne Gerechtigkeit leben, auf eine
neue internationale Ordnung dringen wird.

Eine zweite positive Tendenz ,,ad extra® der europiischen
Kirche betrifft die Politik. Aber hier bekommt der Aus-
druck Politik einen neuen Sinn. Es handelt sich nicht so
sehr (auch wenn das nicht ausgeschlossen ist) um formelle
oder Parteipolitik (die heute zusehends in Mifikredit ge-
rit, weil sie als zu wenig reprisentativ gilt und zu wenig
die Bediirfnisse des Volkes ernst nimmt) als um eine ,,Po-
litik der Basis“, um etwas, das manchmal ,vorpolitisch“
genannt wird. Wir denken dabei an die enorme Vielfalt
von gesellschaftlichen Initiativen, die sich im Dienst von
Freiwilligen zeigen, im sozialen Dienst, in der Solidaritit
mit einer ,,Dritten Welt®, in der Schaffung von selbstver-
walteten Organisationen usw.

Ein Bischof, der sich mit diesen Dingen beschiftigt, hat
mir anvertraut, dafl die Kirche noch heute in Italien dieje-
nige unter den gesellschaftlichen Institutionen ist, die am
ehesten zum Kristallisationspunkt fir gemeinschaftliche
und soziale Akuvititen werden kann. Die Politik verla-
gert sich weg von den Aktivititen in den Parteien, die zu
weit von der Basis entfernt sind, und geht iiber zu dem
vielfiltigen Feld der sozialen Partizipation. Die Statistik
zeigt, dafl in Ttalien wihrend der letzten 15 Jahre die Be-
teiligung der Jungen an Parteiaktivititen um die Hilfte
zuriickgegangen ist, wihrend die Beteiligung an sozialen
Aktivititen sich verdoppelt hat.

Diese ,,Arbeit an der Basis®, die besonders im kirchlichen
Bereich im Ansteigen begriffen ist, wird in dem Mafle im-
mer wichtiger werden, in dem sie zu einer Methodologie
der systematischen Partizipation (im Sinne eines ,Arbei-
tens mit jemandem®) findet, in dem Mafle, in dem sie die
Perspektive einer ,,gesunden Laizitit” (ohne den Versuch,
sich selbst in einem konfessionell ,katholischen® Rahmen
zu definieren und damit das Modell der ,,Christenheit®
aufzunehmen) und schliefllich in dem Mafle, in dem sie
das gesellschaftliche System in Frage stellen wird, in dem
Verlangen nach einer neuen, nicht nur wirtschafelichen,
sondern auch kulturellen (antikonsumistischen) Ord-
nung.

An diesem Punkt (und das gilt auch fiir viele andere Pro-
bleme) frage ich mich manchmal, ob die europiische Kir-
che nicht unter einem gewissen Mangel an analytischen
Féhigkeiten leidet, mit anderen Worten, an einer gewissen
Schlafrigkeit in bezug auf Kritik. Die pastorale und pro-
phetische Sendung der Kirche in der Welt von heute dis-
pensiert nicht von der Durchdringung der gesellschaftli-
chen Wirklichkeit, sondern baut im Gegenteil auf ihr auf.
Aus diesem Grund ist heute eine gewisse sozio-analyti-
sche Kompetenz eine pastorale Notwendigkeit.

Ich sehe schlieflich eine dritte positive Tendenz in Eu-
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ropa im Verhiltnis Kirche—Welt. Es ist der wachsende Sinn
fir die Solidaritdt mit der , Dritten Welt*

Das bedeutet, dafl ‘man den Armen aus den Lindern an
der Peripherie versteht und sich genauso um ihn kiilmmert
wie um den Armen aus Europa; wenn Europa dazu beige-
tragen hat und immer noch dazu beitrigt, den Armen in
der Dritten Welt hervorzubringen, muf und kann es auch
auf seine Weise dazu beitragen, ithn zu befreien.

Fiir die ,Dritte Welt” ist die ,,Erste Welt® ein unmittelba-
rer Bezugspunke; schliefilich hingt sie ja von ihr ab. Auf
der anderen Seite wird die ,Erste Welt” niemals ein Be-
wufltsein ihrer wahren Identitit erlangen (namlich die
Welt des privilegierten Zentrums zu sein), wenn sie nicht
die armen Linder in ihr Selbstverstindnis einbezieht.

Man konnte auflerdem tiber den positiven Beitrag der Kir-
che in den groflen sozialen Bewegungen sprechen, die heute
Europa erschiittern, wie die Friedensbewegung, die 6ko-
logische Bewegung und die Bewegung fiir die Frauen-
emanzipation. Aber wir wollen es beim bisher Gesagten
bewenden lassen.

Die Diskussion iiber die ,,Theologie der Befreiung®, die
auf Weltebene durch die Intervention der héochsten
kirchlichen Autoritit (vielleicht gegen deren Intention) in
Gang gekommen ist, bedeutet den Anfang einer neuen

Ara in den Beziehungen zwischen der Kirche des Nordens -

und der Kirche des Siidens. Darin bin ich mir sicher. ,,Die
Karavellen kehren zuriick® (Balducci). Lateinamerika
(und das gilt fir die gesamte ,,Dritte Welt®) hat schon da-
mit begonnen, Europa all das zuriickzuerstatten, was es
von ihm bekommen hat, wie es Pius XII. vorausgesehen
hatte.

In diesem Sinn sind wir dabei, die eindimensionalen und
Abhingigkeit hervorrufenden Beziehungen zwischen

Asynchrone Tone

Okumenische Ausléandertagung in Miinchen

Es gibt Kongresse, von denen man nicht recht weif}, wozu
sie stattfinden. Irgendwann einmal taten sich Organisatio-
nen zusammen, stellten einen Veranstaltungsbedarf fest,
erkannten die Notwendigkeit, gemeinsam etwas zu tun, sei
es, weil man es der Sache oder einfach sich selbst und der
Offentlichkeit schuldig war. Aber natiirlich kann so etwas
nicht kurzfristig stattfinden, sondern erst nach Jahren,
und bedarf griindlicher Vorbereitung. Wenn der Termin
da ist, die Veranstalter sich auch schon gegenseitig ihre
ersten Blessuren beigebracht hatten, aber der Kongrefl
dennoch endlich iiber die Bithne gehen kann, haben sich
Zeit und Umstinde verindert, die einen bezweifeln den
Nutzen, die anderen zumindest die Notwendigkeit des
Unternehmens, wieder andere suchen ihn aus der Gunst
oder Ungunst des Augenblicks heraus politisch zu nutzen.
Ein wenig war dieser Eindruck auch im Vorfeld der vom

dem Norden und dem Siiden in der Kirche zu iiberwin-
den. Vor allem miissen wir darauf bedacht sein, Beziehun-
gen einer authentischen Gemeinschaft (die mit Gegensei-
tigkeit zu tun hat) herzustellen, also Beziehungen in
beiden Richtungen, in denen man nicht nur theologische
Ideen, sondern auch pastorale Erfahrungen und Personal
miteinander teilt. Dazu braucht es die Schaffung von Ka-
nilen, die die Kontakte und jeden Austausch in der Kir-
che regeln (wie die Idee, ,Schwesterkirchen® zu schaffen,
Partnerschaften usw.).

In diesen Zeilen habe ich Dir meine allgemeinen, manch-
mal vielleicht etwas oberflichlichen Gedanken iiber den
Weg der Kirche in Europa mitgeteilt. Laff mich auch Dein
Urteil wissen, um der gegenseitigen Bereicherung willen.

Ich glaube, dafl die Bewegung nach vorne, der Ubergang
vom Winter zum Friihling in der Kirche unaufhaltsam ist,
trotz der augenscheinlichen Versuche, sie aufzuhalten.
Aber diese grundlegende Unumkehrbarkeit des kirchli-
chen Prozesses findet ihre Garantie in der ,Meridionali-
sierung der Kirche® (Giancarlo Zizola), durch die der
vorwirts dringende Anstoff der Kirche aus der Peripherie
immer mehr auf die ganze Kirche iibergreift und seine
Garantie in der zunehmenden Einbettung der Kirche im
Prozefl der Befreiung der Unterdriickten findet, einem ge-
schichtlichen Prozefl, der die ganze Kirche betreffen und
mitreifflen mufl. :

Alles deutet darauf hin, daff wir hier von einem Krieg
sprechen konnen, in dem Gott selber am Werk ist, um an
eine Passage aus der Apostelgeschichte zu erinnern
(5,39). Die Pline Gottes sind unwiderruflich (Rémer
11,19). Und darauf griindet sich unsere unbesiegbare
Hoffnung.

Im Geist dieser Gewiflheit herzliche Griifle. Clodovis Boff

21. bis 23. Februar gemeinsam vom Zentralkomitee der
deutschen Katholiken und vom Evangelischen Kirchentag
in Zusammenarbeit mit der Evangelischen Landeskirche
in Bayern und dem Erzbistum Miinchen in Miinchen ver-
anstalteten ,,Okumenischen Arbeitstagung Auslinder und
Deutsche. Miteinander leben — heute und morgen® ent-
standen. Nicht, daff es in der Auslinderfrage, von der in
Miinchen von ausldndischer Seite — zugespitzt, aber nicht

-ganzlich falsch — gesagt wurde, sie sei in erster Linie ein

Problem der deutschen Bevolkerung, gegenwirtig kei-
nen dringenden Handlungsbedarf gerade der Kirchen
gibe. Manche auslindischen und deutschen Teilnehmer
meinten, die Probleme der Auslinder seien in den 80er
Jahren, genauer seit dem Aufkommen von Massenarbeits-
losigkeit und der damit einsetzenden wenig freundlichen
Auslinderpolitik fiir nicht wenige Auslinder wegen ihres



