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tisch zu behaupten: ,Desgleichen ist die ,jungfrauliche
Geburt® als mythisches Symbol, ein Wunder der Seele,
nicht des Leibes, eine Wandlung und Verjiingung des Be-
wufltseins, keine duflere Begebenheit” (S. 503f.). Selbst
unter der Voraussetzung, dafl tiefenpsychologische Deu-
temuster an einigen Texten der Bibel, besonders vielleicht
des Alten Testaments, zu interessanten Ergebnissen fith-
ren, findet bei Drewermann eine wissenschaftlich unzu-
lissige Vermischung verschiedenster Untersuchungsebe-
nen statt. In wissenschaftlicher Exegese lassen sich
»Probleme® wie die Frage nach dem Thema ,,Jungfrauen-
geburt® auch auf der eigentlichen Text-Ebene losen.
Dazu bedarf es freilich genauer Textarbeit, historischer
Kritik (die mehr ist, als nur die Frage: Kann sich dies oder
jenes Geschilderte ,,wirklich® so zugetragen haben) und
sachlicher Argumentation.

Vielleicht ist es Drewermann entgangen, dafl die Anwen-
dung der Bezeichnung parthenos auf Maria in engen Zu-
sammenhang mit dem Verstindnis des Zitates aus Jes
7,14, wie es die griechische Ubersetzung der Bibel, die
Septuaginta iiberliefert, gebracht werden muf}; Maria ist
dann die fleischgewordene (!) und also historisch greif-
bare (!) ,Jungfrau“ Israel, zu der das Heil (Jeschua)
kommt. Eine solche Interpretation (und andere, in sich
geschlossene theologische Modelle) kommen zu einem Er-
gebnis, das zwar tiefenpsychologisch gesehen nicht befrie-

digt, aber durchaus keine ,historische Belanglosigkeit*
(s.0.) bedeutet.

Exegese als Theologie

Die Lektiire von Drewermanns ,, Tiefenpsychologie und
Exegese® ist anregend und einer Auseinandersetzung
wert. In homiletischer Perspektive ergeben sich durchaus
Moglichkeiten der ,Ideenverwertung®, z.B. bei seiner
Deutung des Exodus-Geschehens (S. 484-502). Eine Al-
ternative zu exegetischer Detailarbeit stellt jedoch auch
Drewermann nicht zur Verfuigung. Ein Ende der Exegese
ist keineswegs sichtbar. Das von ihm konstruierte Gegen-
satzpaar ,,Geschichte contra Bedeutung® ist, ebenso wie
das Verdikt-Gespann ,Exegese contra Theologie® in ein
synthetisches Paar ,,Geschichte als Bedeutung® und ,,Ex-
egese als Theologie® umzuwandeln.

An die Adresse der Exegeten ist zu sagen: Das Ende der
Exegeseist nur dann nahe, wenn es nicht gelingt — oder der
Exeget nicht willens ist — die Sinnhaftigkeit konkreter wis-
senschaftlicher Arbeit am Text sowie durch historische
und literaturwissenschaftliche Forschung zu vermitteln.
Die Tiir zu unhistorischem, re-mythologisierendem, viel-
leicht auch willkiirlich-subjektivistischem Umgang mit
der Bibel ist erst einen Spalt weit offen; man kénnte und
sollte sie wieder schlieffen. Joachim H. Schroedel

Ein sehr theologisches Glaubensbuch

Der neue Erwachsenenkatechismus: Teil |

Am 22. Mai wurde der , Katholische Erwachsenen-Katechis-
mus“ der Offentlichkeit vorgestellt. Mit diesem Werk liegt
erstmals seit dem ,Katholischen Katechismus der Bistiimer
Deutschlands“von 1955 wieder ein offizielles, von der Deut-
schen Bischofskonferenz herausgegebenes Glanbensbuch vor,
allerdings kein Schul-, sondern ein Erwachsenenkatechismus.
Und, was die Bedeutung des Werkes wesentlich tangiert, es
liegt erst der erste, dogmatische, Teil vor; der zweite, der mo-
raltheologische, steckt noch im Stadium erster Planungen.
Erst wenn beide Teile vorliegen, wird ein didaktisches wie
theologisches Gesamturteil iiber das Werk méglich sein.

Zwischen der Installierung einer Katechismuskommission
durch die Deutsche Bischofskonferenz (auf der Herbst-
vollversammlung 1976) und der Versffentlichung des Er-
wachsenenkatechismus vergingen fast neun Jahre. Die
eigentliche Arbeit an dem jetzt vorliegenden Werk begann
allerdings erst 1981: Damals erklirte sich der Tibinger
Dogmatiker Walter Kasper bereit, als verantwortlicher
Hauptverfasser den ersten, dogmatischen Teil zu erarbei-
ten. Eine erste Phase der Katechismusarbeit, bei der Auf-
trige fiir einzelne Kapitel an verschiedene Autoren erteilt

wurden, hatte keine befriedigenden Ergebnisse erbracht.
Im Juli 1981 fafite die Glaubenskommission der Bischofs-
konferenz darauf den Beschluff, den Entwurf einem
Hauptverfasser anzuvertrauen.

Der aus Mitgliedern und Beratern der Glaubenskommis-
sion zusammengesetzten Katechismuskommission unter
dem Vorsitz von Kardinal Friedrich Wetter gehorten von
bischoflicher Seite Hermann Kardinal Volk, Kardinal Jo-
seph Ratzinger (bis 1982), Bischof Franz Kamphaus (seit
1983) und Bischof Karl Lebmann (seit 1983) an. Karl Leh-
mann war vor seiner Ernennung zum Bischof von Mainz
schon als Theologe Mitglied der Kommission; von theo-
logischer Seite gehorten ihr auflerdem neben Walter Kas-
per noch Alfons Deissler, Leo Scheffczyk, Rudolf Schnacken-
burg und Otto Semmelroth an. Auch Vertreter anderer
theologischer Disziplinen wurden konsultiert: Der Mo-
raltheologe Alfons Auer, der Katechet Adolf Exeler, der Li-
turgiewissenschaftler Emil Lengeling und Erwin Iserlob als
Reformationshistoriker. Eine Stellungnahme zum Kate-
chismusentwurf aus evangelischer Sicht kam von Wolfhart
Pannenberg.
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Auf der Frithjahrsvollversammlung 1984 (vgl. HK, April
1984, 192) konnte die Bischofskonferenz den dogmati-
schen Teil des Erwachsenenkatechismus verabschieden.
Anschlieflend ging der Text zum Zweck der kirchenrecht-
lich (c. 775 § 2) vorgeschriebenen Approbation nach Rom.
Ernsthafte Schwierigkeiten ergaben sich dabei keine.

Dem Schreiben von Kardinal Silvio Oddi, dem Prifekten
der fiir die Katechese zustindigen Kleruskongregation, in
dem Ende letzten Jahres die Approbation erteilt wurde,
war ein von der Klerus- und der Glaubenskongregation
ausgearbeitetes Gutachten beigefiigt. Es enthielt eine Liste
von romischen Modi zum Text des Katechismus, die teils
als ,notwendig®, teils als nur ,wiinschenswert® qualifi-
ziert waren. Sie wurden bei der Endredaktion entspre-
chend beriicksichtigt. Dabei ging es nirgends um substan-
tielle Anderungen, weder im Aufbau des Katechismus
noch bei der Darstellung der einzelnen Themen.

\
In der theologischen Mitte angesiedelt

Der ,Katholische Erwachsenenkatechismus® der deut-
schen Bischofe ist nicht das erste Glaubensbuch dieser Art.
In seinem Referat bei der Frithjahrsvollversammlung 1984
(verdffentlicht in: Internationale Katholische Zeitschrift,
Mai 1984, S. 255-271) wies Walter Kasper auf den ,,Hol-
lindischen Katechismus® von 1966, das ,Neue Glaubens-
buch“ von 1973 und den 1975 erschienenen ,Evangeli-
schen Erwachsenenkatechismus® hin. Neben diesen deut-
schen bzw. ins Deutsche iibersetzten Werken wiren auch
der Erwachsenenkatechismus der Italienischen Bischofs-
konferenz von 1981 (Signore, da chi andremo?) und ein
unldngst veroffentlichtes franzésisches Glaubensbuch zu
nennen (La foi des catholiques. Catéchése fondamentale,
Editions du Centurion, 1984).

Bei allen Unterschieden im einzelnen ist diesen Werken
das Bemiithen gemeinsam, den christlichen Glauben im
Horizont der heutigen Lebenswelt und unter Beriicksich-
tigung des theologischen Fragestands in seinen Inhalten
und Konsequenzen zusammenhingend darzustellen, um
dadurch Zuginge zum Glauben zu eréffnen bzw. zu sei-
ner Klirung und Vertiefung beizutragen. Der deutsche
Katechismus gehort in die Reihe dieser Glaubensbiicher
fiir Erwachsene und teilt ihre grundlegenden Anliegen.
Gleichzeitig schligt er aber in Struktur und Methode ei-
nen eigenen Weg ein.

Dazu gehort vor allem der Riickgriff auf das Grofle Glau-
bensbekenntnis als Gliederungsprinzip und die damit ver-
bundene trinitarische Auslegung des Glaubens: Die drei
Hauptteile des Katechismus (Gott der Vater, Jesus Chri-
stus, Das Werk des Heiligen Geistes) entsprechen den
drei Artikeln des Nizino-konstantinopolitanischen
Credo. Das spezifische — in sich nicht spannungsfreie —
Profil des Erwachsenenkatechismus zeigt sich auch an der
Art und Weise, wie er die Gewichte zwischen den einzel-
nen Lehrstiicken verteilt und wie er kirchenamtliche
Lehre, theologische Reflexion und Hinfithrung zu den
Glaubenswahrheiten zueinander ins Verhiltnis setzt.

Dabei ist zunichst festzuhalten: Der Katechismus bietet
durchweg eine Darstellung der Glaubensinhalte, die der
Neuorientierung der katholischen Theologie in den letzten
Jabrzebnten Rechnung trigt und auf ihr aufbaut. So setzt
der christologische Teil mit Botschaft, Auftreten und
Gottesbeziehung des historischen Jesus ein und geht von
dort zum christologischen Bekenntnis der Urkirche und
dessen weiterer Entfaltung iiber. Die Aussagen iiber We-
sen und Eigenschaften Gottes werden am biblischen Zeug-
nis abgelesen. Im Abschnitt iiber die Gnade (248-255) wird
das Zusammen von ,innerer” und ,,duflerer Gnade betont
und darauf abgehoben, dafl Gnade nicht als ,,dingliche®
Grofle verstanden werden diirfe. In der Eschatologie
(S. 398-431), die iiberhaupt zu den gelungensten Teilen
des Katechismus gehort, geht der Text mit der notwendi-
gen hermeneutischen Vorsicht zu Werk, begibt sich also
nicht in obsolete Spekulationen, sondern belidfit es bei den
biblischen Bildern. Die Ekklesiologie (S. 256 ff.) ist ganz
an den einschligigen Aussagen des Zweiten Vatikanums
orientiert. Schliefllich nehmen die Passagen tiber das
Dogma (S. 54-58) Grundeinsichten der neueren Dog-
menhermeneutik auf. In allen diesen und auch noch wei-
teren Punkten (etwa bei der Darstellung des Verhiltnis-
ses von Schépfung und Evolution) gibt der Katechismus
weithin konsensfihige Mittelpositionen in der neueren
katholischen Theologie wieder.

Auch in anderer Hinsicht hat das Werk seine Meriten:
Man stofit immer wieder auf Passagen, in denen es den
Verfassern sehr gut gelungen ist, Glaubensaussagen bzw.
theologische Zusammenhinge auf hilfreiche und ver-
standliche Weise zu verdeutlichen. Hier wire der zusam-
menfassende Passus iiber das Wirken des Heiligen Geistes
(S. 224-226) zu nennen oder der kurze Abschnitt iiber die
Deutung der Wesensverwandlung der eucharistischen
Gaben (S. 351: ,In den sinnenhaften Zeichen von Brot
und Wein verkorpert sich die sich uns mitteilende und
schenkende Liebe [esu Christi derart, dafl unter diesen
Gestalten Jesus Christus in seiner Hingabe ,fiir uns® ge-
genwirtig ist").

Der kirchlichen Lehrtradition verpflichtet

Als ,Formalprinzipien® des Erwachsenenkatechismus
nannte Walter Kasper in seinem Referat vor den Bischo-
fen das ,Katholische Schriftprinzip® und die ,,Elementari-
sierung und Konzentration des Glaubens® anhand des
Glaubensbekenntnisses. Tatsidchlich hilt sich der Kate-
chismus, um mit dem ersten zu beginnen, weithin an Spra-
che und Begrifflichkeit der Bibel als der ,,Primirsprache
des Glaubens® (Kasper) und verweist die theologischen
Fachbegriffe dementsprechend in die kleingedruckten Ex-
kurse. Dariiber hinaus enthilt der Text durchgingig aus-
fihrliche Schriftzitate, oft ganze Zitatenketten.

Soviel dieser Ansatz, verglichen mit der fritheren Vor-
herrschaft schultheologischer Distinktionen in den Kate-
chismen, fiir sich hat (solche Distinktionen und Begriffe
sind im Erwachsenenkatechismus z.B. in dem Abschnitt
iiber die Trinitdt sinnvollerweise ganz ausgespart); er
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wird dort fraglich, wo ganze Passagen nur aus aneinan-
dergereihten Schriftverweisen bestehen (vgl. S.81 oder
S.77/78). Im letzteren Fall hitte man sich eher eine ge-
nauere Darlegung dessen gewiinscht, was sich ein heuti-
ger Christ unter Priexistenz Christi vorstellen kann, als
die Aufzihlung entsprechender Schriftbelege. Ahnliches
gilt fiir den kurzen Abschnitt tiber die Schépfungsmittler-
schaft Jesu Christi (S. 96), wo nur der Hymnus aus dem
ersten Kapitel des Kolosserbriefs zitiert wird.

Nicht nur der Rickgriff auf biblische Bilder und Begriffe,
auch die Elementarisierung und Konzentration des Glau-
bens als zweites angezieltes Formalprinzip lafit sich am
Text des Katechismus ablesen. So wenn beispielsweise
nach dem Blick auf die verschiedenen neutestamentlichen
Deutungsmuster fiir den stellvertretenden Sithnetod Jesu
festgehalten wird: ,In allen diesen vielfiltigen Aussagen
geht es im Grunde um ein und dasselbe Thema. Sie wollen
auf immer wieder neue Weise die zuvorkommende und
rettende Liebe Gottes verkiinden, die Jesus Christus
durch seinen Gehorsam und durch seine Hingabe stellver-
tretend fiir uns ein fiir allemal ergriffen hat ... (S. 190),
oder wenn (S.229/230) der ,urspriingliche Sinn der
Lehre von der goéttlichen Vorherbestimmung® in klaren
und konzentrierten Formulierungen dargestellt wird.
Allerdings steht das Bemithen um Konzentration und Ele-
mentarisierung in Spannung zu einem anderen Charakte-
ristikum des Erwachsenenkatechismus: Thm ist es darum
zu tun, die werbindlichen Lehraussagen der Kirche mog-
lichst vollstindig zu ihrem Recht kommen zu lassen und
bewufit auch in der Tradition vorgegebene Glaubens-
wahrheiten zu wiirdigen, die in Theologie und Kirche ge-
genwirtig an den Rand getreten sind: So behandelt der
Katechismus (allerdings im Kleindruck) Engel und Di-
monen (S. 109-112), die paradiesischen Urstandsgaben
(S. 129/130) und den Ablaf} (S. 372-374). Besondere ar-
gumentative Sorgfalt gilt der Jungfrauengeburt
(S. 174-178), wie iiberhaupt der Mariologie schon rein
quantitativ verhiltnismiflig viel Platz eingeriumt wird.
(Im iibrigen ist die Plazierung des Kapitels iiber Maria
nicht sehr gliicklich, da es den Zusammenhang des chri-
stologischen Hauptteils unterbricht).

Die Aussagen des Erwachsenenkatechismus zu den sensi-
blen Themen der kirchlichen Lehrtradition lassen sich
nicht iiber einen Kamm scheren: Beim Thema Erbsiinde
findet sich eine vorsichtig-offene Formulierung: ,Der
Sinn der kirchlichen Lehre ist also gewahrt, wenn festge-
halten wird, dafl die Menschheit, welche eine Einheit bil-
det, bereits an ithrem Anfang das Heilsangebot Gottes
ausgeschlagen hat” (S. 134). Dabei rekurriert der Text auf
den in neueren theologischen Entwiirfen geliufigen An-
satz, die Erbsiinde von der Solidaritit der Menschen und
der damit gegebenen Schuldverstrickung her verstindlich
zu machen. Bei der Behandlung der Jungfrauengeburtwird
der exegetische Befund sauber dargestellt; dann erfolgt
allerdings ein methodisch unbefriedigender Sprung:
»Letztlich bleibt iiber diesen Texten aber ein Geheimnis,
das rein historischer Betrachtung gar nicht zuginglich ist,

... Erst das kirchliche Glaubensbekenntnis schenkt uns
hier Eindeutigkeit und Gewiflheit* (S. 176).

Generell 1af3¢ sich feststellen: Zwar weist der Katechismus
im Abschnitt tiber den Dogmenbegriff ausdriicklich. auf
die Geschichtlichkeit und Offenheit des Dogmas hin
(S. 57). Dort wo kirchliche Lehraussagen im einzelnen
zur Sprache kommen, sind ausdriickliche Hinweise auf
die Begrenztheit der entsprechenden Formeln und Be-
griffe kaum zu finden. Sie fehlen beispielsweise in den
Ausfithrungen iiber das christologische Dogma der alt-
kirchlichen Konzilien oder tiber die beiden neuen Marien-
dogmen von 1854 und 1950.

Das Anthropologische kommt zu kurz

Demgegeniiber lifit der Erwachsenenkatechismus im
Blick auf die dkumenische Problematik kaum Wiinsche of-
fen. Bei allen zwischen katholischer Kirche und den refor-
matorischen (bzw. orthodoxen) Kirchen bestehenden
Kontroversfragen werden sorgfiltig und meist auch recht .
ausfiihrlich die jeweiligen Positionen in ihrer historischen
Genese und ihrer sachlichen Problematik dargestellt und
wird gleichzeitig der gegenwirtige Gesprichsstand im
okumenischen Dialog festgehalten. Das beginnt mit dem
Verhiltnis von Schrift und Tradition und setzt sich durch
das ganze Werk hindurch fort bis zur Fegfeuerlehre. Zu
Eucharistiegemeinschaft und konfessionsverschiedener
Ehe wird — wie in einem amtlichen Katechismus nicht an-
ders zu erwarten — die offizielle katholische Position ver-
stindlich zu machen versucht.

Besonders hervorzuheben ist das Kapitel, in dem sehr ein-
lifllich die evangelisch-katholische Kontroverse in der
Rechtfertigungslehre behandelt wird. (S.235-247). So
theologisch prizis hier argumentiert wird, es stellt sich
doch die Frage, ob ein solcher Kurztraktat anhand des
Rechtfertigungsdekrets von Trient und der entsprechen-
den reformatorischen Positionen nicht den Rahmen eines
Glaubensbuchs sprengt bzw. ob dabei im Vergleich mit
anderen Themen die Proportionen stimmen.

Die Frage nach den Proportionen stellt sich auch in einer
anderen, fiir die Gesamtbeurteilung des Katechismus
wichtigeren Hinsicht: Zwar beginnt das Werk mit dem
Kapitel ,,Ich glaube — Hilf meinem Unglauben®, das vom
Menschen als Geheimnis handelt und iiber die ,vorliufi-
gen Antworten® von Wissenschaft und Weltanschauun-
gen nach einem kurzen Blick auf Religion und Religions-
kritik zu Gott als der einzig angemessenen Antwort auf
die mit dem Menschsein unausweichlich gegebene Frage
und zur Selbstoffenbarung des biblischen Gottes hin-
fithrt. Dennoch tritt, aufs ganze gesehen, im Erwachse-
nenkatechismus bei der Auslegung des Glaubensbekennt-
nisses die Analyse der Situation des Menschen als des
heutigen ,Horers des Wortes” zu sehr in den Hinter-
grund.

Das lafit sich an mehreren Indizien belegen. Das aus-
driicklich der Hinfithrung zum Glauben gewidmete Ein-
leitungskapitel ist schon rein quantitativ duflerst knapp
gehalten und kann — so iiberzeugend die Argumentation
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im ganzen ausfillt — die vielen Fragen, die darin angespro-
chen werden, nur gerade benennen, aber nicht eigentlich
entfalten. Wire es nicht sinnvoll gewesen, diesen wichti-
gen Einstieg breiter und erfahrungsniher anzulegen und
Themen wie Atheismus, Religion und Religionskritik ge-
nauer zu behandeln? So stehen Sitze wie: ,Nur durch das
Geheimnis Gottes erhilt das Geheimnis unseres Mensch-
seins eine Antwort, die das Geheimnis nicht auflést, son-
dern annimmt und vertieft* (S. 29) zu unvermittelt im
Raum.

Zwar enthilt der Katechismus in manchen Kapiteln einlei-
tende Bemerkungen, die den lebensweltlichen Horizont
fiir die jeweilige Glaubensaussage oft in Form kurzer Fra-
gen umreillen sollen (vgl. etwa S. 422: ,Die Glaubens-
tiberzeugung von der Holle gilt vielen als problematisch
... Aber, so wird gefragt, kann man sich einen giitigen
Gott denken, der in gnadenloser Weise ewige Hollenqua-
len will?) Nur wirken diese Passagen manchmal recht
kuinstlich, als blofler Vorbau zur Entfaltung des eigentli-
chen Stoffs. Eine sorgfiltigere anthropologische Hinflib-
rung hitte man sich nicht zuletzt im Kapitel iiber die
Sakramente wiinschen konnen: Der kurze Abschnitt ,,Die
Sakramente als Zeichen des Glaubens® (S. 317-319) er-
fiille diesen Zweck nur ansatzweise.

Auch bei der Ekklesiologie des Katechismus sind die Ge-
wichte ungleich verteilt: Die einschligigen Kapitel han-
deln von der Kirche in der Heilsgeschichte (dabei wird die
gliickliche Formel von der ,,gestuften Kirchengriindung®
herangezogen), geben einen kurzen Abrif} wichtiger Sta-
tionen der Kirchengeschichte, gehen auf die Sendung der
Kirche und das Verhiltnis von Welt- und Ortskirche ein
und entfalten das Wesen der Kirche unter Aufnahme ein-
schligiger Aussagen des Zweiten Vatikanums mit Hilfe
der biblischen Kategorien Volk Gottes, Leib Christi und
Tempel des Heiligen Geistes. Dabei kommt aber gegen-
tiber der Deutung der Kirche als Glaubenswirklichkeit
und als Geheimnis ihre sichtbare, geschichtlich-empiri-
sche Seite entschieden zu kurz. So ist von der Rolle der
Kirche in der modernen Gesellschaft nur in allgemeinen
Wendungen die Rede. Aus dem Satz: ,Die Kirche ist Volk
Gottes auf dem Weg. Sie lebt und wirkt nicht nur in der
Geschichte; sie selbst hat eine Geschichte® (S. 264) hitte
man konkretere Konsequenzen fiir das Kirchenbild zie-
hen sollen.

Nicht ,das” Glaubensbuch

Der Mangel an Konkretion macht sich im Erwachsenen-
katechismus aber vor allem dort bemerkbar, wo es um das
Leben aus dem Glauben geht. Hier richt sich die ur-
spriinglich nicht vorgesehene, sondern aus der Not gebo-
rene Zweiteilung des Katechismusprojekts der Deutschen
Bischofskonferenz in den jetzt vorliegenden dogmati-
schen und den erst im Planungsstadium befindlichen mo-
raltheologischen Part. Der Erwachsenenkatechismus
steht damit unter den neueren Glaubensbiichern allein da:
Alle oben aufgezihlten Werke behandeln sinnvollerweise

die individual- und sozialethischen Fragen zusammen mit
der Auslegung der Glaubenswahrheiten.

Zwar spricht der Katechismus immer wieder die prakti-
schen Konsequenzen von Glaubensaussagen an (vgl. etwa
S. 119 zu den praktischen Folgen der Lehre von der Got-
tesebenbildlichkeit des Menschen) und bezieht grundle-
gende Dimensionen des christlichen Glaubensvollzugs
mit ein (vgl. etwa die gelungenen Passagen iiber das Gebet
und iiber das christliche Leben im Zeichen des Kreuzes).
Auchbeiden Ausfithrungen zu den Einzelsakramenten fin-
den sich entsprechende Hinweise. Das alles kann aber die
ethische Konkretion nicht ersetzen. So handelt der Kate-
chismus vom Menschen als Geschopf, als Erléstem und
Gerechtfertigtem und von der Siinde fast nur dogmatisch-
grundsitzlich, wihrend die Lebensverhiltnisse, in denen
sich Stinde, Gnade und Heil ereignen, weitgehend ausge-
spart bleiben.

Nicht nur in diesem Punkt werden die Grenzen des Er-
wachsenenkatechismus sichtbar, die gerade mit seinem spe-
zifischen Profil zu tun haben. Die Akzentsetzungen, die
der Katechismus in Absetzung von anderen Glaubensbii-
chern vornimmt, haben ihr Recht, aber auch ihren Preis:
Das Bemithen, méglichst nahe an Sprache und Begriff-
lichkeit von Bibel und grofier Tradition zu bleiben, geht
teilweise auf Kosten der Suche nach einer erfahrungsna-
hen und einladenden Sprache, die die Wahrheit des Glau-
bens neu zum Leuchten bringen konnte, ohne ihn zu
banalisieren. Das Anliegen, von den Grundaussagen des
Glaubensbekenntnisses aus auch die einzelnen verbindli-
chen Lehraussagen der Kirche in ihrer bleibenden Bedeu-
tung festzuhalten, ohne sie einfach unkritisch zu wieder-
holen, wirkt sich z. T. zuungunsten der Ubersetzung des
Glaubens in den gegenwirtigen Verstehenshorizont bzw.
der Auseinandersetzung mit seiner Geschichte aus.

Was geschieht mit dem neuen
Katechismus?

Walter Kasper hat in seinem Altottinger Referat im Blick
auf die bisher vorliegenden Glaubensbiicher einige grund-
sitzliche Fragen angefithrt, die bei diesen Werken offen
blieben und kritische Anfragen an sie seien: das Verhiltnis
von historisch-kritischer und dogmatischer Schriftausle-
gung, das Verhiiltnis von anthropologischem Ansatz und
christologischem Kerygma und das Verhiltnis von be-
schreibend-erzidhlend heilsgeschichtlichem Denken und
seinshaften Wesensaussagen. Zweifellos haben sich die
Verfasser des Erwachsenenkatechismus intensiv darum be-
miiht, jeweils beiden Anliegen gerecht zu werden (das zeigt
sich vor allem an der Gotteslehre und an der Christolo-
gie). Sie sind aber auch von ithrem Ansatz her mit den ge-
nannten Problemen nicht wirklich zu Rande gekommen,
was allerdings nicht verwundert: An ihnen wird sich die
katholische Theologie noch geraume Zeit abarbeiten
miissen.

Schon von daher wird deutlich: Auch der deutsche Er-
wachsenenkatechismus ist ebensowenig wie die anderen
neueren Glaubensbiicher ein ,monumentum aere peren-
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nius®. Auch er kann nicht alle Erwartungen erfiillen, die
sich heute an ein Glaubensbuch fiir Erwachsene richten.
Gerade deshalb stellt sich die Frage, welche Funktion ge-
rade dieser Katechismus mit seinem spezifischen Profil,
mit seinen Vorziigen und Schwichen in der gegenwirti-
gen kirchlichen und, spezieller, katechetischen Situation
erfiillen kann und welche nicht.

Nach der Intention seiner Verfasser und Herausgeber soll
der Erwachsenenkatechismus ein Instrument zur notwen-
digen Erneuerung der Glaubensvermittlung sein, indem
er gegeniiber ,mancherlei Verunsicherung, Verflachung
und Verdodung® (Walter Kasper) den verbindlichen, allen
gemeinsamen Glauben der Kirche zur Sprache bringt und
damit die Orientierung erleichtert. Als primire Adressa-
ten werden alle jene genannt, die in der Glaubensvermitt-
lung titig sind.

Daf} die Glaubensvermittlung in einer tiefen Krise steckt,
ist inzwischen zu einem Gemeinplatz fiir Analysen der re-
ligios-kirchlichen Lage geworden. Beim Nachdenken dar-
tiber, mit welchen Mitteln und auf welchen Wegen dieser
Krise am ehesten begegnet werden kann, spielt die Frage

nach der Rolle der Glaubensinbalte fiir die Weitergabe
und Verlebendigung des Glaubens eine erhebliche Rolle.
Die Diskussion iiber diesen Aspekt des Gesamtproblems,
die sich nicht zuletzt an der Rede Kardinal Ratzingers
iiber die Krise der Katechese und ihre Uberwindung von
Anfang 1983 entziindet hat (vgl. HK, April 1983,
154-156), wird durch das Erscheinen des Erwachsenenka-
techismus hierzulande neue Nahrung erhalten.

Man wird zunichst abwarten miissen, ob und wie der Ka-
techismus in der theologischen Erwachsenenbildung auf
den verschiedenen Ebenen aufgenommen wird, in wel-
chem Umfang er in den Pfarreien wirklich verwendet und
nicht nur angeschafft wird. Viele der angezielten Adressa-
ten diirften mit der Sprache des Katechismus ihre Pro-
bleme haben. Es bleibt auch abzuwarten, welche Rolle der
Erwachsenenkatechismus als amtliches Glaubensbuch
mittelfristig fiir die Erstellung oder Uberarbeitung kate-
chetischer Werke fiir den Unterrichtsgebrauch spielen
wird und welches Gewicht ihm zukiinftig in den Augen
der Bischofe als verbindlicher Mafistab fiir die Auslegung
des Glaubens zukommen soll. Ulrich Rub

Sanfter Stachel im Fleisch der Kirchen

Die Briidergemeinschaft von Taizé

Mit dem Namen Taizé verbindet sich seit Jahrzehnten
eine Fiille von Hoffnungen. Immer neue Generationen
junger Menschen fuhren und fahren ins siidliche Burgund
und verbringen in dem kleinen Dorf unweit von Cluny
einige Tage zwischen Zeltplatz und Versohnungskirche.
Manchen von ihnen geht hier auf, daf Kirchesein durch-
aus auch etwas anderes sein kann als das, was sie selbst in
Pfarrgemeinde und Bistum, Religionsunterricht und Fa-
milie erleben. Dafl bei manchem der Funke nicht iiber-
springt, dafl man sich vielleicht mit etwas Gemeinschafts-
erlebnis und Zur-Ruhe-Kommen zufrieden gibt, kann die
Bedeutung Taizés nicht schmilern.

Ein noch langst nicht eingeholtes Symbol
der Einheit

Dem Phinomen Taizé wiirde man kaum gerecht, wollte
man seine Wirkungen nur bei denen ausmachen, die sich
mehr oder minder hiufig auf den Weg nach Burgund ma-
chen oder an einem der Jugendtreffen teilnehmen. Weit
tiber diesen Jugendbetrieb hinaus ist Taizé ein Symbol fiir
den Erneuerungswillen des Christentums, fiir ein verin-
dertes Selbstverstindnis als Kirche, nicht zuletzt ein Bei-
spiel dafiir, daf die ménchische Lebensform auch fiir die
heutige Zeit durchaus Aussagekraft besitzt, ja daff sogar
Teile des Christentums, denen diese Form des Christseins
seit Jahrhunderten unbekannt war, sie wieder neu fiir sich
entdecken.

Man mufl nicht nach Taizé reisen, um zu wissen, welche
Bedeutung dieser Briidergemeinschaft im zeitgendssi-
schen Christentum zukommt. Die Bedeutung von Taizé
liegt z.'T". schlicht darin, daf} es diese Briidergemeinschaft
gibt — als ein Zeichen, als ein noch lingst nicht eingeholtes
Symbol der Einheit unter Christen.

Worin liegt die Besonderheit der Briidergemeinschaft von
Taizé? Dafl dort iiber 80 Minner in einer klosterihnli-
chen Gemeinschaft zusammenleben, daf sie aus verschie-
densten Lindern und Berufen stammen und Giiste
empfangen, wie dies eine der klassischen Aufgaben der
Monche war und ist, dafl sie kleine Niederlassungen, so-
genannte Fraternititen, fiir eine gewisse Zeit in aller Welt
unterhalten, dafl die sogenannten evangelischen Rite
Ehelosigkeit, Armut und Gehorsam — auch wenn man dies
in Taizé z.T. anders nennt — Grundlage ihres gemein-
schaftlichen Lebens sind und der Tagesablauf der Briider
geprigt ist durch den Wechsel von Arbeit, Mahlzeiten
und Gebet — all das ist durchaus nicht ungewshnlich. Ver-
schiedenste monchische Gemeinschaften leben dies in
dhnlicher Weise auch.

Um so mehr fragt man sich, woher es kommt, daf} gerade
das, was in dieser Gemeinschaft geschieht und von ihr
ausgeht, als ,die christliche Lebensiuflerung unserer
Tage” bezeichnet wird, ,,die am wenigsten umstritten ist*?
Warum ist ausgerechnet Taizé fiir die ,,Kinder dieser Zeit
wohl gar das einzige glaubhafte Zeichen dafiir, daf}
Christsein gliicken und begliicken, befreien und befrieden



