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~Vor Synkretismus habe ich keine Angst”

Ein Gesprach mit dem Pfarrer und Schriftsteller Kurt Marti

In seiner Doppelrolle als reformierter Pfarrer (von
19611983 an der Nydegg-Kirche in Bern) und Kiinstler, als
Seelsorger und Schriftsteller gehort Kurt Marti zu den bedeu-
tenden Vermittlern zwischen Glawben und Kunst. Leiden-
schaftlich hat er sich immer wieder gegen Tendenzen einer
»Ent-Radikalisierung der Liebe Gottes gewandt. Zu seinen
bekanntesten Verdffentlichungen gebdren ,Gedichte am
Rand“ (1963), ,Leichenreden (1969), ,Zdrtlichkeit und
Schmerz“(1979), ,Abendland* (1980). Wir sprachen mit ihm
siber aktuelle Tendenzen im Raum von Religion, Kirche und
Literatur. Das Gesprich fiibrte Klaus Nientiedt.

HK: Herr Marti, seit einiger Zeit liflt sich ein neues Inter-
esse an Religion, an noch recht vagen Formen einer als
neu bezeichneten Religiositit feststellen. Es ist ein neues
Verstidndnis fiir die kultisch-rituelle Seite von Religion
entstanden. Angesichts dieser Tatsache stelle ich mir vor,
dafl in Threr Brust gewissermaflen zwei Seelen wohnen:
Als reformierter Pfarrer miifiten Sie diesem Phinomen
doch eher kritisch gegeniiberstehen, als Schriftsteller, als
Kiinstler solchen Erscheinungen vielleicht eher Verstind-
nis entgegenbringen. Ist dem so?

Marti: Zwei oder mehr Seelen, ja, aber nicht so, wie Sie
das jetzt sagen, als ob hier der Pfarrer gleichsam ein refor-
miertes Bollwerk verteidigt und da der Schriftsteller sich
sensibel offenhilt. Ich kann das so nicht trennen. Als re-
formierter Pfarrer bin ich ebenfalls neugierig auf alles,
was vor sich geht, weil ich gerade als Pfarrer und Theo-
loge spiire, wie oft theologische Positionen und Antwor-
ten ungeniigend sind, weshalb ich immer ausschaue nach
etwas, was vielleicht dariiber hinausgehen, besser sein
kénnte als das, was wir bis jetzt in unserer Kirche gehabt
haben. Insofern teilt sich das nicht auf nach dem Schema
Pfarrer hier und Schriftsteller dort, obgleich durch die
Beziehung zur Literatur eine gewisse Sensibilitit fiir Ent-
wicklungen sicher geférdert wird.

~Religion und Glaube sind nicht Dinge,
sondern lebendige Prozesse”

HK : Wenn nicht in der von mir geschilderten, in welcher
Weise dann die zwei oder mehr Seelen?

Marti: Vereinfachend, sogar salopp gesagt, habe ich eine
barthianische und eine synkretistische Seele. Fiir die erste
ist Gott ,,der ganz Andere, fiir die zweite ist er nicht blof§
in verschiedenen Religionen, sondern in der Schépfung
iiberhaupt ,der ganz Hiesige®, der radikal Immanente.
Diese zwei Seelen — ganz abgesehen von noch anderen
Seelen in meiner Brust! — sind miteinander in einem Dau-
erstreit und Dauergesprich. Religion, Glaube sind eben
nicht Dinge, sondern lebendige Prozesse, in mir selber
ebenso wie in der dufleren Realitit. Im Verlaufe dieses
dialogischen Prozesses ist Gott zum Beispiel — jedenfalls
fiir mich — auch weiblich, auch Géttin geworden.

HK: Wo sehen Sie die Ursachen fiir das neue Bediirfnis
nach Religion?

Marti: Das religiose Bediirfnis ist ein Sinnbediirfnis. Daf§
das jetzt so wach wird, hingt zusammen mit einer immer
bedringenderen Perspektiven- und Zukunftslosigkeit.
Wenn man sich vorstellt, daff unsere Erde, das Leben auf
unserer Erde jeden Tag vernichtet werden kénnte, oder
wenn man sich im Blick auf die Dritte Welt vorstellt, dafd
uns eine wirtschaftliche, politische, eine Armuts- und
Hungerkatastrophe mit in den Strudel reiflen konnte,
wenn man das alles so vor sich sieht, und zwar nicht als
Untergangsstimmung, sondern als realistische Moglich-
keit, dann stelle sich natiirlich die Frage: Wozu eigentlich
lebe ich, leben wir? Was konnen wir tun? Oder kénnen
wir nichts mehr tun? In dieser Situation sind die Angebote
der Religionen oder einer gewissen Religiositit, wie dif-
fus diese auch sein mag, wieder gefragt.

,Offnung zum Dialog mit anderen
Religionen finde ich notig”

HK: Bedeutet Religion in diesem aktuellen Verstindnis
Verarbeitung von Sinnschwierigkeiten oder Flucht, die
zeigt, dafl man zu wirklicher Verarbeitung nicht in der
Lage 1st?

Marti: Es kann beides sein. Es kann eine Flucht ins rein
Private sein, ins private metaphysische Uberleben-Wol-
len. Es kann aber auch eine legitime Reaktion sein, da
man fiir das eigene Leben und Handeln eine Motivation
bendétigt. Sinnfrage heiflt in diesem Zusammenhang im-
mer auch Motivationsfrage: Was soll ich tun? Wie soll ich
mich verhalten in meinem personlichen Leben? Was soll
und kann ich tun im 6ffentlichen oder im kirchlichen Be-
reich?

HK : Die sikulare Variante dazu wire dann eine Flucht
ins Materielle . ..

Marti: So ist es. Wenn die Motivation entfillt, itberhaupt
noch etwas zu tun, zu wagen, geraten wir entweder in den
religiosen Ego-Trip, oder wir geraten im weltlichen Be-
reich in die riicksichtslose Ellbogengesellschaft, in der ge-
sagt wird: Hier und jetzt will ich rausholen, was
rauszuholen ist, Karriere, Geld. Unbekiimmert um alles,
was links und rechts von mir geschieht, boxe ich mich
durch und geniefle. Das ist der andere, der weltliche Ego-
Trip, der sich gesellschaftlich deutlich bemerkbar macht,
garniert mit einem Fortschrittsoptimismus, den niemand
ernst nehmen kann, nicht einmal die, die ihn verkiinden.

HK: Inwieweit hat das neue Interesse an Religion und an
Religionen eigentlich mit Defiziten zu tun, die die Ge-
meinden und Kirchen bei den Menschen hinterlassen?
Man hat manchmal den Eindruck, die Menschen holten
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sich Religiositit halt dort, wo sie sie erhalten kénnen.
Wenn sie sie in der gewiinschten Form nicht in den Kir-
chen kriegen, dann suchen sie eben woanders danach.

Marti: Ich glaube, man mufl da unterscheiden. Es gibt na-
tiirlich eine Religiositit, die manche Menschen sich
holen, wo sie sie finden konnen, sei es auflerhalb oder in-
nerhalb der Kirchen. Das hat es wohl immer gegeben,
wenn auch vielleicht nicht im heutigen Ausmafl. Aber es
gibt gleichzeitig das andere, nimlich dafl Christen auch in
den Kirchen sich fragen: Hat der Buddhismus, der Islam,
der Hinduismus, haben die Religionen der Indianer, die
wir umgebracht haben, haben sie alle uns nicht etwas zu
sagen, was wir bisher in den Wind geschlagen haben, was
wir mit Begriffen wie Heidentum, Naturreligion usw. be-
legt haben, Begriffen, die theologisch wie Schimpfworter
tonten. Ist da aber nicht etwas aufgehoben an Mensch-
heitserfahrung, das fiir uns ebenfalls wichtig sein kénnte?
Diese Offnung zum Dialog mit anderen Religionen finde
ich notig, finde ich gut. Ich hoffe, dafl dies mehr ist als
eine bloff modische Erscheinung.

»~Die Friedensbewegung konnte ich mir
nicht ohne die Kirche vorstellen™

HEK : Inwieweit haben wir es bei dieser Entwicklung in ih-
ren verschiedensten Spielarten eigentlich mit einem nach-
christlichen Phinomen im eigentlichen Sinne zu tun? Sind
die erkennbar synkretistischen Ziige nicht ein deutlicher
Hinweis darauf?

Marti: Ein ,nachchristliches® Phinomen? Ich mag die Be-
griffe ,postmodern®, ,posthistorisch, ,nachchristlich®
nicht, das sind hilflose Leerformeln. Gut, das ,christliche
Abendland“ oder corpus christianum hat aufgehért zu
existieren. Allmihlich kann man jetzt fragen, wie christ-
lich oder wie wenig christlich es gewesen ist. Fiir mich ist
»christlich® weniger ein historischer als ein theologischer
Begriff, der die Person und Botschaft Jesu Christi betrifft.
So gesehen, leben wir méglicherweise noch immer in vor-
christlicher Zeit, jedenfalls dann, wenn unser Christus-
Glaube ein messianischer ist. Vor Synkretismus habe ich
keine Angst. Synkretismus ist Synonym fiir Leben. Das
Wort bedeutet ,,zusammenwachsen®. Ich kénnte mir ein
Zusammenwachsen von Religionen vorstellen, nicht zu ei-
ner Einheitsreligion, aber zu einer dialogischen Religions-
gemeinschaft oder Okumene. Mit der Messianitat Christi
konnte ich das gut zusammenbringen.

HK : Wie schitzen Sie die deutlich religiosen Motive ein,
die gerade auch in neueren politischen, vor allem alterna-
tiven Bewegungen auftauchen?

Marti: Es stimmt mich zuversichtlich, dafl Bewegungen
wie die Friedens- oder die Okologiebewegung, iibrigens
auch die Bewegung, die sich um die Dritte Welt kiimmerr,
einen Riickhalt in den Kirchen haben, stirker vielleicht in
den Gemeinden, an der Basis, als in den Hierarchien. We-
der in den USA noch in der Bundesrepublik, noch in der
DDR koénnte ich mir die Friedensbewegung ohne die Kir-

che vorstellen. Mir ist wichtig, dafl sich christlicher
Glaube solchen Fragestellungen 6ffnet, dafl es nicht mehr
nur um die Erhaltung des Glaubens oder der Kirchen
geht, sondern um die Erhaltung der Schépfung und der
Welt. Diese Offnung der Kirche halte ich nicht fiir eine
Mode. Sie ist etwas, was mir sehr verheiflungsvoll zu sein
scheint.

HEK: Ist eine gewisse Alles-oder-nichts-Haltung dieser
Bewegungen aber nicht auch Ausdruck einer Neigung zur

Flucht aus der Wirklichkeit?

Marti: Heute geht es um alles oder nichts, man mufl radi-
kal werden. Aus der Wirklichkeit fliechen wohl eher die
Beschwichtiger und Verharmloser, die uns in Politik und
Wirtschaft jetzt einen Optimismus predigen, zu dem reali-
stischerweise tiberhaupt kein Anlafl besteht.

»Glauben heil3t, trotz des eigenen
Pessimismus hoffen und handeln”

HK: Was an ,neuer”, zum Teil frei flottierender Religio-
sitit auftaucht, hat auch antiinstitutionelle Ziige. Je-
denfalls scheinen ihre Anhinger institutionalisierte For-
men von Religion eher zu scheuen ...

Marti: Die neuen Tendenzen kristallisieren sich beispiels-
weise in der Friedensbewegung, in 6kologischen Grup-
pen, in Dritte-Welt-Aktivititen. Hier finden dann auch
Institutionalisierungen statt, obschon diese Institutionen
flexibel und beweglich sind, zum Teil ja auch wieder ver-
schwinden. In den kirchlichen Institutionen trifft man
dies weniger, hier geht’s leider oft nur um Selbst- und
Machterhaltung. Die neuen Tendenzen dagegen gehen
iiber die kirchlichen Grenzen hinweg. Christen aus den
Gemeinden tun sich mit Leuten zusammen, die aus ganz
anderen ideologischen Gruppen und Herkiinften stam-
men. Auch das gehért zum neuen Stil, dafl man als Christ
nicht nur mit Christen etwas unternimmt und somit unter

sich bleibt.

HK: Sind Sie, was diese Gruppierungen und Entwicklun-
gen angeht, nicht allzu optimistisch?

Marti: Als Realist bin ich nicht Optimist, sondern Pessi-
mist. Glauben heifit auch immer, trotz des eigenen Pessi-
mismus hoffen und handeln. Ich glaube an die Kraft der
wenigen und der kleinen Gruppen, dafl sie etwas in Gang
setzen konnen, obwohl sie keine Mehrheiten sind und
keine Mehrheiten mobilisieren kénnen. Ich hoffe, daff
richtige und nétige Einsichten, die nur von wenigen und
von kleinen Gruppen geduflert werden, etwas bewirken
konnen. Wenn das nicht der Fall wire, hitte es die Kirche
wohl nie gegeben, hitte es vieles nicht gegeben, hitten wir
wirklich keinen Grund zur Hoffnung mehr.

HK: Nimmt man einmal diese Bewegungen aus, so wird
deutlich, daff unter dem Stichwort Religion insgesamt
weit mehr vom Leben nach dem Tod als von Umkehr die
Rede ist. Hier spielt also viel dfter eine private Kontin-
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genzbewiltigung eine Rolle als die Moglichkeit, sich von
Religion, vom Glauben in Frage stellen zu lassen.

Marti: Sie denken an diejenigen, die mehr auf religise
Selbstfindung, Selbstrettung ausgehen. Ja, die reden mehr
vom Jenseits. Damit stehen sie ganz in Ubereinstimmung
mit dem, was die gegenwirtig herrschende Politik will. Sie
will eine Kirche und Christen, die sich ums Jenseits sorgen
und nicht ums Diesseits. Das entspricht ganz der Linie
Reagans und anderer. Das hingt auch zusammen mit dem
Aktivismus amerikanischer Sekten und gewisser Kirchen,
die nur eine Frommigkeit des privaten Seelenheils, des
personlichen Uberlebens im Jenseits verkiinden. Alles an-
dere betrachtet man als fiir Christen irrelevant, das tiber-
lift man dem Prisidenten und den Konzernen. Dahinter
steckt politische Strategie. Mit Hilfe dieser Strategie be-
kimpft man in Lateinamerika beispielsweise die Befrei-
ungsbewegung, die Befreiungstheologie.

.Die Frage nach dem Tod stellt zuvor die
Frage nach dem Leben”

HEK: Man kann, wie Sie es gerade getan haben, Zusam-
menhinge aufzeigen zwischen einem privatisierenden
Typ von Religiositit und politisch konservativem Inter-
esse. Andererseits fragt sich aber auch, ob in den letzten
Jahren die Bedeutung individueller religioser Bediirfnisse
von den Kirchen nicht unterschitzt wurden, zum Beispiel
die Todesproblematik.

Marti: Es mag sein, daf§ hier etwas vernachlissigt worden
ist. Deshalb ja auch der Erfolg der Todesliteratur von Eli-
sabeth Kiibler-Ross bis Peter Noll. Man mufl sich viel-
leicht mehr darauf einlassen, diese Fragen ernst nehmen.
Aber man kann das Problem des Todes nicht einfach in ei-
ner Art luftleerem Raum angehen, rein privat, rein per-
sonlich ...

HK: Und dennoch ist dies eine Frage, die den einzelnen
bis zum duflersten beanspruche ...

Marti: Durchaus. Nur stellt die Frage nach dem Tod zu-
vor die Frage nach dem Leben, wie sinnvoll ein Leben ist,
das man auf sich bezogen gelebt hat, etwa als weltlichen
oder religitsen Ego-Trip. Angesichts des Todes hilft mir
nur ein Leben, und damit rede ich biblisch, das fiir andere
und fiir etwas gelebt wurde, das Sinn hat vom Ganzen
her, von Gott her. Wenn ich das ausklammere und nur
mein eigenes Leben und Uberleben in einem Jenseits vor
Augen habe, bin ich auf der biblisch falschen Linie. In der
Bibel geht es immer um das ,Dasein fiir Andere® (Bon-
hoeffer), um Gemeinschaft, Gerechtigkeit und das Ein-
stehen fiir die Bedringten und Bedriickten. Nur von
daher bekommt mein Leben einen Sinn und kann ich mich
sinnvoll mit dem Tod auseinandersetzen. Nehmen Sie das
Dokument von Peter Noll, die ,,Diktate von Leben und
Tod“. Angesichts des Todes befafit er sich wesentlich mit
dem Leben, mit der Frage: Was ist Recht? Wie ist das Ver-
hiltnis von Macht und Recht? Das sind Probleme, die die
Gesellschaft, die anderen Menschen betreffen. Noll hat

sich nicht zuriickgezogen auf das eigene Elend. Darin
driickt sich eine christliche Haltung aus.

HK : Inwieweit hat dieses Interesse an Religion im weite-
sten Sinne nun eigentlich einen Niederschlag in der neu-
eren Literatur gefunden? Wird Religion inzwischen
deutlicher als eine anthropologische Konstante wahrge-
nommen?

Marti; In der deutschsprachigen Literatur ist meines
Erachtens fiir die religivse Problematik im Grunde nur
wenig zu holen. Die religiose Thematik spielt eine unter-
geordnete Rolle. Ob jeweils insgeheim doch eine religiose
Problematik vorliegt, ist eine andere Frage: Man kann
schliefflich alles religiés interpretieren, damit aber wiirde
man sich hiufig am Selbstverstindnis der Autoren verge-
hen.

.Ein solches Innerlichkeitsbuch langweilt
mich entsetzlich”

HK: Woran liegt das denn: an unverarbeiteten Angsten
den Kirchen gegeniiber? An der Tatsache, dafl Menschen
verlernt haben, sich religiés auszudriicken?

Marti: Wahrscheinlich hat unsere Sprache tatsichlich ihre
religiosen Moglichkeiten, aber auch die Glaubwiirdigkeit
des religiosen Ausdrucks eingebiifit. Daran sind unter an-
derem die Kirchen schuld, sofern ihr Reden den Kontakt
mit der Realitit verloren hat oder oft einfach unaufrichtig
und zweideutig geworden ist. Nein, ich kenne keinen Au-
tor, der an unverarbeiteten Angsten den Kirchen gegen-
iiber leidet. Meist sind die Angste, falls vorhanden, lingst
verarbeitet, und geblieben ist Indifferenz oder sogar Ver-
achtung.

HK : Als was wiirden Sie in dem Zusammenhang die Lite-
ratur der sogenannten ,neuen Innerlichkeit bezeichnen?

Marti: Ich mufl gestehen, dafl ich wenig sogenannte
schone Literatur lese. Wenn ich an ein solches Innerlich-
keitsbuch gerate, in dem jemand seine Depressionen,
seine Wehleidigkeiten ausbreitet, langweilt mich das ent-
setzlich. Dartiber hinaus sehe ich wenig religiés Interes-
santes in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur.

HK : Hat nicht aber jede Literatur mit inneren Stimmun-
gen, mit individuellen Gefiihlslagen und persénlichen Be-
findlichkeiten zu tun, zumal wenn sie einen autobiogra-
phischen Charakter hat?

Marti: So ist es. Fast jede Literatur ist autobiographisch
geprigt, ist radikal subjektiv. Doch mit der oft gentifilich
gewordenen Pflege der Innerlichkeit, die ja nur die Kehr-
seite des Neo-Konservativismus ist, ist dieser Sachverhalt
keineswegs identisch.

HK: Nach einer im engeren Sinn christlichen Literatur
bzw. einer Literatur von Christen wagt man da kaum
mehr zu fragen ...

Marti: Auch in der christlichen Literatur bin ich nicht so
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versiert. Ich weifl nicht, ob es da Wesentliches gibt. Die
Gedichte von Dorothee Solle, ja. Ich glaube uiberhaupt,
dafl wir uns literarisch in einem Tief befinden. Es passiert
zur Zeit wenig Interessantes in der deutschsprachigen Li-
teratur, insofern passiert auch nichts Interessantes im
Verhiltnis zur Religion. Auffillig ist ein Buch wie eben
das von Peter Noll. Oder ein nichtliterarisches Buch wie
»Wendezeit” von Fritjof Capra, das zu einem ungeheuren
Erfolg wurde. Ich halte es fiir ein bemerkenswertes Buch,
keineswegs fiir modische Flunkerliteratur. Oder dann ein
Buch wie ,Der Name der Rose“ von Eco, wobei mir véllig
schleierhaft ist, wie ein solches Buch ein Riesenerfolg
werden konnte. In der deutschsprachigen Literatur sehe
ich nichts dergleichen.

HEK : Wie hitte eine Literatur auszusehen, die Sie person-
lich als anregend empfinden wiirden, als wichtig und wert,
gelesen zu werden?

Marti: Der letzte, der Neues versucht und gebracht hat,
ist Arno Schmidt gewesen. Hie und da gibt’s ein Buch, das
auf ungewohnte Weise neue Perspektiven 6ffnet, etwa der
Roman ,Das Ei“ von Kuno Raeber. Wie eine interessante
Literatur auszusehen hitte, kann ich nicht postulieren. In-
teressant ist, was durch eine neue Form, durch neue Blick-
punkte und Erfahrungen uiberrascht. Kreative Uberra-
schung kann man nicht theoretisch vorwegnehmen.

HK : Konnte das Tief in der deutschsprachigen Literatur
damit zusammenhingen, dafy das Wort iiberhaupt, etwas
profan gesagt, momentan keine gute Konjunktur hat?
Viele sind heute eher an Gebirden, an Ausdrucksméglich-
keiten in Riten, Kulten, Tanz und Musik interessiert.

Marti: Das mag durchaus sein. Da hat sich einiges verla-
gert, vor allem auf die Musik und den Tanz.

.,Das Wort hat es im Moment schwer”

HK : Als Prediger wie als Schriftsteller arbeiten Sie vor al-
lem mit dem Wort. Ist Thnen eigentlich wohl bei dieser
Verlagerung? Geht da nicht auch viel Unterscheidungs-
vermogen verloren?

Marti: Ich sehe da durchaus eine Gefahr. Im Falle der
Musik bin ich inkompetent, weil ich selber kein Verhaltnis
zur Musik habe, zu Bildern dagegen ein sehr starkes.
Wenn die Begriffe fehlen und sich alles in Gefiihle auf-
l6st, kann daraus eine gefihrliche Sache werden. Nehmen
Sie die Ekstase bei Pop-Konzerten. Auch in den Kirchen
tibrigens: Ich denke an die Erscheinung, daff viele Leute
nicht in Gottesdienste gehen oder nur selten, wohl aber in
Kirchenkonzerte. Ich habe den Eindruck, daff Musik
ohne Worte und Begriffe, also ohne Denkanstrengung,
nur der Selbstbestitigung dient. Es ist typisch, dafl es mo-
derne Musik, und zwar moderne E-Musik, sehr schwer
hat. Die Leute rennen massenweise in Konzerte mit den
tiblichen klassischen Stiicken. Moderne Musik, die zum
Denken provoziert oder herausfordert, will man niche.
Man will Selbstbestitigung in dem, was man schon lingst

kennt. Da ist das Wort einfach nétig. Davon bin ich iiber-

zeugt, nicht weil ich zufillig Pfarrer und Schriftsteller
bin.

HK : Andererseits ist doch auch nicht zu leugnen, dafl die-
ses Suchen nach neuen Ausdrucksformen ein Stiick Be-
freiung darstellt aus einer nur allzu offensichtlichen
Dominanz des Begriffes in fritheren Zeiten.

Marti: Das bezweifle ich nicht, nur darf dies nicht zum
Verzicht auf Worte und Begriffe fithren. Im iibrigen
denke ich, daf} alles dies auch mit gesellschaftlichen Zu-
stinden zu tun hat. Das Wort ist bei uns als Informations-
und Machtinstrument inflationir geworden. Wenn man
damit vergleicht, welche Funktion die Dichtung offenbar
in Lateinamerika hat, in einer Situation, in der die Leute
wissen, um was es geht; wenn man sieht, daf dort Dich-
tung eine Funktion auch bei Leuten hat, die zum Teil
noch Analphabeten sind, und zwar in Form von Rezita-
tion, Lesung, Erzihlung, dann wird klar, daff wir in einer
gesellschaftlichen Situation leben, in der das Wort es
schwerer hat. In Lindern dagegen, in denen die Interes-
senlage und Klassensituation eindeutig ist, hat auch das
Wort eine kimpferische, eine bewufitseinsweckende und
herausfordernde Funktion, was es bei uns so im Moment
nicht mehr hat.

HK: Die Vernachlissigung des Wortes miiffite sich
kirchlicherseits gerade im Protestantismus auswirken.

Marti: Das Wort hat es schwer, das ist im Moment so.
Das spiegelt sich in unserer Kirche im Riickgang der Got-
tesdienstbesucherzahlen wider. In unseren Gottesdien-
sten spielt das Wort der Predigt eine dominierende Rolle.
Man mufl deshalb sicher die Liturgie mit anderen Aus-
drucksformen bereichern, was in der katholischen Kirche
schon immer stirker der Fall gewesen ist. Das finde ich le-
gitim, nur hat es seine Grenze: Wir diirfen das Wort nicht
preisgeben. Damit lieferten wir uns unkontrollierbaren
Michten und Bewegungen in der Kirche aus.

.Die Kirche ist der Raum, in dem
Spannungen und Konflikte ausgetragen
werden konnen”

HEK: Briuchte es vor dem Hintergrund dieser Gefahr
nicht vielleicht so etwas wie eine Besinnung auf die Unter-
scheidung von, wie es die dialektische Theologie nannte,
Glaube und Religion, eines auch rational verantworteten
Glaubens einerseits und einer kultisch-mystisch geprigten
Religiositit andererseits?

Marti: Ich glaube, dafl eine dialektische Beziehung zwi-
schen beiden, zwischen Niichternheit und Ekstase, zwi-
schen Begrifflichkeit und Mystuk wiinschenswert wire.
Das eine bedingt das andere. Und um diese Dialektik zu
wahren, dazu braucht es eben die Kirche, eine Institution,
die beides in sich ertragen und tragen kann. Denn wenn
nur das eine ist, also nur Niichternheit, nur Begrifflich-
keit, dann wird es diirr und vertrocknet, und wenn nur
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das andere ist, nur Mystik und Ekstase, dann l6st sich al-
les auf ins Unverbindliche. Diese beiden Pole sind wie Ge-
schwister, die miteinander streiten, die aber einander auch
im Streit weiterbringen und fordern. Und darum braucht
es wohl eine Art von Eltern, das wire dann die Kirche, die
ihre Kinder zusammenhilt. Die Dialektik von Niichtern-
heit, Begrifflichkeit und Mystik, Ekstase konnte auch das
Leben des einzelnen Christen ausmachen: Die nur Niich-
ternen sind ebenso verdichtig wie die nur Gefiithlvollen
und ekstatisch Veranlagten.

HK : Von einem reformierten Pfarrer ein Plidoyer fiir die
Kirche in einer solchen starken vermittelnden Position, ei-
ner Art Elternschaft, zu horen, ist ungewohnt ...

Marti: Immerhin sprach ich von ,Eltern®, nicht von der
Mutter Kirche ... Bei aller Kritik und bei allem, was man
gegen die etablierte und institutionalisierte Kirche haben
kann und haben muf}, wir brauchen sie. Die Kirche ist die
Trigerin der Tradition, ohne die wir nicht Christen wi-
ren. Die Kirche ist derjenige Raum, in dem Spannungen
und Konflikte ausgetragen werden kénnen, das war prak-
tisch immer der Fall. Es waren die schlimmen und toten
Zeiten der Kirche, in denen eine Richtung absolutistisch
sich durchzusetzen versuchte. Fiir diesen Pluralismus der
Moglichkeiten, diese Freude am Konflike, dieses Sich-
Offnen im Dialog mit anderen Moglichkeiten bedarf es
eines {ibergreifenden Raumes. Dies wire im Grunde die

Vision einer Okumene, und im Hinterkopf habe ich dabei
immer auch Vorstellungen von Nikolaus von Kues. Die
Dialektik, die bei Nikolaus von Kues die Lebendigkeit der
Kirche ausmacht, scheint mir wichtig zu sein. Ich glaube
nicht, dafl jetzt der Moment ist, im Entweder-Oder zu
denken. Diese Situation kann wieder kommen. Jetzt aber
miissen wir kusanisch denken.

HK: Gerade was das Miteinander der Gegensitze inner-
halb der Kirche angeht, machen unsere Kirchen aber ei-
nen eher hilflosen Eindruck. Wie stellen Sie sich die
Uberbriickung solcher Gegensitze im Sinne des Kusaners
heute vor?

Marti: Ich stelle mir das ungefihr so vor, wie es innerhalb
der Okumene in manchen Gemeinden schon jetzt ge-
schieht, wo verschiedene Konfessionen miteinander in
Beziehung gekommen sind, wo gemeinsame Aktionen
durchgefiihrt, gemeinsame Gottesdienste mit ebenfalls
gemeinsamer Eucharistie gefeiert werden. Das alles ist be-
reits moglich und geschieht, mégen auch die Hierarchien
es mifibilligen und zu blockieren versuchen. Auf ,héherer
Ebene” geschieht ebenfalls viel Hoffnungsvolles im Rah-
men des Weltrates der Kirchen, wo sich iibrigens auch der
Einfluff der Frauen verheiflungsvoll verstirkt hat. Das
dialektische, dialogische Miteinander ist im Gang. An uns
ist es, diesen Prozef weiterzutreiben, gerade jetzt, wo die
Reaktion iiberall wieder ihr Haupt erhebt.

Hoffnungen und Erwartungen
Antwort der Bischéfe von England und Wales auf den AbschluBBbericht der

anglikanisch/katholischen Kommission

Im Fortgang des anglikanisch/romisch-katholischen Dialogs ist ein
wichtiges Ereignis zu verzeichnen: Am 8. Mai wurde die Antwort
der ramisch-katholischen Bischife von England und Wales auf den
Abschlufbericht der anglikanisch/rémisch-katholischen internationa-
len Kommission I der Offentlichkeit iibergeben. Da diesem Doku-
ment fiir die in Gang befindliche Stellungnabhme beider Kirchen zu
dem genannten Abschlufbericht eine Schliisselrolle zukommt, brin-
gen wir es hier im vollen Wortlaut. Kurz seien die Daten des Dialogs
der beiden Kirchen ins Geddchtnis gerufen:

Die anglikanisch/romisch-katholische internationale Kommission
(ARCIC I) wurde als Folge der Zusammenkunft von Papst Paul VI
und dem Erzbischof von Canterbury, Michael Ramsey, in Rom 1966
einberufen. Der Dialog erstreckte sich auf drei Hauptthemen: die Eu-
charistie, das Amt und die Autoritit. Gemeinsame Berichte erschie-
nen iiber die Eucharistie am 31. 12. 1971 (Windsor-Erklirung), am
13. 12. 1973 (Canterbury-Erklarung), iiber die Autoritdt in der Kir-
che am 20. 1. 1977 (Venedig-Erklarung); , Erliuterungen” zu diesen
Dokumenten wurden 1979 und 1981 verdffentlicht. Der Abschlufbe-
richt faffte diese drei Erklirungen samt Erliuterungen zusammen und
ergdnzte sie um eine vierte Erklarung speziell iiber den ,universalen
Primat“in der Kirche (Autoritdt II) und eine theologische Einleitung
iiber ,koinonia“ als ekklesiologischen Schliisselbegriff fiir die gesamte
Arbeit der Kommission; er erschien am 31. 3. 1982 (vgl. HK, Mai

1982, 226-232 und HK, Juni 1982, 297-301). Der Abschlufibericht
ist zusammen mit erginzenden Dokumenten in deutscher Uberset-
zung erschienen in: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Pa-
derborn/Frankfurt 1983; die Stellenangaben zu Zitaten aus dem
Abschlufbericht in dem hier vorgelegten deutschen Text entsprechen
den in diesem Sammelband verwandten Bezeichnungen.)

Kurz danach verdffentlichte die rémische Kongregation fiir die Glau-
benslebre unter der Leitung von Kardinal Ratzinger kritische Bemer-
kungen zu dem Abschlufibericht, die auf die Feststellung hinausliefen,
dieser Bericht stellte ,noch keine substantielle und explizite Uberein-
kunft beziiglich einiger wesentlicher Elemente des katholischen Glau-
bens® dar (vgl. HK, Juni 1982, 288-293). Die Bischofskonferenzen
iiberall auf der Welt wurden aufgefordert, Rom ibre eigenen Stel-
lungnahmen zu ARCIC I zukommen zu lassen. Die vorliegende, am
18. April dieses Jahres verabschiedete Antwort der Bischife von Eng-
land und Wales ist eine dieser Stellungnabmen. (Eine Stellungnabme
der deutschen Bischofskonferenz ist bislang nicht verdffentlicht wor-
den.)

Inzwischen ist eine neue anglikanisch/romisch-katholische interna-
tionale Kommission (ARCIC II) einberufen worden und bebandelt
neben noch unerledigten Differenzen zwischen den beiden Kirchen
schwerpunktméflig die Natur der Kirche und die Rechifertigungs-
lebre. Die Anglikanische Kirchengemeinschaft hofft, bei ibrer Lam-



