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Orden auf die Dauer ablosen konnen:
Einwanderer, Arbeitslosigkeit, Dro-
genprobleme u.a. In den Beratungen
der Bischofskonferenz wurden die Or-
den diskutiert unter dem Stichwort ei-
ner ,evangelischen Radikalitit als
Kraft der Freiheit fiir Menschen, die
nach Sinn suchen“. Die Bischofe ver-
abschiedeten ein Dokument ,,Ordens-
minner und Ordensfrauen in der mis-
sionierenden Kirche®.

Papstbesuch im September
1986

Zu den weiteren Beratungsthemen ge-
horte auch die Sakramentenpastoral
im Zusammenhang mit der filligen
Anpassung der partikularrechtlichen
Normen an das neue Kirchenrecht.
Als Firmalter wurde der Zeitraum vom
zwolften bis achtzehnten Lebensjahr

festgelegt. Die Generalabsolution

beim Bufisakrament soll nach dem
Willen der Bischoéfe auf besondere Si-
tuationen wie Todesgefahr oder an-
dere schwerwiegende Notlagen be-
schrinke sein. Aus Zeitgriinden — wie
es hieff — kam es in der Frage der
Laienpredigt zu keiner Entscheidung.
Zu einer fritheren Entscheidung der
Bischofskonferenz waren in dieser
Frage von Rom DPrizisierungen ver-
langt worden.

Das kommende Jahr wird fiir die fran-
zo6sische Kirche in verschiedener Hin-
sicht von Bedeutung sein. Die Prisenz
der Kirche in der franzosischen Ge-
sellschaft spielte bei den Beratungen in
Lourdes eine Rolle. Diese Prisenz
wird auf eine Probe gestellt werden im
Vorfeld der Parlamentsneuwahlen am
16. Mirz. In der Vergangenheit hat
sich die Kirche mehrfach zu umstritte-
nen (sozial-)politischen Fragen zu
Wort gemeldet (Rassismus, Riistungs-

politik, Einwanderung, Armut u. a.).
Es wurde angeregt, die Bischofe soll-
ten ihren 1972 gefafiten Beschlufl , Fiir
eine christliche Praxis der Politik®
tiberarbeiten. Diese Erklirung sei in
einer von der heutigen sehr verschie-
denen gesellschaftlichen Situation ab-
gefaflt worden. — Im tibrigen hat sich
fiir das kommende Jahr wieder Johan-
nes Paul II. angesagt. Nach seinen Be-
suchen 1980 und 1983 wird er im
September 1986 zum dritten Mal das
Land bereisen. Als Stationen werden
bisher genannt: Ars (200. Geburtstag
des Pfarrers von Ars), Lyon, Annecy,
evtl. Paray-le-Monial. Nach Angaben
des Erzbischofs von Lyon, Kardinal
Albert Decourtray, soll ein ganzer Tag
fiir eine spirituelle Recollectio reser-
viert sein, zu der alle Seminaristen
Frankreichs und evtl. anderer franzo-
sischsprachiger Linder eingeladen
werden (La Croix 30. 10. 85). K. N.

Afrikanische Impressionen

Ein Reise-Resiimee

Im August/September dieses Jabres, kurz nach dem zweiten
Papstbesuch und dem Eucharistischen Weltkongreff in Nai-
robi, hatte der Hauptschrifileiter dieser Zeitschrift Gelegen-
heit zu einer lingeren Afrikareise. Sie fiibrte nach Kenia und
Zaire und zum Schluff noch zu einem knapp einwdichigen
Aufenthalt in Abidjan (Elfenbeinkiiste). Solche Reisen ver-
mitteln keine sebr iibersichtlichen und schon gar nicht voll-
standigen Bilder, sondern bruchstiickbafte Eindriicke iiber
einzelne Linder und Teile ihres Lebens, in diesem Fall in er-
ster Linie des kirchlichen. Der diese Eindriicke und das Nach-
denken iiber sie zusammenfassende Bericht wird ergdnzt
durch Interviews mit zwei afrikanischen Kardindlen, dem
Erzbischof von Abidjan, Bernard Yago, und dem Erzbischof
von Kinshasa, Joseph Malula.

Die Wahl der Linder war zufillig, bedingt durch den
hauptsichlichen Zweck der Reise, Kontakte zu kniipfen
zu iibernationalen (regionalen) kirchlichen Organisatio-
nen und Einrichtungen: In Kenias Hauptstadt Nairobi be-
findet sich das Generalsekretariat der regionalen Bi-
schofskonferenz fiir Ostafrika (AMECEA - Association
of Member Episcopal Conferences in Eastern Africa), in
der die Episkopate von 7 ostafrikanischen Lindern
(Athiopien, Sudan, Kenia, Malawi, Uganda, Tansania,
Sambia) zusammengeschlossen sind. (Die Seychellen sind
mit ithrem einzigen Bistum assoziiert.)

Die AMECEA ist zwar nur eine von 9 regionalen Zusam-
menschliissen afrikanischer Bischofskonferenzen, aber es
handelt sich — gegriindet 1961 — um den iltesten und zu-
gleich aktivsten und am besten organisierten Zusammen-
schluf}. In Eldoret (etwa 300 km nordéstlich von Nairobi)
in der Nihe des Viktoriasees ist seit 1975 das urspriinglich
1967 in Gaba (in der Nihe von Kampala, Uganda) errich-
tete AMECEA-Pastoralinstitut angesiedelt. Es ist bis
heute das (neben dem Lumko-Institut fiir das siidliche
Afrika, jetzt Johannesburg) von der Qualitit seiner theo-
logisch-kirchlichen Fortbildungsarbeit her gesehen wich-
tigste Fortbildungsinstitut (fiir Geistliche, Ordensleute
und Laien) in Afrika.

Ebenfalls in Nairobi befindet sich die Allafrikanische Kir-
chenkonferenz (AACC), als gesamtafrikanische Arbeitsge-
meinschaft der meisten nichtkatholischen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften die wichtigste 8kumenische
Einrichtung Afrikas. Der Erzbischof von Kinshasa, Kar-
dinal Joseph Malula, ist gegenwirtig Vorsitzender des Ge-
samtafrikanischen Bischofssymposiums SECAM (Gene-
ralsekretariat in Accra, Ghana). Das wichtige theologi-
sche Komitee von SECAM befindet sich ebenfalls in
Kinshasa, das erst noch in den Anfingen steckende Me-
dienkomitee (SEPACS) in Nairobi.

Uberdies sind in den drei besuchten Lindern drei der ins-
gesamt vier (regionalen) katholischen theologischen Fa-
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kultiten Afrikas mit Promotions- bzw. Graduationsrecht
untergebracht: die Theologische Fakultit von Kinshasa,
das katholische Hochschulinstitur  fiir  Ostafrika
(CHIEA), ebenfalls eine AMECEA-Griindung in Nairobi
(erst 1984 er6ffnet und vom Papst wihrend seines Besu-
ches im August dieses Jahres eingeweiht) und in Abidjan
(Elfenbeinkiiste) das Institut Catholique de ’Afrique de
I’Ouest (ICAQ); die vierte fiir das englischsprachige
Westafrika befindet sich in Port Harcourt (Nigeria). In
Kinshasa hat zudem die einzige afrikanische katholische
Nachrichtenagentur (DIA) ihren Sitz — trotz karger Mog-
lichkeiten die bislang wichtigste Informationsquelle iiber
aktuelle kirchliche Vorginge im Schwarzen Kontinent. In
den drei Lindern befinden sich also die fiir die europi-
ische kirchliche Presse natiirlichsten und wichtigsten An-
sprechpartner.

Drei Lander, dreimal Afrika

Sicht man von diesem Aspekt ab, wiire es iibertrieben zu
behaupten, gerade diese Linder seien fiir Schwarzafrika
in irgendeiner Weise reprisentativ. Sie fallen kirchlich
oder politisch nicht aus dem Rahmen und gehéren inner-
halb Afrikas dennoch eher zu den Ausnahmen als zur Re-
gel. Trotz ihrer nur relativen Verschiedenheit lassen sich
an ihnen Grundprobleme Afrikas recht kontrastreich ab-
lesen. Alle drei Linder sind politisch relativ stabil; dies 1afic
sich trotz der fragilen Herrschaft des Mobutu Sésé Séko
(nach den Sezessionsbewegungen und den biirgerkriegs-
dhnlichen Aufstinden in der ersten Phase der Unabhingig-
keit) gegenwirtig sogar von Zaire sagen. Kenia und die
Elfenbeinkiiste sind fiir afrikanische Verhiltnisse nicht
nur politisch ungewohnlich stabile Linder. Sie gehéren
auch zu den wirtschaftlich am meisten fortgeschrittenen
Staaten Afrikas mit einem relativ hohen Bruttosozialpro-
dukt pro Kopf: Elfenbeinkiiste (710 US-Dollar), Kenia
(340); zum Vergleich: Zaire (170) (nach dem Weltent-
wicklungsbericht 1985; Zahlen von 1983).

Zwar sind, wie die meisten Linder Afrikas, auch Kenia
und die Elfenbeinkiiste autoritir gefithrte Einparteien-
staaten und verdanken ihre Stabilitit starken Griindungs-
prisidenten: Kenia dem legendiren, 1978 86jihrig ver-
storbenen Jomo Kenyatta (seither dessen Nachfolger
Daniel Arap Moi); die Elfenbeinkiiste dem 80jihrigen, im
Oktober 1985 fiir weitere fiinf Jahre wiedergewihlten Fé-
lix Houphouet-Boigny, einst Abgeordneter seines Landes
in der franzosischen Nationalversammlung und Minister
in mehreren Kabinetten der zu Ende gehenden vierten
Republik und seit der Unabhingigkeit 1960 zunichst Mi-
nister-, dann Staatsprisident und Chef des Parti démocra-
tique de la Cote d’Ivoire (PDCI).

Beide Staaten sind, obwohl formell den Neutralen zuzu-
rechnen, entschieden westlich und europafreundlich ori-
entiert und stehen jeweils unter starkem Einfluf§ der
ehemaligen Kolonialmichte Groflbritannien bzw. Frank-
reich, geben sich wirtschaftsliberal und sind dadurch An-
ziehungspunkt internationaler Unternehmen und Organi-

sationen, wobei der Einflufl der USA selbst in der so sehr
franzosisch geprigten Elfenbeinkiiste steigt.

Die Hauptstidte beider Linder (Nairobi mit etwa
800000, Abidjan mit ca. 1,2 Millionen Einwohnern) sind
internationale, von westlichem Kapital geprigte Metro-
polen, wobei die enormen sozialen Gegensitze trotz einer
sich langsam bildenden, aber noch sehr schmalen Mittel-
schicht, in Abidjan noch stark von Europiern durchsetzt,
in Kenia vor allem von Asiaten (Indern, speziell Goane-
sen) bestimmt, auf den ersten Blick in die Augen springen:
Die Slums an der Peripherie von Nairobi (besonders das
120000-150000 Einwohner zihlende Mathari Valley)
zihlen zu den trostlosesten der Welt. Demgegeniiber fillt
die absolute Armut im zairischen Kinshasa (ca. 3 Millio-
nen Einwohner) unmittelbar weniger auf (stirker im ,,in-
térieur”, in den Provinzen des weiten Landes). Und es
gibt tatsichlich Zairer und Europier, die fest behaupten,
es gebe bei ithnen (wenigstens in Kinshasa) tiberhaupt
keine Slums. Was aber nicht mit geringerer materieller
und kultureller Not (im Gegenteil: gut 60% der Zairer le-
ben am oder unter dem Existenzminimum), sondern mit
der festeren Bauweise in den dortigen ,,Cités® (Zement-
bauten, wenig Holz- und Blechhiitten) zu tun hat.

Im iibrigen gehort das ehemalige Belgisch-Kongo trotz
seines enormen Reichtums an Bodenschitzen zu den wirt-
schaftlich am wenigsten entwickelten Lindern Afrikas
(mit deutlich riickliufigem Bruttosozialprodukt und mit
sehr hoher Staatsverschuldung; die Staatsfinanzen stehen
seit 1981 praktisch unter Kuratel des Internationalen
Wihrungsfonds). Die Bevolkerung ist insgesamt arm,
eine Mittelschicht gibt es praktisch selbst in den Provinz-
stidten nicht und in der Hauptstadt noch kaum: nur ein
schmaler Korridor von riicksichtslosen Aufsteigern und
solchen, die es ihnen (in Unternehmen und im Staats-
dienst) in unteren Ringen nachmachen. Dem weiten Land
fehlt es noch an wirtschaftlicher und sozialer Infrastruk-
tur und auch an ausgebauten Verkehrswegen. Die Ent-
wicklung der Landwirtschaft wird immer noch striflich
vernachlissigt zugunsten des praktisch unter fremder Re-
gie befindlichen Kupferabbaus in dem stets durch die
Nachbarn im Siiden und von politischen Unruhen gefihr-
deten Shaba. Die (ehemals katangische) Kupfergesell-
schaft Gécamines ist die Wirtschaftsmacht des Landes,
das Land versinkt in einem Morast von Korruption. An
Gemeinwesenarbeit scheint nicht viel mehr zu funktionie-
ren als die Geheimpolizei und die bis in die Kleidung der
Bevolkerung (der chinesischen Tracht nachempfundenen
Abacos) vom Staatsprisidenten und seinem MPR (Mou-
vement Populaire de la Révolution) gesetzten Symbole.

Der nach auflen hin gezeigten Stirke entspricht die innere
Schwiche. Es ist so, und man kann auf Anhieb Zairer fin-
den, die zugeben, daff das Land von Belgien heute abhin-
giger ist als zur Kolonialzeit. Dazu kommt die kaum
geringere von den USA. Das einzige, was Zaire unter dem
seit 1967 regierenden (inzwischen auf Lebenszeit ,ge-
wihlten®) General Mobutu an sichtbaren Erfolgen errun-
gen hat, ist die Wahrung der nationalen Einbeit. Dies ist
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angesichts der geographischen Grofle des Landes, der
fehlenden Infrastruktur, der komplizierten Stammesviel-
falt nicht wenig. Dies ist es wohl auch, was die Bischofe
von Zaire in einem Hirtenbrief zu 25 Jahren Unabhingig-
keit des Landes veranlafite, bombastisch vom ,kolossa-
len® und ,wunderbaren® Werk des jungen Staates zu
sprechen, bevor sie in dezenter Form von der grassieren-
den Korruption (deren erste Beforderer der Staatsprisi-
dent und sein Regime selbst sind), von der katastrophalen
Beschiftigungslage, vom Niedergang des Bildungsni-
veaus (der Anteil der Analphabeten ist seit der Unabhin-
gigkeit wieder im Steigen) und vom ,,Schwund des Sinnes
fiir das Gemeinwohl® sprachen (Hirtenbrief vom 6. Juli
1985).

Wer von Kinshasa kommend in Port Bouet bei Abidjan
landet, glaubt sich einer der amerikanischen oder kanadi-
schen Metropolen mit ihrer Wolkenkratzer-Skyline zu
nahern, wiirde er in den Niederungen der Stadt dann
nicht doch immer wieder auch auf Elendsquartiere sto-
len, wenn es auch viel weniger sind als in und um Nai-
robi und ganz anders als in Zaire und stirker als in
Kenia mit der wirtschaftlichen Entwicklung auch die so-
ziale (sozialer Wohnungsbau, Gesundheits- und Sozial-
versicherung) Schritt zu halten beginnt. Wer von Nairobi
kommend mit dem bunten euroafrikanischen und afro-
asiatischen Vélkergemisch im Kopf in Ndjili landet und
sich Kinshasa nidhert, hat das Empfinden, erst jetzt in
Afrika, dort allerdings tief drinnen, zu sein.

Institutionelle Prasenz nicht gleich
Lebendigkeit

Sehr viel anders, aber nicht weniger kontrastreich sehen
die drei Linder als religids-kirchliche Landschaft aus. Da-
bei scheint, dies mag Zufall sein, die religiose Lebendig-
keit gelegentlich in einem umgekehrten Verhiltnis zur
wirtschaftlichen Entwicklung zu stehen; jedenfalls wenn
man Zaire mit der zur afrikanischen Schweiz avancierten
Elfenbeinkiiste vergleicht. Am buntesten ist das religios-
kirchliche Leben in Kenia, besonders auffallend bunt in
Nairobi. Die ehemalige britische Kronkolonie zihlt der
Religionsstatistik nach zu den am meisten christianisier-
ten Lindern Afrikas: knapp 70% der ca. 19 Millionen Ein-
wohner gehéren zu einem der vielen christlichen Bekennt-
nisse. Die Katholiken sind (gefolgt von den Anglikanern)
mit ca. 23% der Bevélkerung davon die weitaus grofite
Gruppe. 6 bis 7% sind Moslems (der sehr diinn besiedelte
Osten und vor allem der ins Wiistengebiet tibergehende
Nordosten ist fast zur Ginze muslimisch); der Einfluf}
des Islam ist aber auch schon im Stadtgebiet von Nairobi
durch mehrere, teils prachtvoll mit Geldern arabischer
Staaten (z.B. der Saudis) erbauten Moscheen sichtbar.
Und selbst in den Slums am Rande von Nairobi st6fit man
schneller auf Zeichen islamischer Prisenz als auf die der
christlichen Kirchen.

Auf das offentliche Leben Kenias haben vor allem die Is-
maelis Aga Khans (Presse, Schulen, Sozialeinrichtungen)
betrichtlichen Einflufl. Nicht zu tibersehen sind auch ver-

schiedene Minderheitsreligionen: Hindus, Sikhs, Jains,
Juden, Bahais und Parsen.

Gewichtiger als diese und die verbleibenden Anhidnger tra-
ditioneller afrikanischer (animistischer) Kulte sind aber
die Anhinger der zahlreichen unabhingigen christlichen,
teils halbchristlichen, stark am alttestamentlichen Gottes-
und Heilsverstindnis orientierten unabhdngigen afrikani-
schen Kirchen und Sekten. Thre Anhingerschaft wird mit
tiber 2 Millionen angegeben. Das kenianische Jahrbuch
der Kirchen (letzte Ausgabe von 1973) zihlt insgesamt ca.
400 religitse Gemeinschaften auf. Die allermeisten ,Un-
abhingigen® sind aus protestantischen Gemeinschaften
hervorgegangen. Die sog. Legio Maria, die Griindung ei-
nes ehemaligen Aktivisten der Legio Marii, ist die einzige
in ganz Kenia bekannte unabhingige Kirche, die dem Ka-
tholizismus entstammt.

Die meisten von ihnen sind afrikanische Erweckungsbe-
wegungen, die sich im Zuge des politischen Unabhingig-
keitsprozesses von ihren ,Mutter“-Kirchen gelést und
einen eigenen afrikanischen Weg gesucht haben.

Doch ist dies kein besonderes kenianisches Phinomen,
man stéft darauf mehr oder weniger in ganz Afrika, wo-
bei sich neben den unabhingigen Kirchen Sekten jegli-
cher (asiatischer, europiischer, auch amerikanischer)
Provenienz bemerkbar machen. Nicht immer ist leicht zu
unterscheiden, was daran authentisch afrikanisch und was
auch bei ihnen religitser Import ist.

Eine Besonderheit Kenias ist allerdings die massive Kon-
zentration kirchlicher Einrichtungen speziell in Nairobi. Sie
fille auf durch die Vielfalt von Konfessionen von den
Baptisten und verschiedenen Pfingstlergruppen bis zu den
orthodoxen Kirchen des Nahen Ostens (sogar die ortho-
doxen Zyprer des Erzbischofs Makarios hatten in Nairobi
eine eigene, heute nicht mehr ,arbeitende” Kirche; Keny-
atta liefl sie fiir Makarios zur Zeit der Zusammenarbeit
der beiden in der Organisation Unabhingiger Staaten
bauen).

Eine nicht vergleichbare, aber parallele Vielfalt gibt es
auch noch einmal katholisch. Fast jeder Orden oder jede in
Kenia titige Missionsgesellschaft hat dort eine Hoch-
schule, eine Missionsprokur oder mindestens ein Giste-
haus. Fast an jeder Straflenecke st6fit man auf etwas
Kirchliches oder Katholisches. Das fordert eine keines-
wegs immer gesunde Konzentration geistlicher Krifte in
der Metropole. Gleich bei mehreren kirchlichen Ge-
sprachspartnern fiel das Wort von der ,geistlichen Land-
flucht®: Die starke institutionelle Prisenz der Kirche und
der kirchlichen Gemeinschaften, die in vielen afrikani-
schen Hauptstidten eindrucksvoll ist, wird gerade in Nai-
robi fiir das fremde Auge fast erdriickend sichtbar.
Diese Konzentration auch von religiosen Kriften (be-
dingt nicht zuletzt durch das relativ freiheitliche Klima
des Landes, das nicht nur Konzerne, sondern auch Orden
und geistliche Institutionen verschiedenster Art anzieht)
fithrt aber keineswegs auch schon zu verstirkter Zusam-
menarbeit. Auf dem Areal des CHIEA stehen in einem
Umkreis von wenigen Hektar nicht weniger als vier Prie-
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sterausbildungsstitten: das CHIEA selbst, das bisherige na-
tionale Priesterseminar fiir Kenia (ein weiteres ist im
Entstehen), das Teilseminar (Philosophie) der (italieni-
schen) Consolata-Missionare und ein Seminar der Apo-
stels of Jesus (einer von den Comboni-Missionaren
herkommenden, afrikanischen Priestergenossenschaft).
Als es zur Griindung des CHIEA kam, gelang es aber
nicht einmal, eine gemeinsame bzw. eine wenigstens vom
danebenstehenden Nationalseminar mitbenutzbare Bi-
bliothek zu schaffen, obwohl der Erzbischof von Nairobi
zugleich Groflkanzler der neuerrichteten Fakultit ist.
Uberdies haben die Jesuiten fast zur gleichen Zeit, in der
das CHIEA gegriindet wurde, ihr theologisches Scholasti-
kat von Kinshasa nach Nairobi verlegt, ohne dafl es bisher
zu einer engeren Zusammenarbeit mit dem CHIEA ge-
kommen wire. Schon spricht man in Nairobi nicht nur
von ,,Klein Genf“ (die Allafrikanische Kirchenkonferenz
fithrt eher ein bescheidenes, von chronischen Geldnéten
begleitetes Dasein und hat es schwer, in der ,6kumeni-
schen® Vielfalt Afrikas eine wirklich in die kirchlichen
Gemeinschaften hineinreichende Rolle zu spielen), son-
dern vom ,,afrikanischen Vatikan“, womit keineswegs das
auch nicht ganz bescheidene Nationalsekretariat der Ke-
nianischen Bischofskonferenz und auch nicht nur die Ein-
richtungen von AMECEA, sondern das als Gesamtheit
schwierig zu bezeichnende Ensemble katholischer Ein-
richtungen alten (kolonialen) und neuen (nur teilweise
afrikanischen) Stils gemeint ist. ‘

Institutionelle Stirke fithrt jedoch auch in einem afrikani-
schen Land nicht von selbst zu gréflerer Lebendigkeit.
Die Kirche des Landes gilt weder als besonders geistlich
noch als besonders sozial noch als tibermiflig pastoral
aufgeschlossen.

Im Gegenteil! Man ist auf afrikanische Weise romisch
auch als einheitlich einheimisch gewordener Episkopat;
man vertritt die kirchlichen Interessen solide (bei relativ
problemlosen Staat-Kirche-Beziehungen: der Staat lifit
den Religionsgemeinschaften in allen Gesellschaftsberei-
chen einschliefilich der Medien Raum, versucht sie aber
auch fiir seine Zwecke zu vereinnahmen), verfiigt iiber be-
trichtliche finanzielle und organisatorische Mittel, iiber
eine fiir die Kirche wichtige und die Gesellschaft hilfrei-
che Prisenz in den Bildungs- und Sozialeinrichtungen.
Aber es fehlt noch weitgehend an einer mutigen Pastoral
und vielfach auch beim Episkopat an einem ausreichend
sensiblen sozialen Gewissen.

Im sozialen Wohnungsbau, in Kenia besonders vernach-
lassigt, hat sich der Episkopat, obwohl die Kirche iiber
einigen Grund und Boden verfiigt, nicht einmal dazu
durchgerungen, Zeichen zu setzen. Die Seelsorge und so-
ziale Prisenz in den groflen Elendsquartieren scheint
noch nicht bis an die Grenzen des Moglichen ausgereizt.
Daf} der Kreuzweg in Mathari Valley wihrend des Eucha-
ristischen Weltkongresses praktisch als Sonderveranstal-
tung einer benachbarten Pfarrei und einiger engagierter
Sondergruppen und ohne nennenswerte episkopale Betei-
lung stattfand, diirfte, so wurde von Gesprichspartnern

jedenfalls mehrmals versichert, nicht untypisch fiir das
Verhalten der kenianischen Kirche bzw. grofierer Teile
von ihr gewesen sein. Die Kirchenfiithrung verhilt sich
ybiirgerlich® inmitten einer Gesellschaft voller Umbriiche
und sozialer Spannungen, dabei von sozialen Skrupeln
gelegentlich geplagt, aber mehr auf Ordnung und auch
auf Prestige denn auf Aufbruch bedacht.

Obwohl die Kirche Kenias tiber mehr materielle Moglich-
keiten verfiigt als die Kirche in den anderen AMECEA-
Lindern und etwa im Gegensatz zu dem vom Biirgerkrieg
heimgesuchten Uganda ungestérter wirken kann, ist das
kirchliche Leben in den ostafrikanischen Nachbarlindern
freier, pastoral beweglicher und auch fruchtbarer. Auch
die Nachwuchssituation beim Klerus ist in fast allen ost-
afrikanischen Lindern besser als in Kenia. Das Verhltnis
der in Kenia anwesenden iiberregionalen Einrichtungen
zum kenianischen Episkopat ist gerade in pastoralen Fra-
gen nicht immer spannungsfrei. Am Gaba-Institut z. B.
war zu héren: Wenn ein Vorschlag oder eine Initiative in
Kenia ,,durchgehe®, gebe es auch in keinem anderen ost-
afrikanischen Lande mehr Schwierigkeiten. Man fihrt
das wenig aufbruchbestimmte kirchliche Klima auf die
Missionierung vorwiegend durch irische und italienische
Missionsgesellschaften zuriick. Diese Sonderprigung
wirkt noch fort.

Kontrastreiche Vitalitat

Im Verhiltnis zum frithkapitalistisch anmutenden Kenia
mit seiner behibig bis dngstlich mehr auf Sicherheit als
auf Erneuerung setzenden Kirche erlebt man die Kirche
Zaires wenigstens 1m Selbstverstindnis der dortigen Ge-
sprichspartner, aber auch bei ein wenig Beobachtung von
Gemeindeleben geradezu als Kontrast. So hoffnungslos
manches klingt, wenn man dort iiber die wirtschaftliche
Situation und die Zukunftserwartungen besonders mit
jungen Leuten spricht, so sehr im Aufbruch scheint die
dortige Kirche zu sein (oder mindestens sich zu fithlen).
Grundlage des Aufbruchs ist neben der eigenen Stirke
und einer entsprechenden Wirksamkeit im Volk die Ek-
klesiologie des Konzils, konsequent umgesetzt in afrikani-
sche (zairische) Wirklichkeit. Ein eigener (von Rom nie
formell approbierter) zairischer Ritus (in der Anfangs-
phase mit zu viel folkloristischen Elementen iiberladen,
inzwischen aber etwas vereinfacht und von der katholi-
schen Bevolkerung trotz einer Dauer von etwa 3 Stunden
mitgetragen), die Einrichtung eigener Laienimter (Ba-
kambi-Laien als Gemeindeleiter) und die nicht iiberall
gleich konsequente Forderung der doch die Kirche des
Landes als ganze mitprigenden ,kleinen Gemeinschaf-
ten® sind nur vorzeigbare Merkmale einer eigenstindigen
Vitalitit, die sich bei den meisten afrikanischen Ge-
sprichspartnern in Zaire auch in einem entsprechenden
Selbstbewufitsein niederschligt.

Zaire hat nach Burundi und Ruanda (die Episkopate die-
ser drei Lander bilden zusammen die zentralafrikanische
regionale Bischofskonferenz) mit ca. 43 Prozent den
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héchsten Katholikenanteil in einem afrikanischen Land
(neben ca. 20 Prozent Protestanten, ca. 2 Prozent Kim-
banguisten [= Mitgliedern der grofiten, aus dem Prote-
stantismus hervorgegangenen unabhingigen Kirche in
Zaire mit eigener Fakultit in Kinshasa und mit betrichtli-
chem Einflufl im schulischen Bereich], ca. 1 Prozent Mus-
limen und etwa 30 Prozent Anhidngern afrikanischer
Naturreligionen).

Es ist zwar falsch, wenn gelegentlich der Eindruck vermit-
telt wird, die tiberwiegend belgischen, zum gréfleren Teil
flimischen Missionare hitten den ehemaligen Belgisch-
Kongo so griindlich missioniert, daff Zaire heute beinahe
ein katholisches Land sei. Aber die katholische Kirche ist
nicht nur wichtigste soziale Kraft in einem politisch und
wirtschaftlich mehr als maroden Land, sie strahlt auch re-
ligiése Vitalitdt aus.

Dabei sind nicht die statistischen Daten das wichtigste
(hohe Katholikenzahl, hohe Zuwachsraten, relativ giin-
stige Nachwuchssituation beim Klerus), sondern das Be-
schreiten eines entschiedenen eigenstindigen Weges bei
der Organisation der Seelsorge und der Versuch, kirchli-
che Formen zu schaffen, in denen Afrikaner sich in threm
Lebensgefiihl wiedererkennen kénnen. Nicht nur der zai-
rische Ritus ist als eine neben mehreren Gottesdienstfor-
men vom katholischen Volk angenommen, auch die
kleinen Gemeinschaften sind in fast allen Diézesen, wenn
auch unterschiedlich von Pfarrei zu Pfarrei, von Didzese
zu Dibzese zu einer selbstverstindlichen Einrichtung ge-
worden. Dabei waren auch sie eigentlich kein Spontan-
produkt, sondern aus einer Not heraus geboren (vgl. ds.
Heft, S. 564).

Als wihrend des grofien Konfliktes mit dem Mobutu-Re-
gime (1972-75) die kirchlichen Verbinde aufgelsst und
fast jede kirchliche Organisationsform untersagt wurde,
mufite man sich auf den kirchlichen Raum, auf die Pfarrei
und dort auf Gebets- und religiose Gesprichsgruppen
konzentrieren; das gab den kleinen Gemeinschaften Auf-
trieb. Auch die Kirche Zaires ist eine diézesan wie iiberdi-
ozesan kriftig institutionalisierte Kirche, aber man hat
den Eindruck, sie sei ein natiirlicher Ausdruck zairischen
Lebens, Volkskirche im eigentlichen Wortsinn, dabei we-
nigstens in Ansitzen bemiiht, die eigene Situation auch
theologisch zu reflektieren. Die Theologische Fakultit won
Kinshasa ist (frither als Teil der 1972 von Mobutu ver-
staatlichten Universitit Lovanium, damals das getreue
Nachbild von Léwen) immer noch trotz dufierst beengter
Verhiltnisse und geringer Sachmittel die bedeutendste
katholische-theologische Lehranstalt in Afrika, an der
sich auch andere orientieren. Sie bringt mit mehreren
Zeitschriften (Revue africaine de Théologie, Télema, Se-
lect) auch die meisten Anregungen in die Diskussion, ist
mit verschiedenen westafrikanischen Theologen vor allem
aus Kamerun und Benin an der Entwicklung einer eigen-
stindigen afrikanischen Theologie beteiligt und bemiiht
sich, die intellektuellen Grundlagen fiir eine Inkulturation
des Christentums in Afrika zu schaffen. Zairische Theo-
logen sind zusammen mit einigen Bischéfen innerhalb des

SECAM auch treibende Kraft bei der Befiirwortung eines
afrikanischen Konzils (vgl. ds. Heft, S. 567).

Noch wenig christianisiert und schon
nachchristlich

Wieder ganz anders ist die Situation an der Elfenbeinkiiste.
Das Christentum ist dort zahlenmiflig zwar noch stirker
katholisch. Die nichtkatholischen Christen machen nicht
mehr als 2 bis 3 Prozent aus. Aber die Katholiken sind wie
in den meisten franzésischsprachigen westafrikanischen
Lindern (Kamerun mit ca. 20 Prozent hat von ihnen den
héchsten Katholikenanteil) eine zwar bedeutende, aber
doch kleine Minderheit (etwa 12 Prozent der Gesamtbe-
vilkerung). Der Anteil in Abidjan liegt allerdings mit etwa
23 Prozent wesentlich hsher. Doch weist die Elfenbein-
kiiste auch sonst Besonderheiten auf. Sie hat vor allem im
Landesinnern (Norden) einen betrichtlichen Anteil mus-
limischer Gldubigen (nach den neuesten Statistiken von
Missio ca. 23 Prozent der Gesamtbevolkerung). Aber
iiber die Hilfte der Bewohner des Landes sind noch An-
hinger traditioneller afrikanischer Religionen. Die Elfen-
beinkiiste gehort somit zu den am wenigsten christiani-
sierten Lindern Schwarzafrikas (wenn wir vom islami-
schen Giirtel stidlich der Sahara absehen). Und es ist
zugleich eines der sikularisiertesten Linder des Konti-
nents, eine Folge starker westlicher, vor allem franzési-
scher Einflisse. Man kann nicht sagen, das Land sei
typisch dafiir, aber wir haben es einerseits mit sikulari-
sierten Europidern und ebensolchen afrikanischen Chri-
sten zu tun und zugleich mit einem Ubergang von den
traditionellen Religionen Afrikas zu einer sikularen, reli-
gits gleichgiiltigen oder abweisenden Weltanschauung.
Unter Studenten ldft sich dies gut beobachten.
Uberformt werden diese verschiedenen Uberginge profa-
ner Zukunftshoffnungen einerseits mit traditionellem re-
ligitsem Brauchtum (der wie iiberall in Afrika nachwir-
kenden Stammeskultur), andererseits mit allen moglichen
geheimbiindlerischen und okkulten Praktiken. In Abidjan
selbst findet eine Umschmelzung der Gesellschaft in ei-
nem atemberaubenden Tempo statt, und zwar auf breite-
rer Front als in den meisten afrikanischen Lindern: vom
Busch mehr oder weniger direkt ins elektronische Zeital-
ter. Da nimmt es nicht wunder, daff alle Aufmerksamkeit
(besonders bei den afrikanischen Eliten) auf das (mate-
rielle und gesellschaftliche) Vorankommen mit dem Fort-
schritt gerichtet ist und dafl viele Leute aus der gleichen
Schicht Halt suchen, sei es in tiberkommenen kultisch-re-
ligiosen Praktiken, sei es in dem, was der spitindustrielle
westliche Lebenshorizont an religitsen oder pseudoreligi-
dsen Surrogaten bietet.

Die Kirche an der Elfenbeinkiiste ist keine iiber die Ma-
flen wachsende Kirche mehr, die nachchristliche Phase
hat sie in Teilen der Bevolkerung eingeholt, bevor die
Christianisierung weit fortgeschritten ist. Neophyten
kommen vor allem (vgl. Interview mit Kardinal Yago, ds.
Heft, S. 560) aus den tiber 2 Millionen Auslindern aus
Burkina Faso, dem fritheren Obervolta, nicht aus der hei-
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mischen Bevélkerung. Die Kirche hat in der Gesellschaft
des Landes insgesamt nicht die Bedeutung, die man ihr
von auflen zuschreibt. Man kénnte in Abidjan zwar den
Eindruck haben, es sei eine entfernt katholisch geprigte
Stadt. Die vieldiskutierte, vom Papst auf seiner letzten
Afrikareise in Eile eingeweihte gigantische, als eigenwil-
lige Architektur eindrucksvolle St. Pauls-Kathedrale (mit
Pfarrhaus, Bischofs- und Gistehaus der Erzdiézese) an
herausragender Stelle im Stadtteil ,,Plateau®, dem zentra-
len Geschiftsviertel der Stadt, ist zwar zum eindeutigen,
vor allem vom katholischen Staatsprisidenten gewollten
Wahrzeichen Abidjans geworden. Aber sie ist Symbol ei-
ner nicht vorbandenen Wirklichkeit.

Im gesellschaftlichen Lebensgefiige, auch in Feldern, in
denen Kirche traditionell stark ist, ist sie nur schwach ver-
treten: nur wenige Grund- und Mittelschulen, kaum
Krankenhiuser, wenige Dispensarien. Die franzosische
Kolonialverwaltung der 3. Republik war antiklerikal ge-
nug, um kirchliche Prisenz, soweit Kirche iiberhaupt
mehr vermocht hitte, nicht iibermiflig erstarken zu las-
sen. Das politische, wirtschaftliche und selbst soziale Ni-
veau des Landes erlegt der Kirche allerdings auch keine so
weitgehenden Ersatzfunktionen auf wie in Zaire, wo die
Kirche nach voriibergehender Verstaatlichung nicht nur
das Schulwesen (mit den anderen Religionsgemeinschaf-
ten) wieder wesentlich mittrigt und am Gesundheits-
dienst stark beteiligt ist, sondern selbst beim Bau einer
Briicke oder von einem Stiick Strafle und (iiber die Mis-

sionsstationen) an der Auszahlung spirlicher Renten be-
hilflich sein muf.

Trotz viel Erniichterndem hoffnungsvoll

Drei Linder sind, wie gesagt, nicht Afrika. Und wenige
Wochen reichen nicht einmal fiir eine fragmentarische In-
formation. Zwar war Gelegenheit, auch mit vielen vor al-
lem kirchlichen Personen aus Nachbarlindern zu spre-
chen. Aber jedes Pauschalurteil wire deswegen nicht
weniger naiv. Unter den aufgesuchten Lindern war keines
mit marxistischem Regime, keines des Sahel, und die sich
zuspitzende Situation im stidlichen Afrika war nur gele-
gentlich Gespriachsgegenstand mit Afrikanern, also sehr
indirekt im Blick. Aber etwas von der Vielgestaltigkeit
Afrikas und seiner dringendsten, vor allem kirchlichen
Probleme kénnen auch wenige Linder veranschaulichen.

Schwarzafrika ist stirker im Umbruch begriffen als jede
andere Region der Dritten Welt. Nirgendwo findet so-
zial-kultureller Wandel abrupter statt als hier. Nirgendwo
diirfte sich ,Leben“ kontrastreicher abspielen als in afri-
kanischen Lindern, besonders dort, wo westliche Zivilisa-
tion und traditionelle Kultur am unmittelbarsten und
ohne jede Abfederung aufeinandertreffen: in den Stidten,
vor allem in den Grofistidten. Kaum irgendwo anders
passiert und existiert so viel in sich Unverbundenes gleich-
zeitig. Der Afrikaner, besonders der arbeitende, erlebt
mehrere Kontraste gleich taglich: Er kommt aus seiner
Behausung vielfach ohne elektrisches Licht, Wasser und

Kanalisation, arbeitet in den modernen Verwaltungsbii-
ros oder an komplizierten Maschinen oder dient in den
Hiusern der Europier oder in denen der eigenen afrika-
nischen Oberschicht oder arbeitet als Landarbeiter, Sai-
sonarbeiter etc. fiir die ,neuen Landgrafen“, wie in
Ostafrika die einheimischen Grofigrundbesitzer genannt
werden, oder ist dienendes Ridchen im Luxusbetrieb
Welttourismus. Dies alles zu bewiltigen, tiberfordert je-
den, noch mehr den, der, erzwungen oder freiwillig aus
dem Busch, aus ,,Village“ kommend, mitten in das Durch-
einander kontrastierender Kulturen, Interessen und Sy-
steme hineingeworfen wird. Vermutlich wird die Zukunft
der Kirche, des Christentums tiberhaupt davon abhingen,
wieweit Kirche mit christlicher Motivation in dieser im-
mer abrupteren Ubergangssituation bei den Menschen
sein, ithr Leben teilen, sie begleiten kann.

Man sagt, Afrika sei ein tief religivser Kontinent, ganz
und gar von Religion durcherinke. Sicher ist, dafl der
Afrikaner bisher (auch religios) in festen Traditionen
lebte und daf diese Traditionen, wie die Anhinglichkeit
an das Dorf und die traditionellen Familien- und Clan-
strukturen, in der ersten und auch noch zweiten Genera-
tion der verstidterten Bevolkerung nachwirken. Dies ist
sogar wortlich zu verstehen: viele Alte kehren in die Um-
gebung ihrer Herkunft zuriick. Aber wie gesellschaftlich
ist der Groflteil der Bevolkerung auch religids in einem
tiefen Umbruch. Christliches mischt sich mit Heidni-
schem, Religitses mit Sakularem, Afrikanisches mit West-
lichem. Und wo es sich nicht vermischt, existiert es in
einem christlich-friedlichen buntfarbenen Nebeneinan-
der: da arbeitet nicht nur der ,,boy® von der Heilsarmee im
Haushalt eines katholischen Geistlichen, sondern ein
frommer Muslim betitigt sich als Kiister an einer christli-
chen Kirche; gelegentlich entsteht der Eindruck, die Ko-
existenz der vielen religitsen Gruppen nebeneinander falle
leichter als das Auskommen verschiedener Clans neben-
einander.

Und trotzdem relativieren sich in der jiingeren Genera-
tion (bei Eheschliefungen) die Clan- und Stammeszuge-
horigkeiten — und die Alten tolerieren es oder wehren sich
vergeblich dagegen — selbst bei Mischehen mit Europiern.
Nicht alles, was der Europier fiir religios zu halten pflegt,
ist im anthropologischen Sinne religis, sondern einfach
Ausdruck eines von der Begegnung mit magischen Kraf-
ten geprigten Lebensmilieus, dem auch der verbunden,
verhaftet, zugewandt bleibt, der das Milieu verlafit. Dop-
pelte oder gar Mehrfachzugehorigkeiten (christliche Kir-
chen, Sekten, traditionelle Religion bzw. animistische
Praktiken) sind keine Seltenheit bzw. vielfach ganz selbst-
verstandlich.

Im iibrigen findet man gerade in dem sich erst bildenden
afrikanischen Biirgertum alles an Praktiken und religi-
osen Surrogaten, Bewegungen, Clubs und Geheimbiin-
den, was man auch in anderen Teilen der Welt findet: von
spiritistischen Zirkeln bis zur transzendentalen Medita-
tion, von den Bhagwans bis zu den Rosenkreuzern. Und
auch an Haltungen trifft man vieles europiisch Bekann-
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te: von der sich selbstverwirklichenden Ordensschwester
bis zur jungen Frau, die sich ein Kind ohne Mann
wiinscht. Und alles dies findet sich in Abwandlungen auch
unter Christen und Katholiken wieder. Ubrigens gibt es in
vielen afrikanischen Lindern fast alles an katholischen re-
ligiosen Bewegungen, was es auch im ,, Westen® gibt: von
den Focolarini bis zur JOC, von den Charismatikern (die
gerade vor einigen Wochen in Kinshasa ihr erstes Afrika-
treffen veranstalteten) bis zum Opus Dei. Und auch die
Einwinde, die man gegen diese oder jene Bewegung vor-
bringt, klingen nicht nur bei europdischen ,Afrikanern®,
sondern bei den Einheimischen dhnlich. Vielleicht liegt
heute die religitse Fruchtbarkeit Afrikas innerkirchlich,
okumenisch sowie in der Gesamtbevélkerung in dieser
sich allen ,leichten® Schematisierungen entziehenden
Vielfalt.

Wachstum mit erniichternden Seiten

Die Kirche selbst ist in afrikanischen Lindern bei weitem
nicht nur religidse , Instanz “ sie ist es das noch viel weniger
als bei uns. Sie muf vieles tun und ist in vielerlei Aufga-
ben, da mehr, dort weniger, eingespannt. Sie mufl nicht
nur ithr Pfarr- und Gruppenleben sichern, ihren Verkiin-
digungs- und katechetischen Aufgaben nachkommen, die
neu sich thr Zuwendenden wenigstens rudimentir evange-
lisieren: Sie mufl gerade, wo es an gesellschaftlich-staatli-
cher Infrastrukturen fehlt, sich nicht nur die eigenen
»technischen® Infrastrukturen schaffen (das Generalse-
kretariat der Bischofskonferenz in Zaire verfiigt z. B. iiber
eine eigene Verkehrsabteilung und hilt den Kontakt mit
den einzelnen Di6zesen per Funkverkehr, wihrend man-
che blithende Pfarrei in Kinshasa durchaus noch ohne Te-
lefon auskommen mufl), Kirchen sind zugleich Entwick-
lungs- und Pfarreien nicht selten zugleich Versorgungs-
unternehmen. Die vielen Aufgaben haben ihr Gutes dort,
wo Kirche dadurch das Leben mit und in der Bevolkerung
teilt. Sie werden zum Problem, insofern sie auf den ver-
schiedenen Ebenen und in verschiedenen Sektoren (Di-
ozesen, Missionsgesellschaften, nationale Sekretariate)
viel Selbstverwaltungsarbeit notwendig machen und so
der Apparat gréfler wird, als es Kirche und Seelsorge gut
tut. Uber Biirokratisierung klagen in Afrika auch Leute,
die selbst in den kirchlichen Apparaten arbeiten. Aus Ver-
waltung kann auch in Afrika leicht Selbstzufriedenheit
werden, zumal wenn sie mit einer sehr hierarchischen,
durch afrikanisches ,,Chef“-(Hiuptlings-)Denken ver-
stirkten Amtsauffassung gekoppelt ist.

Und manche anderen erfreulichen Wachstumszeichen ha-
ben in Afrika ebenfalls ihre erniichternden Seiten. Da die
Kirche eine gefragte (und manchmal gerade deswegen —
wie in Zaire — nur widerwillig geduldete) gesellschaftliche
Instanz (und Macht ist), ist sie so fiir manche auch die na-
tirliche Stufenleiter sozialen Aufstiegs: in der Kirche
kann man etwas werden und ist als Kleriker oder als
Schwester zugleich versorgt. Es gibt zwar Afrikaner, die
argumentieren, daf} Priesterwerden (schon wegen des Zo-
libats) so gegen den Strich afrikanischer Tradition gehe,

dafl der Kandidat sich erst gegen die eigene Familie
durchsetzen miisse und deshalb wisse, was er tue. Aber es
gibt auch Priestererzieher, die tiber die ,Explosion von
Berufungen® nicht gliicklich sind und davor warnen, zu
sehr auf Quantitit ohne viel Riicksicht auf Qualitit zu
setzen.

Wachstum der katholischen Kirche in Afrika 1972-1984
Jahr Einwohner Katholiken %
1972 259709000 41746000 11,6
1974 378935000 44135000 11,6
1976 400957 000 48538 000 12,1
1978 422738000 52508000 12,4
1980 456 585000 56531000 12,4
1982 482056 000 60543000 12,6
1984 518540000 66063000 1127
Quellen: Annuarium statisticum Ecclesiae 1972-1984

Die eher herausgehobene Stellung des Priesters entspricht
durchaus afrikanischer Tradition und gegenwirtigem
Aufstiegsdenken. Und die Zugehorigkeit zu einer Schwe-
sternkongregation — autochthonen oder europiischen —
mit den entsprechenden Ausbildungsmoglichkeiten ist
durchaus eine willkommene Form von ,human and social
promotion“. Afrikanische Linder sind gewiff Anlafl zu
manch berechtigter Hoffnung. Aber Afrika mit Kirche
der Zukunft gleichzusetzen (,Reise in die Zukunft® titu-
lierte ausgerechnet die ,,Welt” einen Kommentar zur letz-
ten Afrikareise Johannes Pauls I1.), wire sehr euphorisch.
Die Durchdringung der Lebensverhiltnisse hat in Afrika
fiir die Kirche auch dort Grenzen, wo diese stark ist. Ein
einfaches Beispiel: der Anteil der Protestanten am Schul-
wesen Zaires (nach der Riickgabe des grofieren Teils des
Schulwesens an die Kirchen) ist im Verhiltnis zu deren
Anteil an der Gesamtbevolkerung wesentlich grofler als
der der Katholiken (Zahl der Schulen 1983/84: katholi-
sche Schulen 2270474, protestantische 1319714; Zahl
der Lehrer: katholisch 92486, protestantisch 65408; zum
Vergleich nochmals: Katholikenanteil 43, Protestanten-
anteil ca. 20 Prozent). Bei uns wird es aber meist so darge-
stellt, als wiirde das Schulwesen dort fast vollig von der
katholischen Schule beherrscht.

Wachstum der katholischen Kirche in Afrika 1978—1984
Priester — Schwestern — Katechisten

Jahr Priester Schwestern Katechisten
1978 15982 33687 88612
1980 17122 35569 132578
1982 17578 36156 156 564
1984 17 402 36983 172132

Quelle: Annuarium statisticum Ecclesiae 1983

Grenzen werden auch in anderer Weise sichtbar: Wo es
viele Neubekehrungen gibt, stellt sich die Frage nach der
Vertiefung. In Afrika kann man heute immer wieder als
Warnung héren, was man in den 50er und 60er Jahren der
Kirche in Lateinamerika als geschichtliches Versagen vor-
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geworfen hat: sakramentalisiert, nicht geniigend evangeli-
siert. Nicht geniigend evangelisiert kann heiflen, den
christlichen Glauben nicht tief genug vermittelt oder nicht
so eingepflanzt (inkulturiert) zu haben, dafl der Afrikaner
mit seinem Selbstverstindnis als Mensch darin leben
kann. Es kann aber auch bedeuten, dafl das nétige sozial-
ethische Training in der Verkiindigung und der Schulung
von Laien zu kurz gekommen ist. Von vielen (afrikani-
schen) Gesprichspartnern wurde beklagt: die Kirche
trage, gemessen an ihren Méglichkeiten, zwar viel zur so-
zial-6konomischen Entwicklung bei, aber kirchliche So-
ziallehre werde kaum umgesetzt. Ein bekannter afrikani-
scher Moraltheologe meinte, sie kime zwar in der
theologischen Ausbildung vor, bleibe aber ,une affaire
des clercs®. Es sei noch lange nicht gentigend Sensibilitit
da, um die enorme Bedeutung einer soliden sozial-
ethischen Schulung von Laien zu begreifen und deren
Verantwortung fiir die noch in der Phase der Staatsbil-
dung (nation building) befindlichen Gemeinwesenarbeit
zu stirken.

Das Beispiel Zaire fithrte von selbst immer wieder zur
Frage, was denn die katholische Schule speziell auf die
ethische Formung von Eliten fiir einen Einfluff habe. Hat
sich da der ganze schulische Aufwand gelohnt? Ein Jesui-
tenoberer, sowohl im frankophonen wie im anglophonen
Afrika zu Hause, fragte lakonisch zuriick: Sollten wir des-
wegen die Schulen anderen iiberlassen, damit sie ,indok-
trinieren®. Man wiirde die Moglichkeiten der kirchlichen
Schulen bei der Heranbildung von eigenstindig handeln-
den Laieneliten iiberschitzen, wollte man sie fiir das ver-
antwortlich machen, was heute am Sinn fiir das Gemein-
wohl abgeht. Sie konnten die Anforderungen von heute
nicht voraussehen. Aber sie bauten doch auf der Illusion
auf, religiose Erziehung im christlichen Sinne — so fremd
das europiische Christentum Afrikanern auch bleiben
moge — schaffe auch schon den ,guten® Menschen, den
verantwortlichen Staatsbiirger. Es gibt Anzeichen, dafl
diese briichige Hoffnung in neuen Formen wiederkehrt.

Schlusselelement Basisgemeinschaften

Eine lange Unterhaltung mit einem sehr vielseitig versier-
ten Franziskaner-Theologen iiber afrikanische Theologie
endete bei einem Vergleich afrikanische Theologie (als
Inkulturationstheologie) — Theologie der Befreiung. Er
warf der Theologie der Befreiung vor, sie betone einseitig
die Sozialnatur des Menschen, afrikanische Theologie
denke ganzheitlicher, indem sie bei den kulturellen Aus-
drucksformen seines Daseins in Raum und Zeit und damit
anthropologisch tiefer ansetze (vgl. dazu die Aussagen
von Kardinal Malula S. 565). Dies scheint die bewufit sich
afrikanisch verstehende Theologie der Theologie der Be-
freiung tatsichlich vorauszuhaben. Auf die Frage, ob
denn afrikanische Theologie im Gegensatz zur Befrei-
ungstheologie nicht gerade die soziale Dimension ver-
nachlissige, meinte er, das sei eine politische Fragestel-
lung und gehe an Afrikas Realititen vorbei. Auch damit
diirfte er recht gehabt haben.

Aber andere bestitigten den Eindruck: man denke zu sehr
Hreligios® und kulturell und vernachlissige die gesell-
schaftlichen Zusammenhinge. Dies sei um so prekirer,
als die im ganzen zu Recht gelobte, im Rahmen des
»Clans®, der famille élargie praktizierte Solidaritit nicht
von selbst in die groflere Gemeinwesensolidaritit iiber-
geht. Gerade in Afrika bediirfe es der Einiibung in eine
zweite Solidaritit®, die die 6ffentlichen, auch staatlichen
Belange als Gemeinwesenveranstaltung bei Regierenden
und Regierten einschlief3t.

Schliisselelement auf Zukunft hin diirften diesbeziiglich
die Basisgemeinden bzw. ,,Kleinen Gemeinschaften® wer-
den. Diese gibt es in afrikanischen Lindern zwar in unter-
schiedlichsten Formen (als Untergliederungen von Grofi-
pfarreien, als Gruppenbildungen, clanbezogen oder aus
Angehorigen verschiedener Ethnien im stidtischen Be-
reich) zusammengesetzt. Aber sie beginnen sich mehr und
mehr zu verbreiten, sind in den Landern Ostafrikas, ohne
itberall verwirklicht zu sein, offiziell von den Bischéfen
zur Grundlage kirchenamtlicher Pastoralstrategien er-
klirt worden. Noch sind sie weitgehend Gebets- und reli-
giose Bildungsgemeinschaften. Da und dort dienen sie
bereits einer erweiterten Bewufitseinsbildung, werden zu
Zellen gegenseitiger praktischer Hilfe, in denen iiber die
traditionellen afrikanischen Solidarititsstrukturen hin-
aus Solidaritit praktiziert und eingeiibt wird, wie sie die
neue Lebenslage in einer industriell-urbanen Umgebung
verlangt. Noch ist gerade dort, wo am meisten um afrika-
nische Authentizitit gerungen wird, nicht klar, ob man
sich auf den religios-kulturellen Korridor beschrinkt
oder sich aus Verantwortung fiir die Menschen, die Ge-
sellschaft, wie sie im Werden ist, als Herausforderung an
die Verantwortung der Christen annimmt.

Die Kirche befindet sich wie die Staaten Schwarzafrikas
in der ersten nachkolonialen Phase. Daf} in dieser Phase
viele empfindlich auf alles reagieren, was nach Import ko-
lonialer oder neokolonialer Komplizenschaft, nach alter
oder neuer Uberfremdung aussieht, ist mehr als verstind-
lich. Der Wunsch nach mehr Eigenstindigkeit richtet sich
auch — in dem katholisch scheinbar so selbstbewufiten
Zaire — in keiner Weise gegen Rom, trotz gelegentlicher
Kritik, sondern eher an die Adresse der ,,Westler und
sEuropier®. Dreimal insistierte ein in Zaire gewiff nicht
einflulloser Abbé: die Kirche in Europa verstehe es nicht,
die junge Kirche Afrikas neben sich gelten zu lassen. Es
sei zwar verstindlich, daff das erste Kind in einer Familie
eifersiichtig werde, wenn ein zweites Kind komme, aber
gut sei das nicht. Auf die Frage, ob er damit nicht auch
,Rom"“ meinte, verneinte er entschieden. Der Stuhl Petri
habe selbstverstindlich seinen Einheitsdienst wahrzuneh-
men.

In der Wirklichkeit Afrikas scheinen sich kirchlich gegen-
wirtig drei Perspektiven zu uiberkreuzen: Das Bediirfnis,
nach einer Periode kolonialer Entfremdung, in die auch
die christliche Mission hineinverstrickt war und deren
Folgen Afrikaner heute noch ,,im eigenen Fleisch® spiiren,
kulturell sich wieder selbst zu finden, ist fest verankert.
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Der gesellschaftlich-kulturelle Umbruch, der neue Le-
benswirklichkeiten schafft, verbietet es, Afrikas Authenti-
zitit einfach in der vorkolonialen Kultur bzw. in den
tradierten afrikanischen Werten allein zu suchen, und ist
nicht minder bedringend. Die nicht zu leugnenden, auch
inneren Abhingigkeiten von Rom — ein weiser Tansanier
mit langer Romerfahrung sprach vom ,Rom in uns® - und
von den europiischen ,Mutterkirchen® eingepflanzten
Missionsstrukturen wirken fort.

Diese Abhingigkeiten sind nach wie vor stirker, als gele-
gentlich vermutet wird, und ausgeprigter, als man vielfach
wahrhaben will. Immer wieder st6fit man auf kirchenin-
terne Parallelstrukturen mit Doppelbesetzungen: da ein
afrikanischer Institutsleiter mit einem europiischen Or-
densmann als ,Uberdirektor®, dort ein afrikanischer
Chefredakteur mit einem Europier als Herausgeber und
eigentlichem Chef. Und sieht man die Klerusstatistik ein-
zelner Linder durch, dann stellt sich heraus, dafl zwar der
Episkopat weitestgehend afrikanisiert ist, aber der afrika-
nische Klerus noch tiberall eine Minderheit ist (Beispiel
Zaire: Gesamtpriesterzahl 2550; davon einheimische etwa
850).

Diese Relation wird besonders problematisch, wenn man
bedenkt, dafl die vielen Ordens- und Missionsgesellschaf-
ten in Europa praktisch ohne Nachwuchs sind. Dieses
»gap” kann durch die erfreuliche Nachwuchssituation in
afrikanischen Lindern gar nicht rasch genug aufgefangen
bzw. geschlossen werden. Das Ende der europiischen
Mission kommt so noch zu frith. Man muf8 hinzufiigen:
(auch) weil sich die Gesamtkirche und die Missionsgesell-
schaften zu spit darauf eingestellt haben. Nun suchen die
meisten von ihnen eine Fortsetzung, indem sie afrikani-
sche Studenten und Novizen aufnehmen. Dies wiederum
kann zur Fortsetzung der alten Missionsstrukturen, jetzt
nicht nur auf afrikanischem Boden, sondern auch mit afri-
kanischem Personal fiihren.

Das Problem Integration Weltklerus-Ordens-(Missions-)
Klerus bleibt also auf der Grundlage eines anteilmiflig ge-
ringen Dibzesanklerus erhalten. Ob dies ortskirchlicher
Eigenstindigkeit und einer ,integrierten® Pastoral gut
tut? (vgl. die Antwort von Kardinal Malula S. 567). Es
bliebe dann wohl bei einer gespaltenen Eigenstindigkeit:
die alten Abhingigkeiten bestiinden in neuer Form weiter.
Und wie ist es, wenn aus Europa nur noch Geld und kein
Personal mehr kommt?

Was ist in Afrika Inkulturation?

In fast allen zur Zeit veroffentlichten Dokumenten, Er-
klirungen, theologischen Beitrigen und Gesprichen ist
Inkulturation das Leitthema. Was darunter verstanden
wird, lafic sich leichter umschreiben als klar definieren. Je-
denfalls gehort dreierlei dazu: die Ausprigung einer mit
den ortlichen sozialen und kulturellen Gegebenheiten
iibereinstimmenden Kirchlichkeit (Liturgie und Gemein-
deleben sind zentraler Ausdruck dafiir); eine angemes-
sene, in praktisches Handeln umsetzbare Reflexion

dariiber, wie die Welt, das Milieu, die Lebensverhiltnisse
auszusehen haben, in die inkulturiert, Christentum inkar-
niert (der Ausdruck wird wenigstens ebenso hiufig
verwendet) werden soll, und — als Forderung — die Mog-
lichkeit, in einer gewissen Eigenstindigkeit, ohne enge
zentralkirchliche Vorgaben auf eigenem Terrain entschei-
den zu kénnen, wie dies zu realisieren ist. Das letzte ist —
in den Augen vieler Afrikaner — die wichtigste Vorbedin-
gung, damit Inkulturation iiberhaupt in Gang kommt.
Die Losung des ortskirchlichen Lebens von der weitge-
hend auf dem Ordensklerus und den Missionsgesellschaf-
ten beruhenden Missionskirche gehort zu dieser Voraus-
setzung. Sie ist, soweit sie gelingt, selbst ein Akt der
Inkulturation. Dariiber ist man sich im Prinzip auch einig.

Weniger einig sind sich viele dariiber, woraufhin Kirche
inkulturiert werden, worin Kirche in Afrika gegenwirtig
einheimisch werden soll: in der ererbten traditionellen
Stammeskultur, in der man wieder seine kulturelle Identi-
tit zu finden glaubt? Oder mufl die Kirche nicht in erster
Linie in der afrikanischen Gesellschaft heimisch werden,
wie sie sich jetzt entwickelt, indem sie sich ithren Heraus-
forderungen stellt? Dariiber wird mehr oder weniger of-
fen gestritten. Gelingen wird im gegenwirtigen Afrika
Inkulturation nur, wenn beides bedacht wird: die Gesell-
schaft im Umbruch und die traditionelle Kultur, insoweit
sie fortwirke, aber letztere nicht getrennt von ersterer.
Von daher kann man sich fragen, ob — sieht man Afrika
als kulturelle Wirklichkeit in Bewegung — Ehe- und Fami-
lienfragen in der Perspektive, in der sie zentralkirchlich
auch vom Papst auf seinen Reisen besonders angespro-
chen werden, die wirklich wichtigen sind. Die Ausfithrun-
gen des Papstes tiber Polygamie wihrend seiner letzten
Afrikareise wurden besonders in Kenia nicht ohne Hin-
tergedanken und Kopfschiitteln kommentiert. Innerhalb
gewisser Stammestraditionen erscheint sie vielen, auch
Theologen, als vertretbar, weil so Frauen und Kinder am
besten geschiitzt seien (im Falle z. B. dafl jemand die
Frau des verstorbenen Bruders zu sich nimmt), innerhalb
der stidtischen Zivilisation sei sie aber schon aus wirt-
schaftlichen Griinden kaum fiir die Zukunft geeignet.
Auch Ehe und Familie kénnen in Afrika in recht unter-
schiedlichen Perspektiven gesehen weden. Die Kirche tut
sich schwer, die stufenweise Eheschliefung nach Stam-
mesbrauch zu akzeptieren. Inzwischen aber ist bereits
eine andere Stufung Gewohnheit geworden: mariage cou-
tumier (Heirat nach Stammesbrauch), einige Zeit spiter
die Zivilehe und erst in fortgeschrittenem Alter die
kirchliche Trauung. Vermutlich liegt in dieser afrikani-
schen Variante des Bindungsverhaltens die eigentliche
eheethische Herausforderung. In der offenen Behand-
lung dieses Problems sind z.T. vor romischem Hinter-
grund afrikanische Episkopate nicht weniger dngstlich als
europiische. Die Art der Behandlung des Familienthemas
in Nairobi auf dem Eucharistischen Weltkongrefl war
nicht untypisch dafiir.

Der katholischen Kirche und dem Christentum insgesamt
wird in Afrika eine grofle Zukunft vorausgesagt. Die Zahl
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der Katholiken (und der Christen insgesamt) wichst
schneller als die Gesamtbevolkerung. Die Katholiken
sind mit 12,7 Prozent die zweitgrofite Religionsgemein-
schaft auf dem Kontinent nach dem Islam mit 44 Prozent.
Gerade die armen Schichten der Bevolkerung wenden
sich der Kirche zu. Und die Kirche tut eine Menge, nicht
nur fiir die Seel-, sondern auch fiir die Leibsorge. Sie
braucht sich als Trigerin von Menschlichkeit gerade in
Afrika nicht zu verstecken, auch wenn gelegentlich der
Eindruck entsteht, gerade wo sie viel Einflufl hat, ent-
ferne sie sich wieder von den Menschen, werde mehr
Machtfaktor und weniger geistliche Kraft, gerade weil sie
in so vielen — zu vielen — Bereichen aktiv sein mufy. Aber
Afrika in naher Zukunft ein christlicher, gar katholischer
Kontinent?

Drei religiose Krafte im Wettstreit

Sicher ist nur eines: dafl die traditionellen Religionen
Afrikas zwar noch in der Bevélkerung verankert sind und
noch lange und auf vielfiltigste Weise auch unter Chri-
sten nachwirken werden. Um die Zukunft des Kontinents
scheinen aber im wesentlichen drei religitse Krifte zu rin-
gen: die christlichen Kirchen mit den Katholiken als stirk-
ster Kraft, die ,unabhingigen® Kirchen und Sekten, der
Islam. Noch ist nicht ausgemacht, wem von den dreien die
Zukunft in Afrika am meisten gehéren wird. Die Sekten

Islam in Afrika (1980)

Gesamtafrika  Schwarzafrika
Gesamtbevolkerung 435250000 349878000
Muslime 190892000 109872310
In Prozent der Gesamt- 44 % 31,4%

bevélkerung

Quelle: Musulman Africain (INADES)

sind das im Grund am schwersten einzuschitzende Ele-
ment. Sie sind iiberall (vor allem in den Stidten) und fal-
len doch nicht auf. Die Statistik sagt iiber sie nichts aus;
die Zugehorigkeiten (s.0.) sind fliefend. Viele katholi-
sche Bischofe, gerade afrikanische, iibersehen sie souve-
rin. Sie sind von labiler Konstitution, fallen mehr durch
ithre Vielfalt als durch ihre Gréfle auf. Und dennoch
scheinen sie gerade so afrikanischem Seelenleben in so
manchem niher zu sein als die Groflkirchen und verste-
hen es problemloser, afrikanische Hoffnungen mit christ-
lichen zu verbinden, Heil und Heilung — auch im
medizinischen Sinne — zusammenzubringen. Eine thera-
peutische Kraft Afrikas nannte sie ein afrikanischer Theo-
loge.

Der Islam ist nicht nur michtig und militant nérdlich und
ostlich der Sahahra. Man st6ft auch noch weit siidlich auf
Spuren seines Einflusses, selbst in Zaire, wo Muslime nur
ein Prozent der Bevolkerung ausmachen, der Staat Mobu-
tus es aber ganz gerne sieht, dafl der Islam sich als , Vier-
tes Netz“ im nichtstaatlichen Schulwesen ein wenig

ausbreitet, damit der Einflufl der christlichen Kirchen
nicht zum Monopol wird. Doch dies mégen zu vernach-
ldssigende Vorginge am Rande sein. In Lindern mit star-
kem islamischem Bevolkerungsteil werden die Verhilt-
nisse bereits gespannter. Der politische und religiose
Einflufl des Islam ist dort im Wachsen. Selbst wo die ka-
tholische Kirche durch Personen in der Staatsfithrung
oder als Institution stark ist, kann allein ein Machtwech-
sel schon so manches dindern. Im Senegal herrscht unter
Abdoo Diouf politisch bereits ein sehr viel muslimischeres
Klima als unter dem Katholiken Senghor. An der Elfen-
beinkiiste diirfte es unter einem Nachfolger Houphouét-
Boignys einmal dhnlich werden. Afrikanische Hiuser sind
rasch verwohnt, die schénsten Kathedralen und ,katho-
lischsten® Denkmiler verkommen da rasch, wenn politi-
sche Regime dies wollen. Und wie sagte ein Europder mit
langer Afrika- und Islamerfahrung: Es ist so leicht, Mus-
lim zu werden, und so schwer, Christ zu sein . ..

Schwer zu beurteilen ist auch, welches Gewicht das oku-
menische Miteinander der christlichen Kirchen und
Gemeinschaften in der Zukunft des Kontinents erhilt.
Gegenwirtig ist auch diesbeziiglich die Situation sehr ver-
schieden. Und es ist nicht immer so, daff dort, wo die
Christen konfessionell stark gemischt sind, die zwischen-
kirchlichen Beziehungen am engsten sind. Oft ist es offi-
ziell mehr Koexistenz als Miteinander. Im Falle des
Eucharistischen Kongresses mufite sogar Rom ein wenig
nachhelfen, damit die 6rtliche Hierarchie etwas deutli-
chere 6kumenische Akzente setzte. Der Gesamteindruck:
informell geht zwischen den Kirchen und vor allem den
Christen verschiedener Konfession, vieles, formell nicht
allzuviel.

Wieweit das Christentum, speziell das katholische, den-
noch die Zukunft Afrikas bestimmt, wird nicht zuletzt da-
von abhingen, wie sehr es als Glaubensmacht im Uber-
gang zu neuen Lebens-, Gesellschafts- und Staatsformen
nicht nur religiés und caritativ helfend anzusprechen,
sondern in dem krifteverzehrenden sozialen Um-
bruch verantwortliche Menschen zu formen versteht und
so die Lebensverhiltnisse eines gewandelten Kontinents
prigen kann. Noch scheint man sich zu sehr auf die Reli-
giositit des Afrikaners und seine traditionelle Kultur ver-
lassen zu wollen. Noch meinen zu viele, die das Freiheits-
und Gerechtigkeitsniveau bestimmenden sozial- und poli-
tischen Strukturen als ,,Aufleres“ vernachlissigen zu diir-
fen. Die Versuchung dazu ist um so grofler, als man
eigentlich nur so, begrenzt auf ,Religion” und Entwick-
lungshilfe, von den verschiedenen politischem Regimen
unbehelligt als Kirche arbeiten kann. Und dennoch
kénnte dies in so manchem afrikanischen Land zur zwei-
ten groflen Illusion werden, nachdem die Missionare der
Kolonialzeit geglaubt hatten, es geniige, die afrikanischen
»Kinder® ,religios“ zu Christen zu machen, bis sie dann
im Prozefl des Unabhingigwerdens von Verhiltnissen
iiberrollt wurden, in denen sehr viel profanere, aber nicht
weniger christliche Eigenschaften gefordert sind: Solida-
ritdt, Zielstrebigkeit, Gemeinsinn. Dawid Seeber



