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er christlichen Positionen nicht zubil-
ligt, innerhalb des faktischen gesell-
schaftlichen Pluralismus um Zustim-
mung werbend, sich auch in Recht
und Gesetz zur Geltung bringen zu
wollen. Und es mag auch zutreffen
(Pluralismus zu praktizieren, damit
haben alle Schwierigkeiten), dafl man-
cher Pluralismus so interpretiert, als
ob nur die religionsfrei Argumentie-
renden ein Recht hitten, Politik und
Recht zu bestimmen. Umgekehrt tun
sich katholische Christen und gele-
gentlich auch Bischofe schwer, die
von allen zu respektierende Wertord-
nung des im Grundsatz weltanschau-
lich neutralen Staates nicht doch we-
nigstens indirekt mit dem gleichzuset-
zen, was Staat, Gesellschaft, Recht
nach christlichem Verstindnis sind.

Natiirlich spielt das christliche Be-
kenntnis legitimerweise (bei uns) in
Staat und Recht hinein und kann es
der Staat insofern nicht unbeachtet
lassen. Aber es ist auch nicht zu iiber-
sehen, dafl dem sikularen Staat mit
der Forderung nach Wertgebunden-
heit und der gleichzeitigen Forderung

nach religios neutralem Verhalten
eine Spannung mitgegeben ist, die
auch von Christen ausgehalten wer-
den mufl.

Hans Maier, der Prisident des ZdK,
hat sicher recht, wenn er feststellt
(vgl. ZdK-Mitteilungen, 14. 2. 86), in
den letzten Jahren habe man oft er-
lebt, ,wie tragende Grundwerte der
Verfassung unversehens in Partikular-
ethik von Gruppen verwandelt wer-
den“. Es mag dahin gestellt sein,
wieweit die extemporierten Ausfiih-
rungen von Zeidler dafiir ein Beispiel
waren, aber sicher ist, dafl Katholiken
— gerade weil es diese Gefahr gibt —
ihrerseits vermeiden miissen, den Ein-
druck zu erwecken, Generalnormen
zu verfechten, aber dabei partikular
bzw. gruppenethisch zu argumentie-
ren. Wenn dariiber und iiber die kon-
stitutive Spannung von religionsneu-
traler, aber wertegebundener Gesetz-
gebung eine neue Diskussion in Gang
kommt, hat sich die Heftigkeit der
Auseinandersetzung moglicherweise
gelohnt. DES)

Johannes Paul II. in Indien:
Besuch bei einer Minderheit

»Ilch komme, um den indischen Ka-
tholiken einen Pastoralbesuch abzu-
statten und ich komme in Freund-
schaft mit dem tiefen Verlangen, allen
Volkern und den verschiedenen Kul-
turen Indiens Ehrerbietung zu erwei-
sen®. Mit diesem Satz fafite Johannes
Paul II. bei der Ankunft in Delhi den
Zweck seiner zehntigigen Indienreise
zusammen, die gleichzeitig
dritte Asienreise war: Vor Indien wa-
ren Japan und die Philippinen und
dann bei der zweiten Reise nach
Asien Siidkorea und Thailand an der
Reihe gewesen. Auch in Japan, Korea
und Thailand war der Papst schon
mit Vertretern der nichtchristlichen
Religionen Asiens zusammengetrof-
fen; noch auf keiner Papstreise hatten
solche Begegnungen aber so viel
Raum im Programm wie jetzt in In-

seine

dien, wo Johannes Paul II. gleich zu
Beginn seines Besuchs die Gedenk-
stitte fiir Mahatma Gandhi aufsuchte
und wo er in verschiedenen Anspra-
chen Sitze aus heiligen Schriften der
hinduistischen Tradition bzw. moder-
ner hinduistischer Weiser zitierte.

Zwischen Delhi und
Kerala

Dennoch war auch diese Papstreise
primir ein Pastoralbesuch bei der
Ortskirche, was sich schon in der Zu-
sammenstellung der Reisestationen
manifestierte. Das Schwergewicht lag
bei den historischen und zahlenmifi-
gen Zentren des indischen Katholizis-
mus: Kerala, dessen christliche Ge-
meinden bis in die Frithzeit des Chri-
stentums zuriickreichen, Madras mit

dem Grab des Apostels Thomas, Goa
als Zentrum der portugiesischen Mis-
sion seit dem 16. Jahrhundert. Die
Abstecher nach Ranchi und nach Shil-
long in der unruhigen Grenzprovinz
Assam galten Gegenden, in denen die
katholische Mission seit dem letzten
Jahrhundert eine groflere Zahl von
Ureinwohnern fiir die Kirche gewin-
nen konnte. Dafl Johannes Paul IL
Kalkutta als die Wirkungsstitte von
Mutter Teresa nicht auslassen wiirde,
war zu erwarten gewesen. Der Auf-
takt der Reise in der Hauptstadt
Delhi, wo auch das Treffen mit den
indischen Bischofen stattfand, gab Jo-
hannes Paul II. Gelegenheit, mit den
Katholiken der nérdlichen Provinzen
zusammenzutreffen, die dort nur eine
verschwindende Minderheit ausma-
chen (im Bistum Delhi gibt es 40000
Katholiken bei einer Bevolkerung von
etwa zehn Millionen).

Die indische Kirche hatte bei der Vor-
bereitung und Organisation des
Papstbesuchs weder Kosten noch
Miihe gescheut. Fiir die Gottesdienste
mit Johannes Paul II. wurden mich-
tige Altarpodien errichtet, deren Ko-
sten im Vorfeld des Besuchs teilweise
zur Kritik Anlafl gaben. Nachdem
Delhi dem Papst einen eher kiihlen
Empfang bereitet hatte (die Veran-
staltungen fanden dort auch fast aus-
schlieflich im geschlossenen Raum
des Indira-Gandhi-Stadions statt),
kamen dann an den siidindischen Sta-
tionen jewells Hunderttausende zu
den Papstgottesdiensten, darunter
auch zahlreiche Hindus. Besonders in
Kerala wurde Johannes Paul II. begei-
stert empfangen.

Dort, wo auf kleinem Territorium ein
Drittel der indischen Katholiken lebt,
mufite der Papst die gebithrende
Riicksicht auf die verschiedenen Riten
nehmen: So besuchte er am 7. Februar
nacheinander die lateinische Kathe-
drale von Verapoly und die
syro-malabarische Kathedrale von Er-
nakulam; eine Nacht in Kerala ver-
brachte er in der Residenz des lateini-
schen und eine in der des syro-mala-
barischen Erzbischofs. In Trivandrum
traf er mit den Katholiken des syro-
malankarischen Ritus unter ihrem
Erzbischof Mar Gregorios zusammen.
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Als Geste gegeniiber den Nichtlatei-
nern unter den indischen Katholiken
ist nicht zuletzt die Seligsprechung
zweier syro-malabarischer Ordens-
leute zu werten, die Johannes Paul II.
am 8. Februar in Kottayam vornahm.
Der Aufenthalt in Kerala gab dem
Papst auch Gelegenheit zu Begegnun-
gen mit den Oberhiuptern der beiden
syrisch-orthodoxen Kirchen in In-
dien. Das Thema Okumene sprach er
besonders in seiner Predigt bei der
Eucharistiefeier in Goa an (Osserva-
tore Romano, 7. 2. 86): Er freue sich
itber den schon erreichten skumeni-
schen Fortschritt, die Uberwindung
langgehegter Vorurteile, das gewach-
sene gegenseitige Verstindnis und
den bedeutenden Fortschritt im Dia-
log und in der Zusammenarbeit im
Dienst an der Menschheit. In einem
gewissen Sinn, so der Papst, sei die
Einheit der Jiinger Christi eine Bedin-
gung fiir die Erfillung der Sendung
der Kirche.

Zuriickhaltung und
Dialogangebot

Die ungeldsten Probleme zwischen den
verschiedenen Riten in Indien (Es geht
dabei vor allem um die von den Syro-
Malabaren seit langem gewiinschte ei-
gene bzw. ,doppelte” Jurisdiktion fiir
ihre Gliubigen und Priester in den la-
teinischen Didzesen Nordindiens) er-
wihnte er nur in seiner langen An-
sprache an die indischen Bischofe. Es
sei notwendig, ,enge Gemeinschaft
und Zusammenarbeit zwischen den
verschiedenen Riten in der Kirche® zu
ermutigen. Johannes Paul II. deutete
an, daf} sich Rom schon seit geraumer
Zeit mit den ungeklirten Streitfragen
zwischen den Riten befasse. Die ver-
schiedenen Gesichtspunkte seien auf-
richtig und mit tiefer Uberzeugung
vorgetragen worden; baldméoglichst
werde die rémische Studie fertigge-
stellt: ,Seid versichert, dafl ich alles
nur Mogliche tun werde, um eine ge-
rechte und ausgewogene Regelung
dieser Sache sicherzustellen, die alle
pastoralen Erfordernisse der Wahr-
heit und Liebe beriicksichtigen wird.
Ich vertraue sehr darauf, daf} alle Bi-
schofe die Entscheidung des Heiligen

Stuhls unterstiitzen werden® (Osser-
vatore Romano, 3. 2. 86).

Nicht nur zum indischen , Ritenstreit®
duflerte sich der Papst so umsichtig.
Auch andere sensible Punkte im Er-
scheinungsbild der indischen Kirche
sprach er nur indirekt an. So fiel zwar
immerhin einmal, bei der Predigt in
Ranchi, das Stichwort ,,Diskriminie-
rung aufgrund der Kastenzugehorig-
keit“, nirgends in den Papstanspra-
chen war aber ein Hinweis auf die
teilweise auch innerhalb der katholi-
schen Kirche noch bestehenden Ka-
stenschranken zu finden. Allerdings
rief Johannes PaulIL. die indischen
Katholiken, deren Leistungen im Er-
ziehungs- und Gesundheitswesen er
wiirdigte, mehrmals eindringlich zum
verstirkten Einsatz im Kampf gegen
Diskriminierung und im Bemiihen um
soziale Gerechtigkeit auf. In Trivan-
drum unterstrich er, die Kirche miisse
Heimat der Armen und Reichen zu-
gleich sein. Gerade in Indien habe sie
die Aufgabe, gegen alle Formen der
Armut anzukimpfen; sie miisse sich
fiir die Beseitigung des Hungers der
Untererndhrung und schlechter Le-
bensbedingungen einsetzen. Schon
bei der Predigt am 2. Februar in Delhi
hielt er seinen Zuhorern mit Nach-
druck das Beispiel von Mutter Teresa
vor Augen, deren ,Sterbehaus® in
Kalkutta er am Tag darauf besuchte.
Das Elend Indiens habe der Papst, so
der Korrespondent von ,Le Monde®
in seinem Schluflbericht (12. 2. 86),
allerdings nur ganz von weitem gese-
hen; iiber die Dorfer sei er meistens
im Hubschrauber hinweggeflogen
worden.

Dafl es der Papst in einem Land, in
dem die Katholiken eine Minderheit
von 2,6 Prozent der Bevolkerung dar-
stellen, bei allgemeinen Appellen zum
Abbau von Diskriminierungen und
zur Uberwindung von Armut und Un-
terentwicklung belieff, war verstind-
lich. Er verzichtete aber auch in In-
dien nicht auf die — wenn auch vor-
sichtig formulierte — Absage an kiinst-
liche Empfingnisverhiitung (zum Ab-
schlufl der Reise in Bombay), wobei
er Mahatma Gandhi mit der Aussage
zitierte, sittliche Ergebnisse konnten
nur durch das FEinhalten sittlicher

Schranken erreicht werden. Unmif3-
verstindlich fiel auch der Hinweis auf
die in der indischen Verfassung ga-
rantierte  Religionsfreibeit aus, der
schon in der Ansprache bei der Begrii-
Bungszeremonie in Delhi enthalten
war. Bei der Begegnung mit Vertre-
tern der nichtchristlichen Religionen
in Madras kam er nochmals ausfiihrli-
cher darauf zu sprechen: ,Die Welt
erkennt mit tiefer Befriedigung an,
daf Indien in der Priambel seiner
Verfassung allen seinen Biirgern die
Freiheit des Denkens, der Weltan-
schauung, des Glaubens und des Got-
tesdienstes zuerkennt® (vgl. Osserva-
tore Romano, 6. 2. 86). Es sei deshalb
Pflicht aller Biirger, vor allem der re-
ligiosen Fithrer, dieses wertvolle Prin-
zip zu unterstiitzen und einzuhalten,
das besonders das Recht beinhaltet,
,Religion zu bekennen, zu praktizie-
ren und zu propagieren‘“.

In derselben Ansprache schlug Johan-
nes Paul II. auch den Grundton ge-
geniiber den nichtchristlichen Religio-
nen Indiens an, der sich auf der
ganzen Reise durchhielt: Die katholi-
sche Kirche anerkenne die Wahrhei-
ten, die sich in den religiosen Tradi-
tionen Indiens finden. Diese Aner-
kennung mache den wahren Dialog
moglich. Die Angehorigen verschie-
dener Religionen, so der Papst weiter,
sollten sich zusammenschlieflen ,zur
Férderung und Verteidigung gemein-
samer Ideale auf den Feldern der reli-
giosen Freiheit, menschlichen Briider-
lichkeit, Erziehung, Kultur, sozialer
Wohlfahrt und biirgerlichen Ord-
nung. Bei allen diesen grofien Projek-
ten sind Dialog und Zusammenarbeit
moglich.“ Auch bei der Begegnung
mit Vertretern anderer Religionen in
Delhi, bei der Johannes Paul IL. ein
ospirituelles Bild des Menschen® als
den grofiten Beitrag Indiens fiir die
Welt bezeichnete, wies er auf die Not-
wendigkeit fiir alle Religionen hin, in
Sachen Menschlichkeit zusammenzu-
arbeiten. Wihrend der Papst immer
wieder zur Zusammenarbeit der Reli-
gionen im Interesse der umfassenden
Forderung des Menschen und der
Entwicklung der Gesellschaft aufrief
und sich zum Prinzip des Dialogs be-
kannte, ging er auf inhaltliche Fragen
des Dialogs mit dem Hinduismus nir-
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gends ein, iibrigens auch nicht auf
Probleme und Anliegen einer indi-
schen Theologie in ihren verschiede-
nen Strémungen.

Das Stichwort Inkulturation fiel in der
Ansprache an die Bischofe: Johannes
Paul II. erinnerte an die spezifische
Verantwortlichkeit der ortlichen Bi-
schofe fiir eine genuine und treue An-
passung des Glaubens an die jeweilige
Kultur; sie miisse in enger Zusam-
menarbeit mit dem Heiligen Stuhl
und in Gemeinschaft mit der Univer-
salkirche wahrgenommen werden.
Die Bischéfe hitten eine besondere
Verantwortung fiir die /liturgische In-
kulturation. Dabei brauche es weiteres
Nachdenken und weitere Studien. Es
sei auch wichtig, daff der Einfithrung
liturgischer Normen ,lehrmiflige
Uberpriifung und pastorale Vorberei-
tung® vorausgingen: ,Diese Einfiih-
rung mufl Achtung vor den verschie-
denen religiésen Sensibilititen der
Menschen in der religiosen Gemein-
schaft erkennen lassen, wihrend die
Vorlieben von Einzelnen und Grup-
pen den Erfordernissen der kirchli-
chen Einheit im Gottesdienst unterge-
ordnet werden miissen.“

Konflikte blieben im
Hintergrund

Im iibrigen forderte der Papst die in-
dischen Bischofe auf, alles in ihrer
Macht Stehende zur Férderung des
Dialogs zwischen den Religionen zu
tun und Achtung und Hochschitzung
der Kirche fiir die spirituellen, morali-
schen und kulturellen Werte der ver-
schiedenen religiosen Traditionen
zum Ausdruck zu bringen — eine Auf-
forderung, fiir die nicht alle Mitglie-
der des indischen Episkopats gleicher-
maflen sensibel und aufgeschlossen
sein diirften. Auch auf seiten der
nichtchristlichen Religionen in Indien
(der Papst richtete sich nie speziell
nur an die Hindus, an die Moslems
oder an die kleinen religitsen Min-
derheiten) war das Bild wihrend des
Papstbesuchs nicht einheitlich: In
Delhi wie in Bombay gab es Demon-
strationen von Hindugruppen gegen
Johannes Paul II., wihrend sich ein-
zelne Vertreter des Hinduismus in er-

sten Reaktionen vom Papst, seinem
Auftreten und seinem Dialogangebot
angetan zeigten. Die englischspra-
chige indische Presse kommentierte
und begleitete die Reise Johannes
Pauls II. mit einer Mischung aus Iro-
nie, Distanz und Bewunderung.

Der Papst hat jedenfalls wihrend der
zehn Tage auf dem Subkontinent, de-
ren Programm wieder so dichtge-
dringt war wie bei allen bisherigen
Reisen, alles unterlassen, was die Stel-
lung der Katholiken in Staat und Ge-
sellschaft Indiens zusitzlich belasten
und erschweren kénnte. Vielmehr hat

er durch die Berufung auf die Werte
des demokratisch-sikularen indischen
Staates wie auf die grundlegende reli-
gios-spirituelle Prigung des Landes
die Basis fiir ein friedliches und kon-
struktives Zusammenleben von katho-
lischer Minderheit und nichtchristli-
cher Mehrheit zu umreifien versucht.
Die Spannungen und Konflikte inner-
halb der indischen Kirche blieben
demgegeniiber wihrend der Papst-
reise ziemlich im Hintergrund und
sind von Johannes Paul II. selber auch
nicht besonders akzentuiert angespro-
chen worden. R

Papstamt und Okumene: Ein Dokument der

Gruppe von Dombes

Die Meriten der ,,Gruppe von Dom-
bes® fiir das 6kumenische Gesprich
sind unbestritten. Einen Namen
machte sich die schon 1937 durch
eine Initiative des Okumene-Pioniers
Paul Couturierins Leben gerufene Ge-
sprichsgruppe von evangelischen (lu-
therischen und reformierten) und ka-
tholischen Theologen aus Frankreich
vor allem durch ihre 1972/73 vorge-
legten Dokumente iiber Eucharistie
und  Amt " (vell HEK, Mai 1972,
221-224 und November 1972,
530-532). Diesen Konsenstexten, de-
nen spitere dkumenische Dokumente
zu Amt und Herrenmahl wichtige An-
regungen verdanken, lieff die Gruppe
1976 ein Dokument iiber das Bi-
schofsamt und 1979 eines iiber den
Heiligen Geist, die Kirche und die Sa-
kramente folgen.

Die Geschichte neu lesen

Von 1981 an widmete sich die nach
threm traditionellen Tagungsort, ei-
ner Trappistenabtei im Département
Ain, benannte Gruppe dann der Ar-
beit an einem Text, der im September
vergangenen Jahres verabschiedet und
jetzt verdffentlicht wurde: ,Das Amt
der Gemeinschaft in der universalen
Kirche® (Le ministére de communion

dans I’Eglise universelle, Editions du
Centurion, Paris 1986).

Damit hat die Gruppe von Dombes
eine Frage aufgegriffen, die nicht nur
in der Konsequenz ihrer eigenen bis-
herigen Arbeit liegt, sondern auch an-
dernorts im dkumenischen Gesprich
immer wieder auftaucht: Wie kénnte
ein ,0kumenisches Petrusamt® ausse-
hen, ein Amt der Einheit auf universa-
ler Ebene, das auch fiir nichtkatholi-
sche Kirchen akzeptabel oder sogar
erstrebenswert wire? Welche Verin-
derungen miifite das fiir das katholi-
sche Verstindnis und fir die Praxis
des pipstlichen Primats bedeuten? An
offiziellen bilateralen Gesprichser-
gebnissen zur Frage von Primat und
erneuertem Petrusamt liegen bisher
die Erklirung der lutherisch-katholi-
schen Dialoggruppe in den USA von
1974 (vgl. HK, April 1974, 171-172)
und die Uberlegungen der Anglika-
nisch-Katholischen Kommission zur
Autoritit in der Kirche (vgl. HK, Mai
1982, 226-232) vor. Zu erwihnen wi-
ren in diesem Zusammenhang als
zwar nicht offizielle, aber viel beach-
tete Denkanstofle auch die einschligi-
gen Thesen in dem Rahner/Fries-
Band iiber die Einigung der Kirchen
als reale Moglichkeit.

Das Dokument der Gruppe von
Dombes zum Amt der Gemeinschaft



