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nur dann, wenn er sehr gewichtige
Griinde zur Annahme habe, daf} seine
Informationen tiiber die politische
Lage im Herkunftsland des Asylanten
besser und ebenso zuverlissig seien
wie jene der staatlichen Behorden.

In der auf dieser Tagung erarbeiteten
»Orientierung® wird das ,Kirchen-
Asyl® denn auch nicht genannt, son-
dern auf die Mébglichkeit hingewie-
sen, ,Asylbewerbern, die in einer aku-
ten Notlage sind, auf deren Ersuchen
hin Schutz zu gewdbren. In der da-
durch entstehenden Zeitspanne kén-
nen weitere Abklirungen getroffen,
rechtliche Mittel ausgeschopft und in-
dividuell vertretbare Losungen ge-
sucht werden.“ Als zentrale Aufgabe
bezeichnet denn auch die ,Orientie-
rungshilfe®, mit Asylbewerbern in ei-
nen persdnlichen Kontakt zu treten
und auf lokaler Ebene eine ,,Lobby“
der Asylbewerber zu schaffen, deren
Aufgabe es ist, ,in der Bevolkerung
Verstindnis zu schaffen fiir Asylan-
tenfragen®.

Uberhaupt suchen die Kirchen und
ihre Hilfswerke mit den Behorden
nicht den Konflikt, sondern den Kon-
takt. So fithrten die ,Kirchen-

Asyl“-Aktionen zu konstruktiven Ge-
sprichen zwischen kirchlichen und
staatlichen Behorden, und so hat bei-
spielsweise auch die Menschenrechts-
kommission des Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbundes mit den
Bundesbehorden das Gesprich aufge-
nommen. Allerdings, so wurde vom
Vorstand des Kirchenbundes erklirt,
seien auch weiterhin Abweichungen
moglich, einerseits aufgrund anderer
Informationen, anderseits aufgrund
humanitirer Erwigungen bei langjih-
rigen Asylbewerbern.

Ein neues Recht?

Unter dem Eindruck der neuen
Fliichtlingsproblematik hat sich nicht
nur die Asylpraxis verschirft — das
Memorandum der Kirchen spricht
von einer Verschirfung, ,die nur
noch schwer mit dem geltenden Asyl-
gesetz in Einklang gebracht werden
kann“ —, sondern das Asylrecht sel-
ber. Das Asylgesetz trat am 1. Januar
1981 und die erste Revision bereits
am 1.Juni 1984 in Kraft; schon
20 Tage spiter beschloff der Natio-
nalrat grundsitzlich eine weitere Re-
vision.

Der bundesritliche Entwurf dieser
zweiten Anderung des Asylgesetzes
liegt vor und wird von den Eidgenos-
sischen Riten im Mirz 1986 beraten.
Die grofite Sorge bereitet den Hilfs-
werken der Vorschlag des Bundesra-
tes, dafl das Bundesamt den Asylent-
scheid aufgrund der kantonalen Vor-
akten und ohne persdnliche Anhé-
rung des Asylgesuchstellers sollte tref-
fen konnen. Gleichzeitig schligt der
Bundesrat dem Parlament eine Revi-
sion des Auslindergesetzes vor, damit
ein Auslinder dann ausgewiesen wer-
den kann, wenn er ,die Frist, die ihm
zur Ausreise gesetzt worden ist, unbe-
nutzt (hat) verstreichen lassen® oder
wenn ,seine Aus- oder Wegweisung
sofort vollzogen werden® muff. Mit
diesen und weiteren Vorschligen sol-
len die Vollzugsprobleme geldst wer-
den. Dabei ist allerdings die Gefahr
nicht zu iibersehen, daf einzelne poli-
tische Kreise versuchen, ,Diskussio-
nen iber das Asylgesetz dazu zu
beniitzen, den Geist des Asylrechtes
in maflgebender Weise zu verletzen®
(CVP Schweiz, Fiir eine menschen-
wiirdige Asylpolitik der Schweiz)
bzw. die Asylpolitik der Auslinderpo-
litik unterzuordnen. R. W. -Sp.

Die ,,fantastischen Karten® der Katholiken

Eine kulturkatholische Diskussion in Frankreich

Daff man sich in einer gréfieren nichtkirchlichen Offentlich-
keit mit dem Katholizismus beschiftigt, bat beinabe schon
Seltenbeitswert. Man horcht jedenfalls auf — so auch bei der
Dezember-Nummer der franzdsischen Zeitschrift ,Autre-
ment®, einer Mitte der siebziger Jahre entstandenen Kultur-
zeitschrift, die unter dem Titel ,La Scéne Catholigue“ ein
Themenhbeft zusammengestellt hat zum Thema Katholizis-
mus in Frankreich (Revue Autrement: 4, rue d’Enghien, F—
75010 Paris).

Was in der 200 Seiten starken Nummer von ,Autrement”
an Artikeln und Interviews zusammengetragen wurde,
erfiillt keine systematischen Anspriiche. Die Beitrige
sind von sehr unterschiedlicher Qualitidt und inhaltlicher
Tragweite. Hier und da stolpert man iiber einen etwas
schongeistigen Essayismus, wie man ihn in Frankreich
gerne zelebriert. Was jedoch die Grenzen des Heftes
markiert, macht auch seine Qualitit aus: Gerade wegen

seines etwas zufillig wirkenden Erscheinungsbildes ver-
dient es als Anzeige fiir aktuelle Strémungen in dem, was
Glaube, Religion, Kirche und Theologie angeht, von der
Bundesrepublik so verschiedenen Nachbarland durchaus
Interesse. Sowenig die Aufsitze letztlich reprisentativ
sind fiir das, was in der katholischen Kirche in Frank-
reich gedacht wird, so sehr veranschaulichen sie doch,
was sich heute gerade auch in nichtkirchlichen Intellek-
tuellenkreisen tut, wie sehr sich hier der Wind gedreht
hat. Gewohnte Polarisierungen beschreiben z.T. nicht
mehr die wirkliche Lage, wobei dies nicht heiffen muf,
die Kirche habe es nun leichter im Umgang mit der ton-
angebenden franzosischen Offentlichkeit.

Bei der auflerordentlichen Bischofssynode Ende des ver-
gangenen Jahres sah es so aus, als wenn die Synodenteil-
nehmer unter dem Stichwort ,Riickbesinnung auf das
Heilige“ einen Damm aufrichten wiirden gegen ein allzu
michtiges Uberschwappen des sikularistischen Zeitgei-
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stes in die Kirche. Liest man die Nummer 75 der franzé-
sischen Zeitschrift ,,Autrement®, die schon in den Buch-
handlungen zu haben war, als die Synodenteilnehmer
noch nicht einmal ihre Koffer gepackt hatten, konnte
man dagegen den Eindruck gewinnen, mit kaum einem
Stichwort sei die Synode so sehr dem Zeitgeist entgegen-
gekommen wie mit dem des ,Heiligen®.
WodasSchlufidokumentderSynode nochvorsichtig davon
spricht,daﬁes,,auchZeichenfﬁreineRﬁckbesinnuﬂgaufdas
Heilige“ gebe, da stellen Michel Crépuund Bruno Tilliette
im Vorwort des Themenheftes von ,,Autrement ebenso
bestimmt wie lapidar fest: ,Was im Moment klar beherr-
schend ist, ist das ,Heilige’“ Hatte es zunichst noch ge-
heiflen, dem Katholizismus hafte der Geruch des Veral-
teten, Vergangenen, eines Leichnams an, so wird gleich
im nichsten Absatz ein iiberraschendes Szenario, beste-
hend aus ,,Godard, dem Rosenkranz, Walesa-Wojtyla-
Agca, den christlichen Guerilleros, den Charismatikern®
u.a., entworfen, das im Gegensatz zu dem zunichst An-
genommenen die Lebendigkeit des vergangen Geglaub-
ten zu belegen scheint: ,,Es rollt und rollt, das Papamo-
bil, und hilt die ganze Welt zum Narren ...“(S. 8) Und
dann wird all das aufgezihlt, was sich heutzutage so an
postmoderner ,Religiositit“ findet, von der Astrologie
bis zur Reinkarnation, um dann zu der Feststellung zu
gelangen: ,Es ist schon erstaunlich zu beobachten, wie
die Katholiken offenbar nicht die fantastischen Karten
sehen, die sie in ihrem Spiel haben.®

Die soziale Rolle des Katholizismus
bricht zusammen

Der Katholizismus in Frankreich hat nicht erst in den
Jahren der Nachkonzilszeit grofie Veranderungen durch-
gemacht: Antiklerikalismus und Laizismus hatten volks-
kirchliche Strukturen schon seit langem nachhaltiger als
anderswo in Mitleidenschaft gezogen. Dieser Prozefl
verstirkte sich in der Zeit nach dem Konzil noch - in
Frankreich immer auch in Zusammenhang gebracht mit
dem fiir das Land magischen Datum Mai 1968. Wegen
der strikten Trennung von Staat und Kirche verfiigt die
franzosische Kirche iiber geringere Moglichkeiten, sich
z.B. wie die Kirche in der Bundesrepublik iiber den Reli-
gionsunterricht an staatlichen Schulen oder die Theolo-
gie an staatlichen Universititen in das gesellschaftliche
Gesprich einzubringen. Die innerkirchliche Polarisierung
von den Integralisten bis zu den christlichen Marxisten
ist tiberaus grofl. Die prekire Situation des Katholizis-
mus in Frankreich wird denn auch in ,Autrement® kei-
neswegs beschonigt. Dafl die soziale Rolle des Katholi-
zismus sich im ,Zusammenbruch® befindet, davon
scheint man auszugehen (so z.B. die Soziologen Pierre
Mayolund Yves Lambert). Diesen Vorgang nur beschleu-
nigt hat die Tatsache, dafl seit langem schon nicht mehr
einfach ein Katholizismus bzw. eine katholische Kirche
einer ,société éclatée” (wohl am ehesten zu iibersetzen
mit pluralistischer Gesellschaft) gegeniibersteht, sondern

dafl nunmehr die Kirche selbst diesen Pluralismus in sich
abbildet. Der Glaube der Menschen hat sich obendrein
mehr und mehr zu einem konturenlosen ,Theismus®
(Jacgues Sutter) nivelliert. Normen, die einmal aus einem
religiés geprigten Kontext stammten, seien von der Of-
fentlichkeit so verinnerlicht worden, daf} sie auch ohne
eine ausdriickliche religiose Riickbindung Bestand ha-
ben. Bei so viel Pluralitit ist es sehr viel schwieriger ge-
worden, als Kirche eine erkennbare Identitit auszubil-
den.

Der Katholizismus ist tot, es lebe das
Katholische

Zugleich aber sieht es so aus, als sei von ganz anderer
Seite ein neues Interesse am Religiésen und an dessen
ssichtbarster Spielart, dem Katholischen, entstanden.
Was lange Zeit als unmoglich galt, nidmlich ,katholisch
und modern® (Michel Crépu) zu sein, gilt wieder als
denkbar, wobei dieser Begriff des Katholischen sich
nicht nur von seinem konfessionellen Substrat lingst ge-
lost hat, sondern iiberhaupt viel weniger mit Theologie als
mit Kultur zu tun zu haben scheint. Ironie der Zeit: Eine
religionslose Zeit gibt vor, das Religitse wiederzuentdek-
ken, der Entchristlichung einerseits steht ein Bemiihen
um Religion gegeniiber, die Kirchen werden leerer,
und das Katholische erfreut sich neuer Beliebtheit,
nach der Devise: Der Katholizismus ist tot, es lebe das
Katholische. Die Botschaft von ,Autrement” heifit: ,,Es
gibt keine Katholiken mehr, aber die katholische Kultur
hat nie ein so giinstiges Gebiet zur Ausbreitung gefunden
... Warum verschreckt die Kirche den modernen Men-
schen so sehr, anstatt ihn an sich zu binden, ihn zu be-
zaubern? Warum profitiert die katholische Kultur nicht
von der iiberall anzutreffenden Riickkehr des Religi-
osen?” (Henri Tincg, in: Le Monde, 25. 12. 85)

Verstiarkte Suche nach einer christlichen, was in Frank-
reich in erster Linie heifit: katholischen Identitit in der
Kirche selbst einerseits, eine gewandelte Haltung dem
Religiosen gegeniiber gerade auch in nichtkirchlichen In-
tellektuellenkreisen andererseits, zwischen diesen beiden
Polen bewegt sich der Kern der Diskussion um das Ka-
tholische in der Nummer von ,Autrement®. Ist es ein zu-
filliger Zusammenfall der Begriffe? Handelt es sich
letztlich um etwas Verwandtes, sogar dasselbe, nur unter
verschiedenen Vorzeichen? Vorsicht scheint angebracht.
Kein Zufall ist jedenfalls, dafl kaum ein Name in den
Beitrigen von ,Autrement® so hidufig und an so verschie-
denen Stellen immer wieder auftaucht bzw., ohne direkt
angesprochen zu sein, jedenfalls gemeint ist, wie der des
Pariser Erzbischofs Kardinal Jean-Marie Lustiger. Seit
seinem Amtsantritt in Paris ist der frithere Pariser Stu-
dentenpfarrer und Bischof von Orléans der vielgesuchte
Gesprichspartner der Medien und Intellektuellen. Was
lange fiir einen Katholiken als geradezu unméglich ge-
golten hatte, gelingt Lustiger offenbar mit Leichugkeit:
Kirche in Kreisen darzustellen, von denen man in der
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Kirche selbst angenommen hatte, dafl man sie wohl
kaum erreichen kénne. Er vertritt den Katholizismus in
einer selbstbewufiten Art, wie man es bisher fast fiir
ebenso unméglich wie unangebracht hielt. Kein Wunder,
daf! sich nunmehr an ihm und seinem offensiven Eintre-

ten fiir eine Rechristianisierung die Diskussion entziin-
det hat.

In einem Interview in ,Autrement versucht Lustiger den
derzeitigen Zustand des Christentums in Frankreich in
einen groferen historischen Zusammenhang zu stellen,
um so auch Topoi wie ,,Entchristlichung® und ,Sikulari-
sierung® in ihrer Bedeutung zu relativieren. Auf die
selbstgestellte Frage, ob das Frankreich des Jahres 1980
starker entchristlicht sei als dasjenige des Jahres 1610,
antwortet er, dafl das heutige Frankreich vermutlich stir-
ker vom Christentum geprigt sei als dasjenige des ausge-
henden 16. Jahrhunderts, am Beginn groflangelegter
Evangelisierungsbemithungen im Zuge der Verwirkli-
chung der Konzilsbeschliisse von Trient. Und gerade
weil die franzésische Kultur so geprigt sei vom Christen-
tum, gelte es heute die Erinnerung daran wachzurufen.
Auch der Atheist brauche den Glauben der Gliubigen,
um zu verstehen, was es heifle, Atheist im Frankreich des
Jahres 1985 zu sein. Im iibrigen aber gehort Lustiger zu
denjenigen, die Humanismus und Christentum enger zu-
sammengeriickt sehen, als dies in einer pluralen Gesell-
schaft tiblich geworden ist: ,,JIm Namen der empfangenen
Gnade, im Namen des Glaubens an Gott, den Vater und
Schopfer, den Sohn, der das Wort ist und Fleisch wurde,
und den lebenspendenden Heiligen Geist, ist es uns Chri-
sten in der Kirche als der Braut Christi und der ,Expertin
fir die Menschlichkeit“ aufgegeben, die Universalitit
des Menschen und die Authentizitit seiner Menschlich-
keit zu begreifen. Dies miissen wir zu sagen wagen und
erneut verkiinden, damit auch die nichtglaubenden und
nichtchristlichen Zeitgenossen wieder Gewiflheit gewin-
nen in ihrer eigenen Humanitit und sich entscheiden
kénnen in bezug auf das Gute und das Schlechte, das Le-
ben und den Tod, die Wahrheit oder die Liige.*

Der Ton macht die Musik — und mit diesem Ton tun sich
manche franzésische Katholiken schwer. Man hatte sich
seit Jahren auf eine etwas bescheidenere Rolle in der Ge-
sellschaft eingerichtet, war von einer sehr viel tieferge-
henden Verweltlichung der Gesellschaft ausgegangen, als
Lustiger es offenbar tut. So beispielsweise auch der Chri-
stentumshistoriker Michel Clévénot, der in einem Beitrag
tiber die Krise der Katholischen Aktion, vor allem der Ju-
gendverbinde, zu dem Ergebnis kommt, daff das Chri-
stentum in Zukunft eine sehr viel weniger institutionelle
Grofle sein werde, daff der Glaube ein ,,wieder zu Noma-
den gewordenes Volk® animieren werde, ein Volk, ,das
auf den Straflen der Welt sich verliert mit dem Evange-
lium als Gepick und viertausend Jahre Geschichte im
Gedichtnis®. Dies habe aber wenig zu tun mit der Rede
von der ,Sichtbarkeit“ und der Selbstbestitigung, wie sie
von ,gewissen Vertretern der Hierarchie® gepredigt
wiirde.

»Die Kirche hat noch nicht ihren Platz
in der demokratischen Gesellschaft
gefunden®

In eine hnliche Richtung weist der Philosoph Michel
Gauchet: Das Ende der sozialen Rolle von Religion be-
deute zwar nicht auch das Ende des (individuellen) reli-
gitsen Glaubens. Doch gelte es von der Existenz von
Gldubigen in einer Welt jenseits von Religion auszuge-
hen. Auch wenn die Individuen noch so religits seien,
die Gesellschaft bleibe atheistisch in ihren Prinzipien und
in threm Funktionieren. Gauchet ist der Ansicht, daf} die
Kirche bis heute ihren Platz in der demokratischen Ge-
sellschaft noch nicht gefunden habe. Sie verstehe es im-
mer noch nicht, sich einer angemessenen Sprache im
offentlichen Leben einer pluralistischen Gesellschaft zu
bedienen. ,Der alte Ehrgeiz einer klerikalen Hegemonie
gewinnt immer wieder die Oberhand.” Er empfinde im-
mer deutlicher den Zwiespalt zwischen einem Gefiihl fiir
die Grenzen einer méglichen spirituellen Intervention in
der Gesellschaft seitens der Kirche und dem klassischen
Vorhaben, eine dominierende spirituelle Position inner-
halb der Gesellschaft anzustreben. An dieser Stelle er-
wihnt er ausdriicklich den Pariser Erzbischof und seinen
Einsatz gegen die Herstellung und Verbreitung eines
Films, der von kirchlicher Seite als eine Verletzung der
Glaubigen angesehen worden war. Fiir den Gliubigen
gibe es — so Gauchet — im Grunde nur zwei Moglichkei-
ten: entweder er stimme dem demokratischen Prinzip zu
und greife in das &ffentliche Leben im Namen der von
thm vertretenen christlichen Werte ein, mit dem Unter-
schied, dafl er um deren Relativitit im Kontext der Ge-
samtgesellschaft wisse, oder aber er bleibe weiterhin dem
Traum von einer (wie immer gedachten) christlichen Ge-

sellschaft verhaftet.

Die Diskussion um die angemessene Prisenz der Kirche
in der pluralistischen Gesellschaft, wie sie seit geraumer
Zeit in Frankreich gefiihrt wird, nicht zuletzt angeheizt
durch den Streit um die privaten, was in der Mehrzahl
heifit: katholischen Schulen und die damit einhergehende
Laizismus-Debatte, wire nicht, was sie ist, wenn nicht
zugleich von verschiedensten Seiten ein neuartiges Inter-
esse am Religiosen, am Katholischen bekundet wiirde:
Eine seltsame Koalition tut sich auf zwischen solchen,
die immer schon der Ansicht waren, die Kirche (ein-
schlieffilich Papst Johannes Paul II.) redete viel zuviel
vom Humanen und zuwenig vom spezifisch Christlichen,
und solchen, die den Glauben an das Humane inzwi-
schen verloren haben, sich nun auf dessen christliche
Wurzeln besinnen und mit einem Mal registrieren, dafy
das von ihnen lange Zeit mit Verachtung gestrafte Chri-
stentum weitaus mehr enthilt, als sie zunichst annah-
men. Mit praktiziertem Glauben, mit Katholizismus, mit
Kirche im engeren Sinn muff das zunichst gar nicht viel
zu tun haben, mehr dagegen mit der Suche nach den ei-
genen Wurzeln, nach dem eigenen Unbewufiten, das
man in einer fiir einen selbst verschiittet gebliebenen Ver-
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gangenheit des Christentums vermutet. Das protestan-
tisch-rationale Element des Glaubens kommt nicht gut
weg; dem Katholischen wird schon ein Vorsprung an
Glaubwiirdigkeit gegeben, weil es tiber eine groflere
Nihe zum Asthetischen, Synkretistischen, Archaischen
verfiigt, auch iiber bessere Ausdrucksmoglichkeiten in
Ritus, Kult und Feier.

Stellenweise gerit dies zum Tummelplatz fiir Ent-
tduschte, fiir Nostalgiker und Anhinger eines vorkonzi-
liaren Stallgeruchs, blofler Traditionalismus ist es trotz-
dem nicht. Traditionalismus ist es schon deshalb nicht,
da letztlich viel zu individualistisch gedacht wird: So
stellt der Schriftsteller Claude Mauriac zwar fest, dafl es
eine Riickkehr zum Christentum gebe, jedoch nur ,im
Inneren eines jeden von uns“. Oder der Schriftsteller
Philippe Maury, der sich zwar einerseits dem ,,verwirren-
den erotischen Gehalt der christlichen Dogmen, der
christlichen Auslegung der Welt, des christlichen Ge-
heimnisses® gegentibersieht, der zugleich aber immer
auch noch vor dem Problem steht, wie es moglich ist,
ynicht antikatholisch zu sein“. Als aufgeklirter Zeitge-
nosse glaubt man es sich schuldig zu sein, christlich und
katholisch mit allerlei Formen von Repression in Verbin-
dung zu bringen, auch wenn man lingst weif}, daf} an die
Stelle der fritheren Repressionen neue getreten sind.

Was heifit dann eigentlich ,katholisch® fiir diese Liebha-
ber des Katholischen? Philippe Maury berichtet davon,
daf} er die Sichtbarkeit der Kirche neu entdeckt habe als
ein notiges Gegengewicht gegen das Okkulte, gegen ein
beliebiges Sich-Verlieren im Geheimnis. Der Soziologe
Jean-Claude Eslin stellt einer auf Reinigung, Kritik und
Modernitit bedachten Theologie (die Theologen, die sie
vertreten, nennt er die ,,Blauiugigen der Moderne®) den
»Genius“ des Katholizismus gegeniiber. In neoromanti-
schen Zeiten liegt eine solche Anspielung auf den Vorro-
mantiker Chateanbriand und dessen ,,Génie du Christia-
nisme“, mit dem dieser dem ,siécle des lumiéres® die
Grenzen wies, offenbar allemal im Trend. Eslin fragt
sich ansonsten, ob ,die katholische Matrix noch in der
Lage ist, neue kulturelle und religiése Formen zu schaf-

3

fen®.

Nicht die Theologie bringt die Kultur
auf Trab, sondern die Kultur die
Theologie

Apropos Kultur. Wihrend gemeinhin der nachtridentini-
schen Zeit unter dem Stichwort ,Gegenreformation® ein
negatives Odium anhaftet, wird diese Zeit nun unter dem
Etikett ,Barock® kriftig aufgewertet. Fiir den Schriftstel-
ler Philippe Sollers besteht die Fihigkeit des Katholischen
gerade darin, Verschiedenstes in sich zu vereinigen. Die
Auflosung aller puritanischen, spiritualistischen und eso-
terischen Systeme nennt er den ,katholischen Effekt®.
Den Unterschied zwischen Barock und Neo-Barock un-

serer Zeit markiert im {ibrigen Michel Crépu: Die derzei-
tige Lage sei durch das Paradox gekennzeichnet, daff
nicht die Theologie die Kultur auf Trab bringe, wie dies
nach Trient der Fall gewesen sei, sondern nunmehr die
Kultur die Theologie. Literatur und Vatikan hitten
heute zumindest eines gemeinsam, ndmlich dafl beide an
die Existenz des Teufels glaubten. Wenn niemand mehr
die Dinge aus der Sicht Gottes betrachte, dann miisse
dies eben die Literatur tun. So werden Teufel, Erbsiinde
u.a. zu Versatzstiicken einer bis in alle Abgriinde des Le-
bens hineinschauenden Dramatik in Roman und Thea-
ter. Philippe Mauray: ,,Jede Fiktion geht vom Theateref-
fekt der Stinde aus, der Ahnung einer Unreinheit oder
wenigstens eines grundlegenden Mifiverstindnisses ...*
... Glaube zuriickgestuft zum Theatereffekt.

In dem Zusammenhang ist vielfach mehr vom Katholi-
schen als vom Religisen die Rede. Das Katholische bie-
tet den Rahmen fiir das grofle Welttheater. Was wiiren
Leidenschaften ohne die Sehnsucht nach dem Ganzen?
Die moderne banalisierte Existenz sucht nach dem Tota-
len als innerem dramaturgischem Prinzip. Odile Marcel,
Nichte des christlichen Existenzialisten Gabriel Marcel:
Katholisch-Sein spiegele heute die Frage wider, wie man
der Inspiration der eigenen Kultur, des historischen
Christentums, treu bleiben kénne. Eine religiose Aufgabe
sei dies jedoch keineswegs. Claude Mauriac, Trager eines
nicht minder berithmten Namens im Zusammenhang von
Literatur und Christentum, Sohn von Francois Mauriac,
geht zwar von einem religios geprigten Christentumsbe-
griff aus. Thm ist es jedoch weit weniger am Christlichen
des Christentums gelegen (,Christus mag durchaus be-
wunderungswiirdig sein ...) als am allgemein Religiésen
in thm (,Nur Gott ist mir wichtg").

Manchem von dem, was ,Autrement” an Katholizismus-
und Christentumsdebatte zusammengetragen hat, wird
man nicht so ohne weiteres applaudieren kénnen. Man-
che Begriffsidentitit bedeutet nicht, daf man auch
dasselbe damit meint. Aus sicherer Distanz zum konkre-
ten kirchlichen Leben lifit sich gut das Katholische em-
porstilisieren. Manch einer rithmt die eigene Veranke-
rung in eine lange Christentumsgeschichte und scheint
an der konkreten Kirche als einer Gemeinschaft von
Glaubenden nicht mehr als an einem Museum interes-
siert zu sein. Kaum eine Rolle spielt beispielsweise das
Ethische. Hier zeichnet sich ein Christentum ab, das
zwar den ,spirituellen Bedirfnissen der Menschen
nachrennt, aber kaum mehr die Kraft findet zu einem
Kehret um!“ Sakralitit kann sich von dem Glauben an
einen personalen Gott durchaus lésen. Trotzdem darf
man gespannt sein, wie es in dieser Diskussion weiter-
geht. Es deutet sich jedenfalls an, dafl Kreise ihre Beriih-
rungsangst dem Religiosen und Christlichen gegeniiber
verlieren, in denen dies alles lange Zeit so gut wie keine
Rolle spielte. Fiir die Kirche wird es darum gehen miis-
sen, nicht nur euphorisch die ,Riickkehr des Religidsen®
zu bejubeln, sondern zur Unterscheidung der Geister
beizutragen. Klaus Nientiedt



