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Sikularisierung darf nicht die Miflachtung des Phino-
mens Religion bedeuten. Die Gesellschaft mufl die Reli-
gion als eine objektive Gegebenheit anerkennen, als ein
legitimes Bediirfnis, als eine normale Dimension mensch-
lichen Handelns und Denkens. Im iibrigen anerkennen
inzwischen viele Intellektuelle die Teilhabe des Christen-
tums am gemeinsamen kulturellen Erbe durchaus, auch
wenn dies fiir sie keinerlei religiose Folgen hat.

HK: Was wird denn dann das Christentum in Frankreich
auf die Dauer sein, eine religivse Gemeinschaft, die sich
immer mehr auf kleine Minderheiten zuriickzieht, oder
wird die franzésische Gesellschaft nachhaltig entdecken,
daf} sie insgesamt viel stirker christlich geprigt ist, als sie
es vielleicht lange Zeit wahrhaben wollte?

Rémond: Da bin ich unschlissig. Ich habe die Tendenz,
in dieser Frage jeweils das Gegenteil dessen zu vertreten,
was gerade geduflert wird. Wer sagt, das Christentum
wird nur mehr eine kleine Minderheit sein, dem halte ich

entgegen, dafl man die Tatsache, daff 80 Prozent der
Franzosen sich als Katholiken bezeichnen, nicht einfach
vernachlissigen kann. Anderseits sollte man es sich mit
der christlichen Prigung der Gesellschaft auch nicht zu
einfach machen: Es hat eine Paganisierung der Sitten
und Werte stattgefunden. Es gibt einen radikalen Sub-
stanzverlust an christlicher Kultur. Vor dreiflig Jahren
gab auch die dffentliche Schule eine Reihe von Begriff-
lichkeiten und Werten aus dem Christentum weiter, zum
Beispiel bei der Erlauterung literarischer Texte, bei der
Lektiire von Pascal, Corneille, im Geschichtsunterricht.
Selbst fiir Franzosen, die an keinem Religionsunterricht
teilgenommen hatten, existierte das Phinomen Religion™
Viele Erwachsene konnen heute keine religiosen Sym-
bole mehr entziffern, Glasfenster, Skulpturen, Kirchen-
portale. Fiir viele ist dies fremd wie die antike Mytholo-
gie. Der Unterschied zu frither liegt darin, dafl es kein
christliches Erbe mehr gibt, das einem fertig tiberantwor-
tet wird. Man mufl es neu fiir sich entdecken.

Christliche Freiheit und Befreiung

Eine Instruktion der Glaubenskongregation

Am 5. April wurde die schon in der Instruktion , Libertatis nuntius“
vom September 1984 (vgl. HK, Oktober 1984, 464—475) angekiin-
digte grundsdtzliche Stellungnabme der Glaubenskongregation zum
Thema Freiheit und Befreiung wverdffentlicht (vgl. auch ds. Heft,
S. 205). Wir dokumentieren den Wortlaut der Instruktion ,Liberta-
tis conscientia“ in der vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz werbreiteten deutschen Ubersetzung; sie wurde won der
Redaktion anband der zuverldssigeren franzésischen und italieni-
schen Version der Instruktion iiberarbeitet. Der offiziell mafigebli-
che lateinische Text ist in Rom zur Zeit noch in Arbeit.

»Die Wahrheit macht uns frei”

Einfithrung

1. (Sebnsucht nach Befreiung) Das Bewufitsein von Freiheit und
Menschenwiirde, verbunden mit der Bejahung der unverduflerli-
chen Rechte der Person und der Vslker, ist eines der hauptsich-
lichen Kennzeichen unserer Zeit. Nun erfordert die Freiheit
aber Bedingungen wirtschaftlicher, sozialer, politischer und kul-
tureller Art, die ihre volle Ausiibung erméglichen. Die lebhafte
Wahrnehmung der Hindernisse, die sie in ihrer Entfaltung be-
hindern und die die Menschenwiirde verletzen, steht am Anfang
der starken Sehnsucht nach Befreiung, die unsere Welt bewegt.

Die Kirche Christi macht sich diese Sehnsucht zu eigen, wobei
sie jedoch stets ihr Urteilsvermdgen im Licht des Evangeliums
anwendet, das aus sich selbst bereits eine Botschaft der Freiheit
und der Befreiung ist. Diese Sehnsucht driickt sich ja bisweilen
in Theorie und Praxis in Formen aus, die nicht immer mit der
Wahrheit des Menschen iibereinstimmen, wie diese sich im Licht
seiner Schopfung und Erlosung zeigt. Deshalb hat es die Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre fiir norwendig befunden, auf

»Abweichungen und Gefahren der Abweichung, die den Glau-
ben und das christliche Leben zerstoren®!, aufmerksam zu ma-
chen. Weit davon entfernt, iiberholt zu sein, erscheinen diese
Warnungen immer mehr angebracht und zutreffend.

2. (Ziel der Instruktion) Die Instruktion ,Libertatis nuntius®
siber einige Aspekte der , Theologie der Befreiung*kiindete bereits
die Absicht der Kongregation an, ein zweites Dokument zu ver-
offentlichen, das die grundlegenden Elemente der christlichen
Lehre iiber Freiheit und Befreiung klar vorstellen sollte. Die
vorliegende Instruktion entspricht dieser Absicht. Zwischen den
beiden Dokumenten gibt es eine organische Beziehung. Sie miis-
sen jeweils im Licht des anderen gelesen werden.

Uber ihr Thema, das zur Mitte der Botschaft des Evangeliums
gehort, hat sich das Lehramt der Kirche bei zahlreichen Gele-
genheiten ausgesprochen?. Das jetzige Dokument beschrinkt
sich darauf, die grundlegenden theoretischen und praktischen
Aspekte des Themas vorzulegen. Was ihre Anwendung auf die
verschiedenen ortlichen Situationen betrifft, so kommt es den
Ortskirchen in Gemeinschaft untereinander und mit dem Heili-
gen Stuhl zu, dafiir direkt Sorge zu tragen’.

Das Thema der Freiheit und Befreiung hat eine offenkundige
dkumenische Bedeutung. Es gehért in der Tat zum traditionel-
len Erbe der Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften. So kann
das vorliegende Dokument eine Hilfe sein fiir das Zeugnis und
Handeln aller Jiinger Christi, die berufen sind, auf die grofien
Herausforderungen unserer Zeit zu antworten.

3. (Die Wabrheit, die uns befreit) Jesu Wort ,Die Wahrheit wird
euch frei machen® (Joh §,32) mufl in diesem Bereich jede theo-
logische Reflexion und jede pastorale Entscheidung erleuchten
und leiten.

Diese Wahrheit, die von Gott kommt, hat ihre Mitte in Jesus
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Christus, dem Retter der Welt’. Von ihm, der der Weg, die
Wahrheit und das Leben® ist (Joh 14,6), empfingt die Kirche,
was sie den Menschen anbietet. Aus dem Geheimnis des
menschgewordenen ewigen Wortes und Erlésers der Welt
schopft sie die Wahrheit tiber den Vater und seine Liebe zu uns
wie die Wahrheit tiber den Menschen und seine Freiheit.
Durch sein Kreuz und seine Auferstehung hat Christus unsere
Erlosung gewirke, eine Befreiung in ihrem tiefsten Sinne, weil
sie uns befreit hat vom radikalsten Bésen, das heifit von der
Stinde und der Macht des Todes. Wenn die Kirche, von ihrem
Herrn belehrt, zum Vater betet: ,,Erlose uns von dem B&sen®,
dann bittet sie darum, dafl das Geheimnis des Heils unser tigli-
ches Leben machtvoll durchwirke. Sie weiff, dafl das erlsende
Kreuz wirklich Heimstatt des Lichtes und des Lebens und die
Mitte der Geschichte ist. Die Liebe, die die Kirche durchglitht,
dringt sie, hier die Frohe Botschaft zu verkiinden und deren le-
benschaffende Friichte durch die Sakramente auszuteilen. Von
Christus, dem Erléser, gehen ihr Denken und Handeln aus,
wenn sie angesichts der Dramen, die die Welt zerreiflen, iiber
Bedeutung und Wege der Befreiung und der wahren Freiheit
nachdenkt.

Die Wahrheit, angefangen bei der Wahrheit tiber die Erlosung,
die zum Herzen des Glaubensgeheimnisses gehért, ist so die
Wurzel und der Mafistab der Freiheit, das Fundament und die
Richtschnur allen befreienden Handelns.

4. (Wabrheit, Bedeutung der Freibeit) Sich der Fiille der Wahr-
heit zu 6ffnen, ist Pflicht fiir das moralische Gewissen des Men-
schen; er muf} sie suchen und bereit sein, sie anzunehmen, wenn
sie sich ihm zeigt.

Nach der Weisung Christi, unseres Herrn®, mufl die Wahrheit
des Evangeliums allen Menschen verkiindet werden, und diese
haben ein Recht darauf, dafl sie ihnen vorgelegt wird. IThre Ver-
kiindigung in der Kraft des Geistes geschieht unter voller Ach-
tung der Freiheit eines jeden Menschen; sie schliefit jede Form
von Zwang und Druck aus®.

Der Heilige Geist fithrt die Kirche und die Jiinger Jesu Christi
»in die ganze Wahrheit” ein (Joh 16,13). Er leitet den Lauf der
Zeiten und ,erneuert das Antlitz der Erde® (Ps 104, 30). Er ist
bei der Reifung eines Gewissens, das die Wiirde der menschli-
chen Person besser achtet, zugegen”’. Der Heilige Geist ist an
der Quelle von Mut, Kiihnheit und Heroismus: ,Wo der Geist
des Herrn wirke, da ist Freiheit® (2 Kor 3,17).

Kapitel 1.

Die Situation der Freiheit in der Welt
von heute

L Errungenschaften und Bedrohungen des modernen Befrei-
ungsprozesses

5. (Das Erbe des Christentums) Indem das Evangelium Jesu Chri-
sti dem Menschen seine Eigenschaft als freie Person offenbart
hat, die berufen ist, in die Gemeinschaft mit Gott einzutreten,
hat es bewirkt, dafl bis dahin ungeahnte Tiefen der menschli-
chen Freiheit bewufit geworden sind.

Das Suchen nach Freiheit und die Sehnsucht nach Befreiung,
die zu den herausragenden Zeichen der Zeit der heutigen Welt
gehoren, haben so im Erbe des Christentums ihre erste Wurzel.
Das bleibt selbst dort wahr, wo sie abirrende Formen annehmen
und sich der christlichen Sicht vom Menschen und seiner Be-
stummung entgegenstellen. Ohne diese Verbindung mit dem

Evangelium ist die Geschichte der letzten Jahrhunderte im We-
sten nicht zu verstehen.

6. (Die moderne Epoche) Seit dem Beginn der Neuzeit, in der
Renaissance, dachte man, die Riickkehr zur Antike in Philoso-
phie und Naturwissenschaft miisse dem Menschen erlauben,
durch Kenntnis und Beherrschung der Naturgesetze die Gedan-
ken- und Handlungsfreiheit zu erringen.

Ausgehend von seiner Auslegung der Briefe des heiligen Paulus,
wollte Luther seinerseits fiir die Befreiung vom Joch des Geset-
zes kimpfen, das in seinen Augen durch die Kirche seiner Zeit
verkorpert wurde.

Besonders aber zur Zeit der Aufklirung und der Franzosischen
Revolution hallte der Ruf nach der Freiheit mit aller Macht wi-
der. Seitdem betrachten viele die zukiinftige Geschichte als ei-
nen unwiderstehlichen Prozef} der Befreiung, der zu einer Ara
filhren soll, in der der Mensch, endlich vollkommen frei, ein
Gliick genieflen werde, das sich nur dieser Erde verdankt.

7. (Auf dem Weg zur Beberrschung der Natur) In der Perspektive
einer solchen Fortschrittsideologie wollte der Mensch sich zum
Beherrscher der Natur machen. Die Knechtschaft, in der er bis-
her gelebt hatte, beruhte auf Unwissenheit und Vorurteilen. In-
dem der Mensch der Natur ihre Geheimnisse entriff, machte er
sie sich dienstbar. Die Eroberung der Freiheit stellte so das Ziel
dar, das durch die Entwicklung von Wissenschaft und Technik
erstrebt wurde. Die aufgewandten Bemiihungen haben zu be-
merkenswerten Erfolgen gefiihrt. Wenn der Mensch auch nicht
sicher vor Naturkatastrophen ist, so sind doch zahlreiche Be-
drohungen durch die Natur beseitigt worden. Die tigliche Nah-
rung ist fiir eine wachsende Zahl von Menschen gewihrleistet.
Die Moglichkeiten von Transport und Handel begiinstigen den
Austausch von Nahrungsmitteln, Rohstoffen, Arbeitskriften
und technischen Kapazititen, so dafl ein Leben in Wiirde und
ohne Elend fiir die Menschen mit guten Griinden in den Blick
genommen werden kann.

8. (Soziale und politische Errungenschaften) Die moderne Befrei-
ungsbewegung hatte sich auf ein politisches und soziales Ziel
festgelegt. Sie sollte die Herrschaft des Menschen tiber den
Menschen beendigen und die Gleichheit und Briiderlichkeit al-
ler Menschen férdern. Es ist eine unleugbare Tatsache, daff
auch hier positive Ergebnisse erreicht worden sind. Legale Skla-
verei und Leibeigenschaft sind abgeschafft worden. Das Recht
aller auf Kultur hat bedeutende Fortschritte gemacht. In zahlrei-
chen Lindern anerkennt das Recht die Gleichheit von Mann
und Frau, die Teilhabe aller Biirger an der Ausiibung politischer
Macht und die gleichen Rechte fiir alle. Der Rassismus wird als
Widerspruch zu Recht und Gerechtigkeit verworfen. Die Aus-
formung der Menschenrechte bedeutet ein wacheres Gewissen
fiir die Wiirde aller Menschen. Im Vergleich zu den friiheren
Herrschaftssystemen ist der Zuwachs an Freiheit und Gleichheit
in zahlreichen Gesellschaften unleugbar.

9. (Freibeit des Denkens und des Wollens) Schlieflich und vor al-
lem sollte die moderne Befreiungsbewegung dem Menschen die
innere Freiheit in Form von Gedanken- und Willensfreiheit
bringen. Sie suchte den Menschen von Aberglaube und Uriing-
sten zu befreien, die ebenfalls als Hindernisse fiir seine Entwick-
lung angesehen wurden. Sie nahm sich vor, ihm den Mut und
die Kiithnheit zu geben, sich seiner Vernunft zu bedienen, ohne
daf ihn Furcht an den Grenzen des Unbekannten zuriickhielte.
So hat sich besonders in den Geschichts- und Humanwissen-
schaften eine neue Erkenntnis vom Menschen entwickelt, die
thm helfen soll, sich in bezug auf das besser zu verstehen, was
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seine personale Entfaltung oder die grundlegenden Bedingun-
gen fiir die Gestaltung des Gemeinwesens betrifft.

10. (Zweideutigkeiten des modernen Befreiungsprozesses) Jeder
kann feststellen, daff bei der Eroberung der Natur, bei den Er-
rungenschaften des sozialen und politischen Lebens oder bei der
Herrschaft des Menschen tiber sich selbst auf individueller wie
kollektiver Ebene die verwirklichten Fortschritte nicht nur von
den Bestrebungen des Anfangs weit entfernt sind, sondern dafl
sogar neue Bedrohungen, neue Knechtschaften und neue
Schrecken gerade zu der Zeit entstanden sind, als sich die mo-
derne Befreiungsbewegung entwickelte. Es zeigt sich hier, dafl
tiefe Zweideutigkeiten tiber den Sinn der Freiheit selbst diese
Bewegung seit Beginn von innen her gestért haben.

11. (Der Mensch, bedroht durch seine Beberrschung der Natur) In
dem Mafle, wie sich der Mensch von den Bedrohungen der Na-
tur befreite, erfuhr er eine wachsende Angst vor sich selbst. In-
dem sich die Technik immer mehr die Natur unterwirft, droht
sie, die Grundlagen unserer eigenen Zukunft zu zerstéren, so
dafl die Menschheit von heute zum Feind der zukiinftigen Ge-
nerationen wird. Ist man nicht dabei, die Freiheit der Menschen
von morgen zu zerstoren, indem man die Krifte der Natur mit
blinder Gewalt zihmt? Welche Krifte kénnen den Menschen
vor der Versklavung schiitzen, die aus seiner eigenen Herrschaft
entsteht? Eine ganz neue Befihigung fiir Freiheit und Befrei-
ung, die einen ginzlich erneuerten Prozefl der Befreiung erfor-
dert, wird notwendig.

12. (Gefabren der technologischen Macht) Die befreiende Kraft
wissenschaftlicher Erkenntnisse nimmt Gestalt an in groflen
technischen Leistungen. Wer iiber Technologie verfigt, besitzt
Macht iiber Erde und Menschen. Von dort her sind bis jetzt un-
bekannte Formen der Ungleichheit zwischen den Besitzern des
Wissens und den einfachen Beniitzern der Technik entstanden.
Die neue technologische Macht ist mit der wirtschaftlichen
Macht verbiindet und trigt zu deren Konzentration bei. Im In-
nern der Vélker wie zwischen den Volkern haben sich so Ab-
hingigkeiten gebildet, die in den letzten zwanzig Jahren Anlafl
fir eine neue Forderung nach Befreiung gewesen sind. Wie
kann man verhindern, dafl technologische Macht zu. einer
Macht wird, die einzelne Gruppen von Menschen oder ganze
Volker unterdriicke?

13. (Individualismus und Kollektivismus) Was die sozialen und
politischen Errungenschaften betrifft, so hingt eine der grund-
legenden Zweideutigkeiten der Behauptung der Freiheit in der
Zeit der Aufklirung mit der Auffassung vom Subjekt dieser
Freiheit als einem Individuum zusammen, das sich selbst geniigt
und als Ziel die Befriedigung seines eigenen Interesses im Ge-
nufl der irdischen Giiter hat. Die individualistische Ideologie,
die von dieser Sicht des Menschen inspiriert war, hat die unglei-
che Verteilung der Reichtiimer zu Beginn des industriellen Zeit-
alters so sehr begiinstigt, dafl sich die Arbeiter vom Zugang zu
den grundlegenden Giitern ausgeschlossen fanden, zu deren
Produktion sie beigetragen und auf die sie ein Anrecht hatten.
Machtvolle Bewegungen der Befreiung vom Elend, das die indu-
strielle Gesellschaft enthielt, sind daraus hervorgegangen.

Es hat nicht gefehlt an Christen, Laien und Priestern, die fiir
eine gerechte Anerkennung der legitimen Rechte der Arbeiter
gekdmpft haben. Das Lehramt der Kirche hat wiederholt seine
Stimme zugunsten dieses Anliegens erhoben.

In den meisten Fillen hat aber der gerechte Anspruch der Arbei-
terbewegung zu neuen Versklavungen gefiihrt; denn sie inspi-
rierte sich an Auffassungen, welche die transzendente Berufung

der menschlichen Person verkannten und darum dem Menschen
ein rein innerweltliches Ziel zuwiesen. Sie hat sich bisweilen an
kollektivistischen Plinen orientiert, die ebenso schwere Unge-
rechtigkeiten erzeugen mufiten, wie jene es waren, denen sie ein
Ende zu setzen suchten.

14. (Neue Formen der Unterdriickung) So hat unsere Epoche to-
talitire Systeme und Formen der Tyrannei entstehen sehen, die
in der Zeit vor dem technischen Aufschwung nicht méglich ge-
wesen wiren. Einerseits ist die technische Perfektion zum Vil-
kermord verwendet worden, andererseits méchten Minorititen
durch die Praxis des Terrorismus, der den Tod zahlreicher Un-
schuldiger verursacht, ganze Volker in Schach halten.
Heutzutage vermag die Kontrolle bis in das Innere der Einzel-
nen vorzudringen; und selbst die Abhingigkeiten, die durch die
sozialen Sicherungssysteme geschaffen werden, kénnen sich
u.U. als Unterdriickungsmechanismen erweisen. Eine falsche
Befreiung von den Zwingen der Gesellschaft wird in der Hin-
wendung zur Droge gesucht, die viele Jugendliche in aller Welt
in die Selbstzerstérung fithrt und ganze Familien in Angst und
Schmerz versetzt.

15. (Gefahr der totalen Zerstorung) Die Anerkennung einer
Rechtsordnung als Garantie der Beziehungen innerhalb der gro-
flen Volkerfamilie wird immer schwicher. Wenn das Vertrauen
in das Recht keinen hinreichenden Schutz mehr zu bieten
scheint, sucht man Sicherheit und Frieden in wechselseitiger Be-
drohung, die dann eine Gefahr fiir die ganze Menschheit wird.
Die Krifte, die der Entwicklung der Freiheit dienen miifiten,
fiihren so zu vermehrter Bedrohung. Die T'odesmaschinen, die
sich heute gegeniiberstehen, sind in der Lage, alles menschliche
Leben auf der Erde zu vernichten.

16. (Newue Verhdltnisse der Ungleichbeit) Zwischen den Nationen,
die Macht besitzen, und denen, die machtlos sind, sind neue Be-
ziechungen der Ungleichheit und Unterdriickung entstanden.
Das Verfolgen eigener Interessen scheint Richtschnur der inter-
nationalen Beziehungen zu sein, ohne dafl man das Gemeinwohl
der Menschheit in Betracht zieht.

Das innere Gleichgewicht der armen Nationen ist durch den
Waffenimport zerbrochen, durch den bei ihnen ein Faktor der
Entzweiung ins Spiel kommt, der zur Herrschaft der einen
Gruppe iiber die andere fithrt. Welche Krifte kénnten nun noch
den systematischen Riickgriff auf Waffen verhindern und dem
Recht seine Autoritit zuriickgeben?

17. (Emanzipation der jungen Nationen)Im Zusammenhang sol-
cher ungleicher Machtverhiltnisse sind die Emanzipationsbewe-
gungen der jungen und im allgemeinen armen Nationen, die bis
vor kurzem noch unter kolonialer Herrschaft lebten, entstan-
den. Aber allzuoft wird das Volk von skrupellosen Regimen
oder Tyranneien, die ungestraft die Menschenrechte verhthnen,
um seine mithsam errungene Unabhingigkeit gebracht. Das
Volk, das man so zur Ohnmacht verdammt hat, wechselt ledig-
lich seine Herren.

Es bleibt jedoch die Tatsache, daff eine der wichtigsten Erschei-
nungen unserer Zeit auf der Ebene ganzer Kontinente das erwa-
chende Bewufitsein des Volkes darstellt, das, gebeugt unter der
Last jahrhundertelangen Elends, ein Leben in Wiirde und Ge-
rechtigkeit ersehnt und bereit ist, fiir seine Freiheit zu kimpfen.

18. (Gott und die Moral, Hindemisse fiir die Befreiung?) Beziig-
lich der modernen Bewegung der inneren Befreiung des Men-
schen mufl man feststellen, dafl das Bemiihen, Denken und
Wollen von ihren Beschrinkungen zu befreien, bei einigen zur
Meinung gefithrt hat, die Moral als solche stelle eine irrationale
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Beschrinkung dar, die der Mensch, der entschlossen ist, sein ei-
gener Herr zu werden, iiberwinden miisse.

Ja, fiir viele ist Gott selbst sogar die spezifische Entfremdung
des Menschen. Zwischen der Bejahung Gottes und der mensch-
lichen Freiheit gebe es eine grundsitzliche Unvereinbarkeit.
Durch die Zuriickweisung des Glaubens an Gott werde der
Mensch erst wirklich frei.

19. (Beangstigende Fragen) Hier liegt die Wurzel der Tragodien,
die die moderne Geschichte der Freiheit begleiten. Warum
kennt diese Geschichte, trotz ihrer groflen Errungenschaften,
die im iibrigen stets zerbrechlich bleiben, so hiufige Riickfille
in die Entfremdung, und warum sieht sie neue Formen der Skla-
verei entstehen? Warum enden Freiheitsbewegungen, die unge-
heuere Hoffnungen geweckt haben, in Regimen, fiir die die
biirgerlichen Freiheiten?, angefangen bei der ersten dieser Frei-
heiten, der Religionsfreiheit’, den Hauptfeind darstellen?
Wenn sich der Mensch vom Sittengesetz befreien und von Gott
unabhiingig werden will, ist er weit davon entfernt, seine Frei-
heit zu gewinnen, vielmehr zerstort er sie. Wenn er dem Maf3-
stab der Wahrheit entflieht, wird er zur Beute der Willkiir; die
briiderlichen Beziehungen unter den Menschen werden dann
beseitigt, um dem Terror, dem Hafl und der Angst Platz zu ma-
chen.

Weil die tiefgehende moderne Freiheitsbewegung mit verhing-
nisvollen Irrtiimern tiber die Beschaffenheit des Menschen und
seine Freiheit behaftet ist, bleibt sie zweideutig. Sie ist zugleich
voller Verheiflungen wahrer Freiheit und voller Drohungen t5d-
licher Knechtschaft.

II. Die Freibeit in der Erfabrung des Volkes Gottes

20. (Kirche und Freibeit) Gerade weil die Kirche sich dieser ver-
hingnisvollen Zweideutigkeit bewuflt war, hat sie durch ihr
Lehramt im Verlauf der letzten Jahrhunderte ihre Stimme erho-
ben, um vor den Irrtiimern zu warnen, durch die die Fretheits-
begeisterung Gefahr lief, zur bitteren Enttduschung zu werden.
Sie wurde zu jenem Zeitpunkt oft nicht verstanden. In zeitli-
chem Abstand ist es jetzt moglich, ihrer Beurteilung Gerechtig-
keit widerfahren zu lassen.

Im Namen der Wahrheit vom Menschen, geschaffen als Gottes
Ebenbild, hat sich die Kirche zu Wort gemeldet'®. Trotzdem
klagt man sie an, selber ein Hindernis auf dem Weg der Befrei-
ung darzustellen. Thr hierarchischer Aufbau stehe im Gegensatz
zur Gleichheit; ihr Lehramt widerspreche der Freiheit des Den-
kens. Gewifl hat es Irrtiimer in der Beurteilung oder schwerwie-
gende Unterlassungen gegeben, fiir die die Christen im Laufe
der Jahrhunderte verantwortlich gewesen sind **. Die genannten
Einwinde aber miflverstehen die wahre Natur der Dinge. Die
Verschiedenheit der Charismen im Volke Gottes, die zum
Dienst bestimmt sind, widerspricht durchaus nicht der gleichen
Wiirde der Personen und ihrer gemeinsamen Berufung zur Hei-
ligkeit. Die Freiheit des Denkens als Bedingung fiir die Suche
nach der Wahrheit in allen Bereichen des menschlichen Wissens
bedeutet nicht, dafl sich der menschliche Verstand dem Licht
der gottlichen Offenbarung verschliefen miisse, deren Deposi-
tum Christus seiner Kirche anvertraut hat. Indem sich der ge-
schaffene Verstand der gottlichen Wahrheit 6ffnet, erreicht er
eine Bliite und Vollkommenheit, die eine tiberragende Form von
Freiheit darstellen. Im iibrigen hat das Zweite Vatikanische
Konzil die berechtigte Autonomie der Wissenschaften!? wie
auch des Handelns im politischen Raum!? voll anerkannt.

21. (Die Freibeit der Kleinen und Armen) Einer der Hauptirrtii-
mer, der seit der Zeit der Aufklirung den Befreiungsprozef§

schwer belastet hat, hingt mit der weitverbreiteten Uberzeu-
gung zusammen, dafl es die auf dem Gebiet der Wissenschaften,
der Technik und der Wirtschaft erreichten Fortschritte seien,
die als Grundlage fir die Erringung der Freiheit dienen miifiten.
Auf diese Weise verkannte man die Tiefendimension dieser Frei-
heit und ihrer Anforderungen.

Diese Tiefendimension der Freiheit hat die Kirche immer erlebt,
durch das Leben vieler Gliaubigen, besonders unter den Kleinen
und Armen. Diese wissen in ithrem Glauben, dafl sie Gegenstand
der unendlichen Liebe Gottes sind. Jeder von ihnen kann sagen:
»lch lebe im Glauben an den Sohn Gottes, der mich geliebt und
sich fiir mich hingegeben hat“ (Gal 2,20b). Das ist ihre Wiirde,
die kein Michtiger thnen rauben kann; das ist die in ihnen le-
bende befreiende Freude. Sie wissen, dafl ihnen in gleicher
Weise das Wort Jesu gilt: ,,Ich nenne euch nicht mehr Knechte;
denn der Knecht weif! nicht, was sein Herr tut. Vielmehr habe
ich euch Freunde genannt; denn ich habe euch alles mitgeteilt,
was ich von meinem Vater gehdrt habe® (Joh 15, 15). Diese Teil-
habe am Wissen Gottes ist ihre Emanzipation gegeniiber den
Herrschaftsanspriichen der Inhaber des Wissens: ,lhr alle be-
sitzt das Wissen ..., und ihr braucht euch von niemand belehren
zu lassen® (1 Joh 2,20b, 27b). So sind sie sich bewuflt, Anteil zu
haben an der hochsten Erkenntnis, zu der die Menschheit beru-
fen ist!4. Sie wissen sich von Gott geliebt wie alle anderen und
noch mehr als alle anderen. So leben sie in der Freiheit, die aus
der Wahrheit und aus der Liebe kommt.

22. (Schatze der Volksfrommigkeit) Derselbe Glaubenssinn des
Volkes Gottes, das in Verehrung und voller Hoffnung auf das
Kreuz Jesu schaut, erkennt die Kraft, die im Geheimnis Christi,
des Erlosers, enthalten ist. Man darf also die Formen der Volks-
frommigkeit keineswegs geringschitzen oder sogar unterdriik-
ken; im Gegenteil, man muf} ihre ganze Bedeutung und alle ihre
Aspekte aufzeigen und vertiefen!®. Hier liegt eine Tatsache von
grundlegender theologischer und pastoraler Tragweite: Die Ar-
men, die Gegenstand der besonderen Liebe Gottes sind, verste-
hen am besten und gleichsam instinktiv, dafl die tiefste Befrei-
ung, nimlich die von Siinde und Tod, durch das Sterben und
Auferstehen Christi bewirkt wird.

23. (Soteriologische und ethische Dimension der Befreiung) Die
Macht dieser Befreiung durchdringt und verwandelt tief den
Menschen und seine Geschichte in ihrer aktuellen Gegenwart
und gibt ihm Lebenskraft fiir seine endgiiltige Zukunft. Der er-
ste und grundlegende Sinn von Befreiung, der sich so zeigt, ist
der soteriologische: Der Mensch ist befreit von der radikalen
Versklavung durch das Bose und die Siinde.

In dieser Erfahrung des Heils entdeckt der Mensch den wahren
Sinn seiner Freiheit, da doch Befreiung die Wiederherstellung
der Freiheit ist. Sie ist auch Erziehung zur Freiheit, das heifit
Erziehung zum richtigen Gebrauch der Freiheit. So kommt zur
soteriologischen Dimension der Befreiung deren ethische Di-
mension hinzu.

24. (Eine neue Phase der Freibeitsgeschichte) Der Glaubenssinn,
der am Anfang einer tiefen Erfahrung von Befreiung und Frei-
heit steht, hat in unterschiedlichem Mafle Kultur und Sitten der
christlichen Vélker geprigt.

Heutzutage aber ist es aufgrund der erschreckenden Herausfor-
derungen, denen die Menschheit sich stellen muf}, in einer ganz
neuen Weise notwendig und dringend geworden, daf} die Liebe
Gottes und die Freiheit in Wahrheit und Gerechugkeit die Be-
ziehungen zwischen den Menschen und Vélkern prigen und das
Leben der Kulturen beseelen.

Denn wo die Wahrheit und die Liebe fehlen, endet der Befrei-
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ungsprozef} im Tod einer Freiheit, die jede Stiitze verloren hat.
Eine neue Phase der Freiheitsgeschichte eréffnet sich vor unse-
ren Augen. Die befreienden Moglichkeiten der Wissenschaft
und der Technik, der Arbeit und der Wirtschaft sowie der Poli-
tik werden nur dann ihre Friichte bringen, wenn sie ihre Inspira-
tion und ihren Maflstab aus der von Jesus Christus den
Menschen geoffenbarten Wahrheit und Liebe nehmen, die stir-
ker ist als das Leid.

Kapitel II.

Die Berufung des Menschen zur
Freiheit und das Drama der Siinde

I Erste Zugdinge zur Freibeit

25. (Eine spontane Antwort) Die spontane Antwort auf die
Frage: ,,Was bedeutet es, frei zu sein?” lautet so: Frel ist derje-
nige, der nur das zu tun braucht, was er will, ohne durch 4ufle-
ren Zwang daran gehindert zu sein, der sich also voller
Unabhingigkeit erfreut. Das Gegenteil von Freiheit wire also
die Abhingigkeit unseres Willens von einem fremden Willen.
Aber weifl der Mensch immer, was er will? Kann er alles, was er
will? Entspricht es der Natur des Menschen, sich auf das eigene
Ich zu beschrinken und sich vom Willen des anderen abzuson-
dern? Oft ist das Wollen des Augenblicks nicht das wirkliche
Wollen. Und im selben Menschen kénnen einander widerspre-
chende Willensakte vorkommen. Vor allem aber stofit der
Mensch an die Grenzen seiner Natur: Er will mehr als er kann.
Daher kommt das Hindernis, das sich seinem Willen entgegen-
stellt, nicht immer von auflen, sondern auch von den Grenzen
seines Seins her. Darum muf} der Mensch lernen, den Willen mit
seiner Natur in Einklang zu bringen; sonst lauft er Gefahr, sich
zu zerstoren.

26. (Wahrheit und Gerechtigkeit, Kriterien fiir die Freibeit) Ferner
ist jeder Mensch auf die anderen Menschen hingeordnet und
bedarf ihrer Gemeinschaft. Nur indem er lernt, seinen Willen
mit dem der anderen auf wirkliches Gut hin zu vereinen, lernt er
die rechte Ausrichtung seines Wollens. Die Ubereinstimmung
mit den Forderungen der Menschennatur lafit also den Willen
selbst menschlich werden. Tatsichlich erfordert dieser das Kri-
terium der Wahrheit und eine richtige Beziehung zum Willen
des anderen. Wahrheit und Gerechtigkeit sind also das Maf der
echten Freiheit. Wenn sich der Mensch von diesem Fundament
entfernt und sich selbst fiir Gott halt, verfille er der Liige und
zerstort sich, anstate sich zu verwirklichen.

Die Freiheit verwirklicht sich nicht in einer vélligen Autarkie
des eigenen Ichs und ohne Bezug auf die anderen; sie existiert
wahrhaft nur dort, wo gegenseitige Bindungen, die von Wahr-
heit und Gerechtigkeit bestimmt sind, die Personen vereinen.
Damit aber solche Bindungen moglich sind, muf§ jeder auch per-
sénlich wahr sein.

Die Freiheit besteht nicht in der Freiheit, irgend etwas zu tun;
sie ist Freiheit zum Guten, und nur darin liegt das Gliick. Das
Gute ist also ihr Ziel. Folglich wird der Mensch in dem Mafle
frei, wie er zur Erkenntnis der Wahrheit gelangt und wie diese
Erkenntnis — und nicht irgendwelche anderen Krifte — seinen
Willen leitet. Die Befreiung zu einer Erkenntnis der Wahrheit,
die allein den Willen fiihrt, ist notwendige Bedingung fiir eine
Freiheit, die diesen Namen verdient.

II. Freibeit und Befreiung
27. (Geschapfliche Freibeit) Mit anderen Worten, die Freiheit,

die ihre eigenen Akte von innen her beherrscht und selbst be-
stimmt, hat eine unmittelbare Beziehung zur ethischen Ord-
nung. Sie findet ithren wahren Sinn in der Wahl des sittlich
Guten. Sie erscheint somit als eine Befreiung gegeniiber dem
sittlich Bosen.

Durch sein freies Handeln mufl der Mensch vermittels der Gii-
ter, die mit den Forderungen seiner Natur und seiner gottlichen
Berufung im Einklang stehen, nach dem héchsten Gut streben.
Indem er seine Freiheit gebraucht, entscheidet er iiber sich selbst
und bildet sich selbst. In diesem Sinn ist der Mensch ,causa sui®.
Aber er ist es als Geschopf und Abbild Gottes. Dies ist die
Wahrheit seines Seins, die spiegelbildlich sehen lifft, wie sehr
die Theorien irren, die die Freiheit des Menschen oder seine
sgeschichtliche Praxis“ herauszustellen glauben, indem sie diese
zum absoluten Prinzip seines Seins und Werdens machen. Diese
Theorien sind Ausdruck des Atheismus oder tendieren in ihrer
inneren Logik zum Atheismus. Der Indifferentismus und der be-
wuflte Agnostizismus gehen in dieselbe Richtung. Es ist das Ab-
bild Gottes im Menschen, das die Freiheit und die Wiirde der
menschlichen Person begriindet?e.

28. (Der Appell des Schipfers) Indem Gott den Menschen frei ge-
schaffen hat, hat er ihm sein Bild und Gleichnis eingeprigt .
Der Mensch vernimmt den Anruf seines Schépfers in der Nei-
gung und Sehnsucht seiner Natur nach dem Guten und noch
deutlicher im Wort der Offenbarung, das auf vollkommene
Weise in Christus verkiindet worden ist. Es ist ihm somit geof-
fenbart, dafl Gott ihn frei geschaffen hat, damit er durch die
Gnade in Freundschaft mit ihm treten und an seinem Leben teil-
nehmen kann.

29. (Freiheit in Teilhabe) Der Mensch hat seinen Ursprung nicht
in seinem eigenen individuellen oder kollektiven Handeln, son-
dern in der Gabe Gottes, der ihn erschaffen hat. Das ist der er-
ste Satz unseres Glaubensbekenntnisses, der die hochsten
Einsichten des menschlichen Geistes bestitigt.

Die Freiheit des Menschen ist eine Freiheit der Teilhabe. Seine
Fihigkeit, sich zu verwirklichen, wird durch seine Abhingigkeit
von Gott keineswegs unterdriickt. Es ist gerade die Eigentiim-
lichkeit des Atheismus, an einen unverséhnlichen Gegensatz
zwischen der Ursichlichkeit einer gottlichen Freiheit und jener
der Freiheit des Menschen zu glauben, als ob die Bejahung Got-
tes die Verneinung des Menschen bedeuten wiirde oder sein
Eingreifen in die Geschichte die eigenen Bemiihungen des Men-
schen zunichte machte. In Wirklichkeit ist es Gott und die Be-
ziehung zu thm, die der menschlichen Freiheit Sinn und Bestand
geben.

30. (Die freie Wahl des Menschen) Die Geschichte des Menschen
entwickelt sich auf der Grundlage der Natur, die er von Gott
empfangen hat, in der freien Verwirklichung der Ziele, auf die
ihn die Neigungen dieser Natur und der géttlichen Gnade aus-
richten und hinfiihren.

Aber die Freiheit des Menschen ist begrenzt und fehlbar. Sein
Verlangen kann sich auf ein scheinbares Gut richten: Wenn er
ein falsches Gut wihlt, verfehlt er sich gegen die Berufung sei-
ner Freiheit. Der Mensch verfiigt durch seinen freien Willen
iiber sich selbst: Er kann dies im positiven oder im zerstoreri-
schen Sinn tun.

Wenn der Mensch dem gottlichen Gesetz gehorcht, das in sein
Gewissen eingeprigt ist und unter Antrieb des Heiligen Geistes
angenommen wird, iibt er die wahre Herrschaft iiber sich aus
und verwirklicht so seine konigliche Berufung als Kind Gottes.
»Indem er Gott dient, herrscht er“!®. Die wahre Freiheit ist
»Dienst an der Gerechtigkeit”, wihrend im Gegenteil die Wahl
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des Ungehorsams und des Bosen ,Knechtschaft der Siinde®
ist1?,

31. (Zeitliche Befreiung und Freiheit) Geht man von diesem Be-
griff der Freiheit aus, wird auch die Bedeutung des Begriffs der
irdischen Befreiung deutlicher: Es handelt sich hierbei um die
Gesamtheit der Vorginge, die darauf abzielen, die Bedingungen
zu schaffen und zu garantieren, welche fiir die Verwirklichung
einer authentischen menschlichen Freiheit erforderlich sind.

Es ist also nicht die Befreiung, die durch sich selbst die Freiheit
des Menschen bewirkt. Die allgemeinmenschliche Erfahrung,
bestirkt auch durch die christliche Erfahrung, weif}, dafl die
Freiheit selbst unter einschrinkenden Bedingungen nicht véllig
ausgeldscht wird. Menschen, die schreckliche Zwangsmafinah-
men erdulden mufiten, haben es dennoch vermocht, ihre Frei-
heit zu bekunden und zu ihrer Befreiung aufzubrechen. Ein
erfolgreicher Befreiungsprozeff kann nur bessere Bedingungen
fiir einen tatsichlichen Gebrauch der Freiheit schaffen. Dage-
gen ist eine Befreiung, die der personlichen Freiheit derer, die
fiir sie kimpfen, keine Rechnung trigt, schon im voraus zum
Scheitern verurteilt.

IIl. Die Freibeit und die menschliche Gesellschaft

32. (Die Menschenrechte und die , Freibeiten ) Gott hat den Men-
schen nicht als ,einsames Wesen® geschaffen, sondern hat ihn
als ein ,soziales Wesen“ gewollt2. Das gesellschaftliche Leben
ist deshalb dem Menschen nicht duferlich: Er kann nur in Ver-
bindung mit anderen wachsen und seine Berufung verwirkli-
chen. Der Mensch gehort zu verschiedenen Gemeinschaften:
der familidren, beruflichen und politischen Gemeinschaft; in ih-
rer Mitte mufl er seine Freiheit verantwortungsvoll ausiiben.
Eine gerechte Sozialordnung bietet dem Menschen eine uner-
setzliche Hilfe fiir die Verwirklichung seiner freien Perscnlich-
keit. Dagegen ist eine ungerechte Sozialordnung eine Bedro-
hung und ein Hindernis, die sein Schicksal beeintrichtigen
kénnen.

Im sozialen Bereich bekundet und verwirklicht sich die Freiheit
in Handlungen, Strukturen und Einrichtungen, dank deren die
Menschen miteinander verkehren und ihr gemeinsames Leben
gestalten. Die Entfaltung einer freien Personlichkeit, die fir je-
den Verpflichtung und Recht zugleich ist, muf} durch die Ge-
sellschaft geférdert und darf von ihr nicht behindert werden.
Es geht hierbei um eine Forderung moralischer Art, die in der
Formulierung der Menschenrechte ihren Ausdruck gefunden hat.
Einige von ihnen haben zum Gegenstand, was man gemeinhin
»die Freibeiten® nennt, das heiffit bestimmte Weisen, jedem
menschlichen Wesen seinen Charakter als Person zuzuerken-
nen, die fiir sich selbst und ihre transzendente Bestimmung ver-
antwortlich ist, sowie die Unverletzlichkeit seines Gewissens?!.

33. (Soziale Dimensionen des Menschen und Herrlichkeit Gottes)
Die soziale Dimension des Menschen hat noch eine andere Be-
deutung: Nur die Vielfalt und die reiche Verschiedenheit der
Menschen konnen etwas vom unendlichen Reichtum Gottes
zum Ausdruck bringen.

Schliefllich ist diese Dimension dazu bestimmt, ihre volle Entfal-
tung im Leib Christi zu finden, der die Kirche ist. Aus diesem
Grund bietet das gesellschaftliche Leben, in der Vielfalt seiner
Formen und in dem Mafl, wie es mit dem gottlichen Gesetz im
Einklang steht, einen Widerschein der Herrlichkeit Gottes in
der Welt22.

1V. Freibeit des Menschen und Beberrschung der Natur
34, (Berufung des Menschen, die Natur zu ,beberrschen) Durch

seine leibliche Dimension bedarf der Mensch fiir seine volle per-
sonliche und gesellschaftliche Entfaltung der Kraftquellen der
materiellen Welt. In dieser Berufung, die Erde zu beherrschen,
indem er sie durch die Arbeit sich zu Diensten macht, kann man
einen Zug vom Abbild Gottes erkennen?. Doch ist das mensch-
liche Handeln nicht ,kreativ®; es findet eine materielle Natur
vor, die wie dieses selbst in Gott, dem Schopfer, ihren Ursprung
hat und iiber die der Mensch zum ,besonnenen und weisen Hii-
ter“?* bestellt worden ist.

35. (Der Mensch Herr seines Tuns) Die technischen und wirt-
schaftlichen Verinderungen haben ihre Auswirkungen auf das
gesellschaftliche Leben; zugleich beeinflussen sie in gewissem
Mafle auch das kulturelle und sogar das religise Leben.

Indes bleibt der Mensch durch seine Freiheit Herr seines eige-
nen Handelns? Die groflen und schnellen Umwandlungen in un-
serer heutigen Epoche stellen fiir ihn eine dramatische Heraus-
forderung dar: namlich durch seine Vernunft und Freiheit jene
Krifte zu beherrschen und zu kontrollieren, die er fiir die Ver-
wirklichung der wahren menschlichen Ziele einsetzt.

36. (Wissenschafiliche Entdeckungen und sittlicher Fortschritt) Es
gehort also zum guten Gebrauch der Freiheit, dafiir zu sorgen,
daf} die wissenschaftlichen und technischen Errungenschaften,
die Erforschung ihrer Anwendung, die Friichte der Arbeit und
sogar die Strukturen der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Organisationen nicht Plinen untergeordnet werden, die sie ihrer
menschlichen Zielsetzungen berauben und gegen den Menschen
selber richten.

Wissenschaft und Technik stellen je fiir sich besondere Anfor-
derungen. Sie erreichen indes ihre wahrhaft menschliche Bedeu-
tung und ihren echt menschlichen Wert nur dadurch, daf sie
den moralischen Prinzipien untergeordnet werden. Ihre Anfor-
derungen miissen beachtet werden; ihnen aber eine absolute und
mafigebliche Autonomie beimessen zu wollen, besagt, sich auf
einen fiir die authentische Freiheit des Menschen gefihrlichen
Weg zu begeben.

V. Die Siinde, Quelle der Spaltung und der Unterdriickung

37. (Die Siinde, Trennung won Gott) Gout ruft den Menschen
zur Freiheit. Der Wille, frei zu sein, ist in jedem lebendig. Und
dennoch fiihrt dieser Wille fast immer zu Knechtschaft und Un-
terdriickung. Jeder Einsatz fiir die Befreiung und die Freiheit
setzt voraus, dafl man sich diesem dramatischen Paradox stellt.
Die Siinde des Menschen, das heifit sein Bruch mit Gott, ist der
entscheidende Grund fiir die Tragodien, die die Geschichte der
Freiheit kennzeichnen. Um sie zu verstehen, miissen viele unse-
rer Mitmenschen zuerst das Gespiir fiir die Siinde wieder neu
entdecken.

Im Freiheitswillen des Menschen verbirgt sich die Versuchung,
seine eigene Natur zu verleugnen. Indem er alles wollen und
konnen und somit vergessen méchte, dafl er begrenzt ist und ge-
schaffen, trachtet er danach, ein Gott zu sein. ,Ihr werdet sein
wie Gott” (Gen 3,5). Diese Worte der Schlange offenbaren das
Wesen der Versuchung des Menschen; sie schliefit eine Verkeh-
rung des Sinns seiner eigenen Freiheit ein. Hier liegt die tiefe
Natur der Siinde: Der Mensch reifit sich von der Wahrheit los,
indem er ihr seinen Willen iiberordnet. Dadurch, dafl er sich
von Gott befreien und selbst Gott sein méchte, irrt er und zer-
stort er sich. Er entfremdet sich von sich selbst.

In diesem Willen, wie Gott zu sein und alles seinem eigenen Be-
lieben zu unterstellen, verbirgt sich eine Verkehrung des Gottes-
begriffs selber. Gott ist Liebe und Wahrheit in der Fiille des sich
gegenseitigen Schenkens der gottlichen Personen. Der Mensch
ist zwar wahrhaft dazu berufen, wie Gott zu sein. Indes ist er



Dokumentation

233

Gott dhnlich nicht im willkiirlichen Belieben, sondern in dem
Maf, wie er anerkennt, daff Wahrheit und Liebe zugleich Ur-
sprung und Ziel seiner Freiheit sind.

38. (Die Siinde, Wurzel menschlicher Entfremdungen) Wenn der
Mensch siindigt, beliigt er sich selbst und trennt sich von seiner
Wahrheit. Indem er die totale Autonomie und Unabhingigkeit
sucht, leugnet er Gott und sich selbst. Die Entfremdung in der
Bezichung zu seinem kreatiirlichen Sein, das von Gott geliebt
wird, ist die Wurzel aller anderen Entfremdungen.

Indem der Mensch Gott, seinen Ursprung und sein Ziel, leugnet
oder zu leugnen versucht, verindert er zutiefst seine Ordnung
und sein inneres Gleichgewicht und zugleich auch jene der Ge-
sellschaft und sogar der sichtbaren Schopfung?®.

In diesem Zusammenhang mit der Siinde betrachtet die Heilige
Schrift die Gesamtheit der Verheerungen, die den Menschen in
seinem individuellen und gesellschaftlichen Leben treffen.

Sie zeigt, dafl der ganze Lauf der Geschichte in einer geheimnis-
vollen Verbindung mit dem Handeln des Menschen steht, der
von Anfang an seine Freiheit miflbraucht hat, indem er sich ge-
gen Gotr stellte und seine Ziele auflerhalb von ihm zu erreichen
suchte?®. In der Miihsal, die in Arbeit und Mutterschaft liegt, in
der Herrschaft des Mannes iiber die Frau und im Tod zeigt die
Genesis die Folgen dieser Ursiinde auf. Die Menschen, die der
gottlichen Gnade beraubt sind, haben somit eine gemeinsame
sterbliche Natur geerbt, die unfihig ist, sich auf das Gute fest
auszurichten, und die zur Begierde neigt?.

39. (Gétzendienst und Verwirrung) Der Gotzendienst ist eine ex-
treme Form der durch die Siinde verursachten Unordnung. Die
Anbetung des lebendigen Gottes durch den Kult des Geschopfes
zu ersetzen, verfilscht die Beziehungen der Menschen unterein-
ander und zieht verschiedene Formen der Unterdriickung nach
sich.

Die schuldhafte Verleugnung Gottes entfesselt die Leidenschaf-
ten, die Ursachen des gestorten Gleichgewichts und der Kon-
flikte im Innern des Menschen. Daraus entsteht unausweichlich
die Unordnung, die den Bereich der Familie und der Gesell-
schaft beeintrichtigt: sexuelle Freiziigigkeit, Ungerechtigkeit,
Mord. So beschreibt der Apostel Paulus die heidnische Welt, die
durch die Selbstvergdtterung in schlimme Verirrungen geraten
ist, welche den einzelnen und die Gesellschaft zerstéren?.
Schon vor ihm sahen die Propheten und die Weisen Israels in
den Mifgeschicken des Volkes eine Ziichtigung fiir seine Siinde
des Gotzendienstes und in ihrem ,Herzen voller Bosheit® (Koh
9,3)? die Quelle fur die radikale Knechtung des Menschen und
fiir die Unterdriickungen, die er seinen Mitmenschen auferlegt.

40. (Verachtung Gottes und Hinwendung zum Geschaffenen) Die
christliche Tradition bei den Vitern und den Kirchenlehrern hat
diese Lehre der Heiligen Schrift iiber die Siinde weiter entfaltet.
Fiir sie ist die Siinde Miflachtung Gottes (contemptus Dei). Dazu
gehore der Wille, sich dem Abhingigkeitsverhiltnis des Dieners
gegeniiber seinem Herrn oder vielmehr des Sohnes gegeniiber
seinem Vater zu entziehen. Durch die Siinde beabsichtigt der
Mensch, sich von Gott zu befreien. In Wirklichkeit aber macht
er sich zum Sklaven. Denn wenn er Gott zuriickweist, zerstdrt
er den Elan seiner Sehnsucht nach dem Unendlichen und seiner
Berufung zur Teilnahme am gottlichen Leben. Deswegen ist
sein Herz der Unruhe preisgegeben.

Der siindige Mensch, der sich weigert, Gott anzuhangen, wird
notwendig dazu verleitet, sich auf eine triigerische und zerstore-
rische Weise an das Geschopf zu klammern. In dieser Hinwen-
dung zum Geschaffenen (conwersio ad creaturam) konzentriert er
auf dieses sein ungestilltes Verlangen nach dem Unendlichen.

Die geschaffenen Dinge aber sind endlich; daher eilt sein Herz
von einem zum anderen, immer auf der Suche nach einem Frie-
den, den es so nicht geben kann. In der Tat, wenn der Mensch
den Geschopfen unendliches Gewicht beimifit, verliert er den
Sinn fiir sein geschopfliches Sein. Er méchte seinen Mittelpunkt
und seine Einheit in sich selber finden. Die ungeordnete Selbst-
liebe ist die Kehrseite der Miflachtung Gottes. Der Mensch, der
sich nur noch auf sich selbst stiitzen will, mdchte sich selbst rea-
lisieren und sich mit seiner eigenen Immanenz begniigen®.

41. (Der Atheismus, eine falsche Emanzipation von der Freibeit)
Das wird besonders deutlich, wenn der Siinder meint, seine ei-
gene Freiheit nicht affirmieren zu kénnen, ohne Gott ausdriick-
lich zu leugnen. Die Abhingigkeit des Geschopfes von seinem
Schopfer oder des sittlichen Gewissens vom géttlichen Gesetz
wiren fiir ihn eine unertrigliche Knechtschaft. Der Atheismus
ist daher in seinen Augen die richtige Form der Emanzipation
und der Befreiung des Menschen, wogegen die Religion oder
sogar die Anerkennung eines Sittengesetzes Entfremdungen
darstellten. Der Mensch will also souverin iiber Gut und Bése
oder iiber Werte entscheiden, und in einem Atemzug verwirft er
die Gottesvorstellung und die der Siinde. Durch diese verwe-
gene Grenziiberschreitung beansprucht er also, erwachsen und
frei zu werden, und fordert diese Emanzipation nicht nur fiir
sich, sondern fiir die ganze Menschheit.

42. (Siinde und Strukturen der Ungerechtigkeit) Nachdem der
siindige Mensch sein eigener Mittelpunkt geworden ist, trachtet
er danach, sich zu behaupten und sein Verlangen nach dem Un-
endlichen zu stillen, indem er sich der Dinge bedient: Reichtum,
Macht und Vergniigen, unter Miflachtung der anderen Men-
schen, die er unrechtmifig ausbeutet und als Objekte oder Mit-
tel behandelt. Deshalb trigt er fiir seinen Teil dazu bei, die
Strukturen der Ausbeutung und Versklavung zu schaffen, die er
anderswo zu verurteilen vorgibt.

Kapitel III.
Befreiung und christliche Freiheit

43. (Evangeliwm, Freibeit und Befreiung) Die menschliche Ge-
schichte, die durch die Erfahrung der Siinde gekennzeichnet ist,
wiirde uns in die Hoffnungslosigkeit fithren, wenn Gott seine
Schopfung sich selbst iiberlassen hitte. Aber die gotilichen Ver-
heiflungen der Befreiung und ihre siegreiche Vollendung im
Tod und in der Auferstehung Christi sind das Fundament der
»freudigen Hoffnung®, aus der die christliche Gemeinde ihre
Kraft fiir ein entschiedenes und wirksames Handeln im Dienst
der Liebe, der Gerechtigkeit und des Friedens schépft. Das
Evangelium ist eine Botschaft der Freiheit und eine Kraft zur
Befreiung®; sie erfillt die Hoffnung Israels, die ihrerseits auf
dem Wort der Propheten griindet. Dieses stiitzte sich auf das
Handeln Jahwes, der Israel bereits aus Gnade in Abraham er-
wihlt hatte®?, bevor er als ,goel“*, als Befreier, Erléser und
Retter seines Volkes, eingriff.

L Die Befretung im Alten Testament

44. (Der Exodus und das befreiende Eingreifen Jabwes) Die befrei-
ende Tat Jahwes im Alten Testament, die als Modell und Hin-
weis fiir alle anderen dient, ist der Exodus aus Agypten, dem
»Sklavenhaus“. Wenn Gott sein Volk einer harten wirtschaftli-
chen, politischen und kulturellen Sklaverei entreifit, tut er dies,
um es durch den Bundesschlufl am Sinai zu ,einem Reich von
Priestern und einem heiligen Volk® (Ex 19,6) zu machen. Gott
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will von freien Menschen angebetet werden. Alle weiteren Be-
freiungen des israelitischen Volkes zielen darauf, es zu der voll-
kommenen Freiheit zuriickzufiithren, die nur in der Gemein-
schaft mit Gott zu finden ist.

Das wichtige und grundlegende Ereignis des Exodus hat des-
halb eine zugleich religitse und politische Bedeutung. Gott be-
freit sein Volk, gibt ihm Nachkommenschaft, ein Land, ein
Gesetz, dies alles aber im Rahmen eines Bundes und fiir einen
Bund. Den politischen Aspekt darf man nicht fiir sich isolieren;
man mufl ihn als inneren Bestandteil des wesentlich religiosen
Planes betrachten, in dem er verankert ist*4.

45. (Das Gesetz Gottes) In seinem Heilsplan hat Gott Israel sein
Gesetz gegeben. Es enthilt neben den universal geltenden mora-
lischen Geboten des Dekalogs auch kultische und zivile Nor-
men, die das Leben des von Gott erwihlten Volkes fiir sein
Zeugnis unter den Volkern regeln sollten.

In diesem gesamten Gesetzeswerk bilden schon die Liebe zu
Gotrt, die tiber alles geht*®, und die Liebe zum Nichsten, die wie
zu sich selbst sein soll*®, den Mittelpunkt. Aber auch die Ge-
rechtigkeit, die die Beziehungen zwischen den Menschen regeln
soll, und das Recht als deren juridischer Ausdruck sind ein sehr
charakteristischer Wesenszug des biblischen Gesetzes. Die Ge-
setzesbiicher und die Predigt der Propheten wie auch die Psal-
men beziehen sich stindig auf das eine wie auf das andere, sehr
oft auf beides zusammen*. In diesem Kontext muff man die
Sorge des biblischen Gesetzes fiir die Armen und Mittellosen,
fiir die Witwen und Waisen anerkennen: Man schuldet ihnen
Gerechtigkeit nach der Rechtsordnung des Gottesvolkes®®. Das
Ideal und der Entwurf existieren also bereits in einer Gesell-
schaft, die ganz auf den Kult des Herrn ausgerichtet und auf die
Gerechtigkeit und das Recht gegriindet ist, die beide von der
Liebe beseelt werden.

46. (Die Lebre der Propbeten) Die Propheten erinnern Israel
stindig an diese Forderungen des Bundesgesetzes. Im verstock-
ten Herzen des Menschen prangern sie die Quelle wiederholter
Gesetzesiibertretungen an und kiindigen einen neuen Bund an,
bei dem Gott ihre Herzen verwandeln und ihnen das Gesetz sei-
nes Geistes einschreiben wird*.

Bei der Ankiindigung und Vorbereitung dieser neuen Zeit kla-
gen die Propheten mit Nachdruck die Ungerechtigkeit an, die
gegen die Armen begangen wird; fir sie machen sie sich zu
Sprechern Gottes. Jahwe ist die hochste Zuflucht der Kleinen
und Unterdriickten, und der Messias wird den Auftrag haben,
sie zu verteidigen*®.

Die Lage des Armen ist eine Unrechtssituation, die dem Bund
widerspricht. Deshalb schiitzt thn das Bundesgesetz durch die
Gebote, die die Haltung Gottes selbst widerspiegeln, als er Is-

rael aus der Knechtschaft Agyptens befreite*!. Die Ungerechtig-

keit gegen die Kleinen und Armen ist eine schwere Stinde, die
die Gemeinschaft mit Jahwe zerstort.

47. (Die ,Armen Jahwes®) Aus allen Formen von Armut, erlitte-
ner Ungerechtigkeit und Not lassen die ,,Gerechten® und die
»Armen Jahwes® ihre Bitten in den Psalmen zu Thm aufsteigen*Z.
Sie leiden in threm Herzen an der Knechtschaft, der das Volk
»mit steifem Nacken“ wegen seiner Stinden unterworfen ist. Sie
erdulden Verfolgung, Martyrium und Tod, aber sie leben in der
Hoffnung auf Befreiung. Thr Vertrauen setzen sie vor allem auf
Jahwe, dem sie ithre Sache anheimstellen®.

Die ,Armen Jahwes® wissen, dafl die Gemeinschaft mit Thm*
das hochste Gut ist, worin der Mensch seine wahre Freiheit fin-
det®. Fiir sie ist der Verlust dieser Gemeinschaft das schlimmste
Ubel. Deshalb gewinnt ihr Kampf gegen die Ungerechtigkeit

seinen tiefsten Sinn und seine Wirksamkeit aus ihrem Willen,
von der Knechtschaft der Siinde befreit zu werden.

48. (Auf der Schwelle zum Neuen Testament) Auf der Schwelle
zum Neuen Testament bilden die ,Armen Jahwes® die Anfinge
eines ,demiitigen und armen Volkes®, das aus der Hoffnung auf
die Befreiung Israels lebtt.

Indem Maria diese Hoffnung verkérpert, iiberschreitet sie die
Schwelle des Alten Testamentes. Sie verkiindet mit Freude den
messianischen Anbruch und preist den Herrn, der sich an-
schickt, sein Volk zu befreien. In ihrem Lobpreis auf die gottli-
che Barmherzigkeit besingt die demiitige Jungfrau, der sich das
Volk der Armen spontan und mit so groflem Vertrauen zuwen-
det, das Geheimnis des Heils und seine verwandelnde Kraft.
Der Glaubenssinn, der bei den ,Kleinen® so lebendig ist, ver-
steht ohne weiteres den ganzen soteriologischen und gleichzei-
tig ethischen Reichtum des Magnifikats®s.

II. Die christologische Bedeutung des Alten Testamentes

49. (Im Lichte Christi) Der Exodus, der Bund, das Gesetz, die
Stimme der Propheten und die Spiritualitit der ,Armen Jahwes“
erreichen ihre volle Bedeutung nur in Christus.

Die Kirche liest das Alte Testament im Licht des fiir uns gestor-
benen und auferstandenen Christus. Sie sieht ihr eigenes Vor-
bild im Volk Gottes des Alten Bundes, konkret verleiblicht in
einer einzelnen Nation mit ihrer politischen und kulturellen
Verfassung, die in den Schofl der Geschichte eingepflanzt
wurde als Zeuge Jahwes vor dem Angesicht der Vélker, bis die
Zeiten der Vorbereitung und der Bilder erfiillc waren. In der
durch Christus heraufgefiihrten Fiille der Zeit sind die Kinder
Abrahams berufen worden, zusammen mit allen Volkern in die
Kirche Christi einzutreten, um zusammen mit ihnen ein einziges
geistiges und universales Gottesvolk zu bilden*.

III. Die christliche Befreiung

50. (Verkiindigung der Frohen Botschaft an die Armen) Jesus ver-
kiindet die Frohe Botschaft vom Gottesreich und ruft die Men-
schen zur Umkehr®. ,Den Armen wird das Evangelium verkiin-
det® (Mt 11,5): Indem Jesus dieses Prophetenwort aufnimmt®?,
offenbart er sein messianisches Handeln fiir alle, die das Heil
von Gott erwarten.

Der Gottessohn, der sich aus Liebe zu uns arm gemacht hat®?,
will in den Armen erkannt werden, in jenen, die leiden oder ver-
folgt werden®?: ,Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider ge-
tan habt, das habt ihr mir getan® (Mt 25, 40) 5.

51. (Das Ostergebeimnis) Christus hat uns aber vor allem durch
die Kraft des Ostergeheimnisses befreit®*. Durch seinen voll-
kommenen Gehorsam am Kreuz und die Herrlichkeit seiner
Auferstehung hat das Lamm Gottes die Siinde der Welt hinweg-
genommen und uns den Weg der endgiiltigen Befreiung eroff-
net.

Durch unseren Dienst und unsere Liebe, aber auch durch das
Aufopfern unserer Priifungen und Leiden nehmen wir teil an
dem einen Erlésungsopfer Christi, indem wir, in der Erwartung
der Auferstehung der Toten, an uns erginzen, ,,was an den Lei-
den Christi noch fehlt fiir seinen Leib, die Kirche® (Kol 1,24).

52. (Gnade, Verséhnung und Freibeit) Die Mitte der christlichen
Erfahrung der Freiheit liegt in der Rechtfertigung aufgrund der
Gnade des Glaubens und der Sakramente der Kirche. Diese
Gnade befreit uns von der Siinde und fiihrt uns in die Gemein-
schaft mit Gott. Durch den Tod und die Auferstehung Christi
ist uns Vergebung angeboten. Die Erfahrung unserer Verssh-
nung mit dem Vater ist Frucht des Heiligen Geistes. Gott offen-
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bart sich uns als Vater der Barmherzigkeit, vor den wir mit
vollem Vertrauen hintreten kénnen.

Wenn wir mit [hm versshnt sind* und den Frieden Christi emp-
fangen, den die Welt nicht geben kann*, sind wir dazu berufen,
unter allen Menschen Baumeister des Friedens®® zu sein.

In Christus kénnen wir die Siinde besiegen, und der Tod trennt
uns nicht mehr von Gott; er wird endgiiltig zerstért bei unserer
Auferstehung, die der Auferstehung Jesu dhnlich sein wird®®.
Der ,,Kosmos“ selbst, dessen Mitte und Gipfel der Mensch ist,
wartet darauf, ,von der Sklaverei und Verlorenheit befreit zu
werden zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes® (Rém
8,21). Satan ist bereits jetzt zu Fall gebracht; der iiber die
Macht des Todes verfiigt, ist durch den Tod Christi der Macht-
losigkeit unterworfen®®. Es sind Zeichen gegeben, die die zu-
kiinftige Herrlichkeit vorwegnehmen.

53. (Kampf gegen die Knechtschaft der Siinde) Die Freiheit, die
uns durch Christus im Heiligen Geist gebracht worden ist, hat
uns die Fihigkeit zuriickgegeben, die uns die Siinde geraubt
hatte, nimlich Gott tiber alles zu lieben und in Gemeinschaft
mit ithm zu bleiben.

Wir sind befreit von der ungeordneten Liebe zu uns selbst, der
Quelle fir die Miflachtung des Nichsten und fiir Herrschafts-
verhiltnisse unter den Menschen.

Dennoch ist bis zur Wiederkunft des Auferstandenen in Herr-
lichkeit das Geheimnis des Bosen in der Welt noch immer am
Werk. Der heilige Paulus erinnert uns daran: ,,Zur Freiheit hat
uns Christus befreit” (Gal 5,1). Man muf§ also durchhalten und
kiampfen, um nicht von neuem unter das Joch der Knechtschaft
zu geraten. Unsere Existenz ist ein geistiger Kampf fiir das Le-
ben nach dem Evangelium und mit den Waffen Gottes®!. Aber
wir haben die Kraft erhalten und die Gewiflheit unseres Sieges
tiber das Bose, ein Sieg der Liebe Christi, der nichts widerstehen
kann®?.

54. (Der Geist und das Gesetz) Der heilige Paulus verkiindet das
Geschenk des neuen Gesetzes des Geistes im Gegensatz zum
Gesetz des Fleisches oder der Begierde, das den Menschen zum
Bosen hinzieht und ihn unfihig macht, das Gute zu wihlen®.
Dieser Mangel an Harmonie und diese innere Schwiche heben
zwar die Freiheit und Verantwortlichkeit des Menschen nicht
auf, sie gefihrden aber deren Einsatz fiir das Gute. Deshalb sagt
der Apostel: ,Ich tue nicht das Gute, das ich will, sondern das
Bose, das ich nicht will“ (Rém 7,19). Er spricht also zu Recht
von der ,Knechtschaft der Siinde® und der ,,Sklaverei des Geset-
zes“; denn das Gesetz, das der Siinder nicht in sich aufnehmen
kann, erscheint ihm wie eine Unterdriickung.

Dennoch erkennt der heilige Paulus an, dafl das Gesetz fiir den
Menschen und den Christen seinen Wert behilt, weil es ,heilig,
gerecht und gut® ist (Rém 7, 12) ¢, Er bestitigt von neuem den
Dekalog, indem er ihn ganz in Beziehung setzt zur Liebe, seiner
wahren Erfiullung®. Uberdies weil er gut, dafl die Entfaltung
des sozialen Lebens einer rechtlichen Ordnung bedarf®¢. Das
Neue aber, das er verkiindet, besteht darin, dafl Gott uns seinen
Sohn geschenkt hat, ,,damit die Forderung des Gesetzes durch
uns erfiillt werde® (Rém 8, 4).

Unser Herr Jesus Christus selbst hat die Gebote des neuen Ge-
setzes in der Bergpredigt verkiindigt; durch sein am Kreuz dar-
gebrachtes Opfer und seine Auferstehung in Herrlichkeit hat er
die Michte der Siinde besiegt und uns die Gnade des Heiligen
Geistes erwirkt, die die vollkommene Beobachtung des goteli-
chen Gesetzes moglich macht®’, sowie den Zugang zur Verge-
bung, wenn wir in die Siinde zuriickfallen. Der Heilige Geist,
der in unseren Herzen wohnt, ist die Quelle wahrer Freiheit.
Durch das Opfer Christi sind die kultischen Gebote des Alten

Testamentes hinfillig geworden. Was die rechtlichen Normen
des sozialen und politischen Lebens Israels betrifft, war sich die
Kirche der apostolischen Zeit als das auf Erden angebrochene
Reich Gottes bewuflt, dafl sie daran nicht mehr gebunden war.
Dies hat die christliche Gemeinde erkennen lassen, dafl die Ge-
setze und Handlungen der Autorititen der verschiedenen Vél-
ker, obgleich legitim und gehorsamswiirdig®®, jedoch niemals
einen sakralen Charakter beanspruchen kénnen, soweit sie sich
aus diesen Autorititen herleiten Im Licht des Evangeliums schei-
nen manche Gesetze und Strukturen das Zeichen der Siinde zu
tragen und deren unterdriickenden Einflufl in der Gesellschaft
zu verlingern.

IV. Das neue Gebot

55. (Die Liebe, ein Geschenk des Heiligen Geistes) Die Gottes-
liebe, die in unsere Herzen ausgegossen ist durch den Heiligen
Geist, schliefit die Nichstenliebe ein. Als Jesus an das erste Ge-
bot erinnert, fiigt er sofort hinzu: ,Ebenso wichtig ist das
zweite: Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst. An die-
sen beiden Geboten hingt das ganze Gesetz samt den Prophe-
ten (Mt 22,39-40). Und der heilige Paulus sagt, dafl die Liebe
die vollkommene Erfiillung des Gesetzes ist®®.

Die Nichstenliebe kennt keine Grenzen, sie erstreckt sich auch
auf die Feinde und Verfolger. Die Vollkommenheit, welche der
Jiinger als Abbild der Vollkommenheit des himmlischen Vaters
erstreben soll, liegt in der Barmherzigkeit’®. Das Gleichnis vom
barmherzigen Samariter zeigt, daf} die Liebe, wenn sie von Mit-
leid im Dienst am Nichsten erfiillt ist, die Vorurteile zerstort,
die die ethnischen oder sozialen Gruppen gegeneinander rich-
ten’t. Alle Schriften des Neuen Testaments zeigen die uner-
schépfliche Fiille der Gefiihle an, die der christlichen Nichsten-
liebe entspringen”.

56. (Die Nichstenliebe) Die christliche Liebe, ungeschuldet und
allumfassend, stammt in ihrem Wesen aus der Liebe Christi, der
sein Leben fiir uns hingegeben hat: ,,Wie ich euch geliebt habe,
so sollt auch ihr einander lieben“ (Joh 13,34). Das ist das
yneue Gebot” fiir die Jiinger.

Im Licht dieses Gebotes erinnert der heilige Jakobus die Reichen
streng an ihre Verpflichtung’¢, und der heilige Johannes versi-
chert, dafl derjenige, der iiber die Reichtiimer dieser Welt ver-
fiigt, sein Herz aber dem notleidenden Bruder verschliefit, die
Liebe Gottes, die in thm wohnt, nicht haben kann’?. Die Bruder-
liebe ist der Priifstein der Gottesliebe: ,, Wer seinen Bruder nicht
liebt, den er sieht, kann Gott nicht lieben, den er nicht sieht®
(1 Joh 4,20). Der heilige Paulus unterstreicht nachdriicklich das
Band, das zwischen der Teilnahme am Sakrament des Leibes
und Blutes Christi und dem Teilen mit dem bediirftigen Bruder
besteht®.

57. (Gerechtigkeit und Liebe) Die Liebe des Evangeliums und die
Berufung zur Kindschaft Gottes, zu der alle Menschen berufen
sind, haben die direkte und verpflichtende Forderung zur Folge,
jedes menschliche Wesen in seinen Rechten auf Leben und
Wiirde zu respektieren. Die Liebe zum Nichsten und der Wille
zur Gerechtigkeit hingen eng zusammen. Liebe und Gerechtig-
keit gegeneinander auszuspielen, hiefle, beide zugleich zu ent-
stellen. Aber noch mehr: Der Sinn fiir Barmherzigkeit vervoll-
stindigt den Gerechtigkeitssinn, weil er diesen daran hindert,
sich in den Kreislauf der Vergeltung einzuschlieflen.

Die schlimmen Ungleichheiten und die Unterdriickungen aller
Art, die heute Millionen von Minnern und Frauen treffen, ste-
hen in offenem Widerspruch zum Evangelium Christi und kén-
nen das Gewissen keines Christen gleichgiiltig lassen.

Vom Heiligen Geist gefithrt, geht die Kirche in Treue voran auf
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den Wegen der authentischen Befreiung. Ihre Glieder wissen um
ihre eigenen Schwichen und ihre Verzogerungen bei dieser Su-
che. Eine grofle Zahl von Christen hat jedoch seit den Zeiten
der Apostel ihre Kraft und ihr Leben fiir die Befreiung von jeder
Form der Unterdriickung und fiir die Forderung der Menschen-
wiirde eingesetzt. Die Erfahrung der Heiligen und das Beispiel
so vieler Werke im Dienst am Nichsten sind Ansporn und Licht
fur die befreienden Initiativen, die heute gefordert sind.

V. Die Kirche, Gottesvolk des Neuen Bundes

58. (Auf dem Weg zur Fiille der Freiheit) Das Gottesvolk des
Neuen Bundes ist die Kirche Christi. Thr Gesetz ist das Gebot
der Liebe. Im Herzen ihrer Glieder wohnt der Geist Gottes wie
in einem Tempel. Sie ist der Keim und der Anfang des Gottes-
reiches auf Erden, das seine Vollendung am Ende der Zeiten in
der Auferstehung der Toten und der Erneuerung der ganzen
Schopfung erhalten wird”.

So im Besitz des Angeldes des Geistes” wird das Gottesvolk zur
Fille der Freiheit gefithrt. Das neue Jerusalem, das wir mit
Sehnsucht erwarten, wird zu Recht Stadt der Freiheit im tiefsten
Sinne genannt’”®. Dann ,wird Gott alle Trinen von ihren Augen
abwischen: Der Tod wird nicht mehr sein, keine Trauer, keine
Klage, keine Mithsal. Denn was frither war, ist vergangen®
(Offb 21,4). Die Hoffnung ist die sichere Erwartung ,.des neuen
Himmels und der neuen Erde, in denen die Gerechtigkeit
wohnt® (2 Petr 3,13).

59. (Die endgiiltige Begegnung mit Christus) Die Verklirung der
am Ziel ihrer Pilgerschaft angekommenen Kirche durch den
auferstandenen Christus hebt keineswegs das personliche
Schicksal jedes einzelnen am Ziel seines eigenen Lebens auf. Je-
der Mensch, der vor dem Gericht Christi wiirdig befunden
wurde, weil er von seinem freien Willen mit der Gnade Gottes
guten Gebrauch gemacht hat, wird die Gliickseligkeit empfan-
gen®. Er wird Gott dhnlich sein; denn er wird Ihn schauen, wie
Er ist®. Das gottliche Geschenk der ewigen Seligkeit ist der
héchste Grad der Freiheit, den man sich vorstellen kann.

60. (Eschatologische Hoffnung und Einsatz fiir die zeitliche Befrei-
ung) Diese Hoffnung schwicht nicht den Einsatz fiir den Fort-
schritt der irdischen Stadt, sondern gibt ihm im Gegenteil Sinn
und Kraft. Man mufl freilich irdischen Fortschritt und Wachs-
tum des Gottesreiches sorgfiltig unterscheiden, da sie nicht der-
selben Ordnung angehoren. Diese Unterscheidung bedeutet
jedoch keine Trennung; denn die Berufung des Menschen zum
ewigen Leben unterdriickt nicht, sondern bestirkt seine Auf-
gabe, die Energien und Mittel, die er vom Schopfer empfangen
hat, einzusetzen, um sein zeitliches Leben zu entwickeln®?.
Durch den Geist des Herrn erleuchtet, vermag die Kirche unter
den Zeichen der Zeit diejenigen zu erkennen, die Befreiung ver-
sprechen, und diejenigen, die triigerisch und illusorisch sind. Sie
mahnt den Menschen und die Gesellschaft, die Situationen von
Stinde und Ungerechtigkeit zu tiberwinden und die Bedingun-
gen einer wahren Freiheit zu schaffen. Sie ist sich bewufit, daf§
wir alle diese Giiter — Menschenwiirde, briiderliche Gemein-
schaft, Freiheit —, die Frucht eines Bemiihens nach dem Willen
Gottes sind, ,von jedem Makel gereinigt, erleuchtet und ver-
herrlicht” wiederfinden werden, ,wenn Christus dem Vater das
ewige und allumfassende Reich iibergeben wird“®, das Reich
der Freiheit.

Die wachsame und aktive Erwartung der Ankunft des Gottesrei-
ches umfaflt schliefllich auch die vollkommene Gerechtigkeit fiir
die Lebenden und die Toten, fiir die Menschen aller Zeiten und
aller Orte, die Jesus Christus als oberster Richter herstellen

wird®. Eine solche Verheiflung, die alle menschlichen Moglich-
keiten {iberschreitet, betrifft direkt unser Leben in dieser Welt.
Denn eine wahre Gerechtigkeit mufl sich auf alle beziehen und
Antwort geben auf die unermefiliche Summe erduldeter Leiden
durch alle Generationen hindurch. Ohne die Auferstehung der
Toten und das Gericht des Herrn gibt es in Wirklichkeit keine
Gerechtigkeit im vollen Sinn dieses Wortes. Die Verheiflung der
Auferstehung kommt ungeschuldeterweise der Sehnsucht nach
wahrer Gerechtigkeit entgegen, die im menschlichen Herzen
wohnt.

Kapitel I'V.
Die befreiende Mission der Kirche

61. (Die Kirche und die Sorgen des Menschen) Die Kirche hat den
festen Willen, auf die Sorgen des Menschen von heute zu ant-
worten, der harten Unterdriickungen ausgesetzt ist und nach
Freiheit verlangt. Das politische und wirtschaftliche Handeln
der Gesellschaft gehort nicht direkt zu ihrer Sendung®. Doch
hat ihr der Herr das Wort der Wahrheit anvertraut, das fihig
ist, die Gewissen zu erleuchten. Die gottliche Liebe, die ihr Le-
ben ist, dringt sie zu wirklicher Solidaritit mit jedem Men-
schen, der leidet. Wenn ihre Mitglieder dieser Sendung treu
bleiben, wird der Heilige Geist, die Quelle der Freiheit, in ihnen
wohnen, und sie werden Friichte der Gerechtigkeit und des Frie-
dens in ihrer familiiren, beruflichen und gesellschaftlichen Um-
gebung hervorbringen.

L Fiir das wmfassende Heil der Welt

62. (Die Seligpreisungen und die Kraft des Evangeliums) Das
Evangelium ist die Kraft des ewigen Lebens, die schon jetzt de-
nen geschenkt wird, die es annehmen®. Beim Hervorbringen
der neuen Menschen®” dringt diese Kraft auch in die menschli-
che Gemeinschaft und ihre Geschichte ein und reinigt und be-
lebt so deren Handlungen. Dadurch ist sie ,Wurzel der
Kultur#s,

Die Seligpreisungen, die Jesus verkiindet hat, driicken die voll-
kommene Liebe des Evangeliums aus und wurden unaufhérlich
die Geschichte der Kirche hindurch von zahlreichen Getauften
und in herausragender Weise von den Heiligen gelebt.

Die Seligpreisungen, angefangen bei der ersten iiber die Armen,
bilden ein Ganzes, das nicht getrennt werden darf vom Gesamt
der Bergpredigt®. Jesus als der neue Mose erklirt hier den De-
kalog, das Gesetz des Bundes, indem er ihm seinen endgiiltigen
und vollen Sinn gibt. Wenn die Seligpreisungen in threm gesam-
ten Kontext gelesen und interpretiert werden, driicken sie den
Geist des kommenden Gorttesreiches aus. Aber im Licht der
hiermit offenbarten endgiiltigen Bestimmung der menschlichen
Geschichte treten zugleich die Grundlagen der Gerechtigkeit in
der zeitlichen Ordnung klarer hervor.

Denn indem die Seligpreisungen das Vertrauen, das sich auf
Gotr stiitzt, die Hoffnung auf das ewige Leben, die Liebe zu
Gerechtigkeit und Frieden, die Barmherzigkeit, die bis zur Ver-
gebung und Wiederversshnung geht, lehren, erlauben sie es, die
zeitliche Ordnung in Beziehung zu einer transzendenten Ord-
nung zu setzen, die jener das wahre Maf} gibt, ohne ihre Eigen-
standigkeit aufzuheben.

In ihrem Licht ist das notwendige Engagement fiir die irdischen
Aufgaben im Dienst am Nichsten und an der menschlichen Ge-
meinschaft zugleich dringlich geboten und in seiner richtigen
Perspektive gewahrt. Die Seligpreisungen bewahren vor der
Vergotzung irdischer Guter und ungerechter Vorteile, deren zii-
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gellose Suche jene auslést™. Sie halten von utopischer und zer-
storerischer Suche nach einer vollkommenen Welt ab; ,denn die
Gestalt dieser Welt vergeht® (1 Kor 7,31).

63. (Die Ankiindigung des Heils) Das Wesen der Sendung der
Kirche, die die Sendung Christi weiterfiihrt, besteht darin, zu
evangelisieren und das Heil zu bringen®. Sie schépft ihren An-
trieb aus der gottlichen Liebe. Die Evangelisierung besteht in
der Verkiindigung des Heils, dem Geschenk Gottes. Durch das
Wort Gottes und die Sakramente wird der Mensch vor allem
von der Macht der Siinde und des Bosen, die ihn niederdriicken,
befreit und in die Liebesgemeinschaft mit Gott gefiihrt. In der
Nachfolge ihres Herrn, der ,in die Welt gekommen ist, um die
Siinder zu retten® (1 Tim 1,15), will die Kirche das Heil aller
Menschen.

Bei dieser ihrer Sendung lehrt die Kirche den Weg, dem der
Mensch in dieser Welt folgen muff, um in das Reich Gottes zu
gelangen. Thre Lehre erstrecke sich folglich auf den gesamten
moralischen Bereich und besonders auf die Gerechtigkeit, die
die menschlichen Beziehungen ordnen muff. Das gehért zur
Verkiindigung des Evangeliums.

Die Liebe, die die Kirche antreibt, allen Menschen die gnaden-
hafte Teilhabe am gottlichen Leben zu vermitteln, i€t sie aber
auch durch das wirksame Handeln ihrer Glieder das wahre zeit-
liche Wohl der Menschen verfolgen, ihren Néten zu Hilfe kom-
men, fiir ihre Kultur sorgen und eine ganzheitliche Befreiung
von all dem fordern, was die Entwicklung der menschlichen
Person behindert. Die Kirche will das Wohl des Menschen in al-
len seinen Dimensionen, zuerst als Glied der Gottesstadt, dann
als Biirger der irdischen Stadt.

64. (Evangelisation und Forderung der Gerechtigkeit) Wenn die
Kirche also zur Férderung der Gerechtigkeit in der menschli-
chen Gesellschaft Stellung nimmt oder die gliubigen Laien er-
mutigt, dort ihrer Berufung entsprechend zu wirken, weicht sie
nicht von ihrer Sendung ab. Sie ist jedoch darauf bedacht, daf§
diese Sendung nicht von der Sorge um die zeitliche Ordnung
ganz aufgesogen oder auf sie reduziert wird. Deshalb hilt sie
mit grofler Sorgfalt sowohl die Einheit wie die Unterscheidung
von Evangelisation und menschlicher Forderung klar und fest
aufrecht: die Einheit, weil sie das Wohl des ganzen Menschen
sucht; die Unterscheidung, weil diese beiden Aufgaben aus ver-
schiedenem Grunde zu ihrer Sendung gehoren.

65. (Evangelium und irdische Realitit) Gerade indem die Kirche
ihre eigene Zielrichtung verfolgt, richtet sie das Licht des Evan-
geliums auf die irdischen Realititen, um die menschliche Person
von ihrem Elend zu heilen und zu ihrer Wiirde zu erheben. Der
Zusammenhalt der Gesellschaft in Gerechtigkeit und Frieden
wird dadurch geférdert und verstirke®’. Ebenso ist die Kirche
ihrer Sendung treu, wenn sie die Irrwege, Sklavereien und Un-
terdriickungen anprangert, denen die Menschen zum Opfer fal-
len.

Sie ist ihrer Sendung treu, wenn sie sich den Versuchen wider-
setzt, eine Form gesellschaftlichen Lebens zu errichten, in der
Gott abwesend ist, sei es aus bewuflter Gegnerschaft, sei es
durch schuldhaftes Ubersehen®.

Sie ist schlieflich ihrer Sendung treu, wenn sie zu politischen
Bewegungen Stellung nimmt, die gegen Elend und Unterdriik-
kung mit Theorien und Aktionsmethoden kimpfen wollen, die
dem Evangelium widersprechen und dem Menschen selbst ent-
gegenstehen?.

Zweifellos bringt die Moral des Evangeliums dem Menschen
mit der Kraft der Gnade auch neue Perspektiven und neue An-
forderungen. Aber sie vervollkommnet und erhebt eine morali-

sche Dimension, die bereits der menschlichen Natur angehért
und um die sich die Kirche sorgt, weil sie weiff, dafl dies ein
Erbe ist, das allen Menschen als solchen gehort.

Il Die Liebe, die den Armen den Vorzug gibt

66. (fesus und die Armut) Jesus Christus, der reich war, wurde
arm, um uns durch seine Armut reich zu machen®. Der heilige
Paulus spricht hier vom Geheimnis der Menschwerdung: Der
ewige Sohn Gottes ist die sterbliche Menschennatur anzuneh-
men gekommen, um den Menschen aus dem Elend zu erretten,
in das ihn die Stinde gestiirzt hatte. Dariiber hinaus hat Christus
als Mensch einen Stand der Armut und Entbehrung gewihlt,
um zu zeigen, worin der wahre Reichtum besteht, den man su-
chen soll, nimlich die Lebensgemeinschaft mit Gott. Er lehrte
den Verzicht auf die Reichtiimer der Erde, damit wir Sehnsucht
nach den Schitzen des Himmels haben?. Die Apostel, die er er-
wihlt hat, muften auch selbst alles verlassen und sein Los tei-
len?s.

Durch den Propheten als Messias der Armen? angekiindigt, hat
er gerade unter diesen, den Niedrigen, den ,,Armen Jahwes®, die
nach der Gerechtigkeit des Gottesreiches diirsteten, die Herzen
gefunden, die ihn aufnahmen. Aber er wollte auch denen nahe
sein, die, obwohl reich an irdischen Giitern, als ,Zéllner und
Stinder” von der Gemeinschaft ausgeschlossen waren; denn er
war gekommen, um sie zur Bekehrung zu rufen?®,

Eine solche Armut, geformt aus Verzicht, Gottvertrauen, Gelas-
senheit und Bereitschaft zum Teilen, hat Jesus seliggepriesen.

67. (Jesus und die Armen)Jesus hat aber nicht nur die Gnade und
den Frieden Gottes gebracht; er hat auch zahllose Kranke ge-
heilt; er hatte Mitleid mit der Volksmenge, die nichts zu essen
hatte, und hat sie gesittigt; zusammen mit den Jiingern, die ihm
nachfolgten, hat er Almosen gegeben'®’. Die Seligpreisung der
Armut, die er verkiindet hat, kann deshalb keineswegs bedeuten,
daf} die Christen die Armen iibersehen diirften, denen das Not-
wendige fiir ein menschenwiirdiges Leben in dieser Welt fehlt.
Als Frucht und Folge der Siinde der Menschen und ihrer natur-
gegebenen Schwiche ist dieses Elend ein Ubel, von dem die
Menschen soweit wie moglich befreit werden miissen.

68. (Die Liebe, die den Armen den Vorzug gibt) Unter seinen viel-
faltigen Formen — materielle Not, Unrecht und Unterdriickung,
leibliche und seelische Krankheiten und schliefflich der Tod — ist
das menschliche Elend das offenkundige Zeichen fiir den natur-
gegebenen Zustand der Schwiche, in dem sich der Mensch nach
der Ursiinde befindet, sowie fiir die Notwendigkeit einer Hei-
lung. Darum hat es das Mitleid Christ, des Erlésers, geweckt,
der dieses Elend hat auf sich nehmen!®? und sich mit den ,ge-
ringsten seiner Briidder® (Mt 25,40.45) hat identifizieren wollen.
Darum richtet sich auf alle, die davon bedriickt sind, auch eine
vorrangige Liebe der Kirche, die seit ihren Anfingen, ungeach-
tet der Schwiichen vieler ihrer Glieder unaufthérlich dafiir ge-
wirkt hat, die Bedriickten zu stiitzen, zu verteidigen und zu
befreien. Das hat sie getan durch zahllose Werke der Wohltitig-
keit, die immer und iiberall unentbehrlich bleiben'®®. Weiterhin
hat sie sich durch ihre Soziallehre, auf deren Anwendung sie
dringt, dafiir eingesetzt, strukturelle Verinderungen in der Ge-
sellschaft herbeizufithren, um Bedingungen fiir ein menschen-
wiirdiges Leben zu schaffen.

Durch die innere Freiheit vom Reichtum, die das Teilen moglich
macht und das Himmelreich 6ffnet'%, bezeugen die Jiinger Jesu
in der Liebe zu den Armen und Elenden die Liebe des Vaters
selbst, die sich im Erléser offenbart. Diese Liebe kommt von
Gott und geht zu Gott. Die Jiinger Christi haben in den Gaben,
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die sie auf den Altar legen, stets eine Gabe gesehen, die Gott
selbst dargebracht wird.

Indem die Kirche die Armen liebt, bezeugt sie die Wiirde des
Menschen. Deutlich betont sie, dafl der Mensch mehr gilt durch
das, was er ist, als durch das, was er besitzt. Sie bezeugt, dafl
diese Wiirde nicht zerstort werden kann, wie auch immer die Si-
tuation des Elends, der Mifachtung, der Ablehnung und der
Ohnmacht sein mag, in die ein Mensch geraten ist. Sie zeigt sich
mit denjenigen solidarisch, die nichts zihlen fiir eine Gesell-
schaft, von der sie geistig und manchmal sogar kérperlich aus-
gestoflen sind. Insbesondere wendet sich die Kirche in miitterli-
cher Liebe den Kindern zu, die aufgrund der menschlichen
Bosheit niemals das Licht erblicken werden, wie auch den alten
Menschen, die einsam und verlassen sind.

Die vorrangige Option fiir die Armen ist weit davon entfernt,
ein Zeichen von Partikularismus und Sektarismus zu sein; sie
offenbart vielmehr die Universalitit von Sein und Sendung der
Kirche. Diese Option schliefit niemanden aus.

Das ist der Grund, warum die Kirche diese Option nicht mit
Hilfe von einengenden soziologischen und ideologischen Kate-
gorien zum Ausdruck bringen darf; sie wiirden aus dieser vor-
rangigen Zuwendung eine parteiische und konfliktbetonte Wahl
machen.

69. (Kirchliche Basisgemeinschaften und andere christliche Grup-
pen) Als Zeugen dieser evangelischen Liebe sind die neuen
kirchlichen Basisgemeinschaften oder andere Gruppen von
Christen fiir die Kirche ein Motiv grofler Hoffnung. Wenn sie
wahrhaft in Einheit mit der Ortskirche und mit der Universal-
kirche leben, sind sie ein echter Ausdruck von Gemeinschaft
und ein Mittel, um eine noch tiefere Gemeinschaft zu formen%.
Sie bleiben ihrer Sendung in dem Mafle treu, als sie dafiir Sorge
tragen, ihre Mitglieder durch das Héren auf das Wort Gottes,
durch die Treue zum Lehramt, zur hierarchischen Ordnung der
Kirche und zum sakramentalen Leben auf den vollstindigen
christlichen Glauben hin zu erziehen. Unter dieser Bedingung
wird ihre Erfahrung, die im Einsatz fiir Befreiung wurzelt, ein
Reichtum fiir die ganze Kirche.

70. (Die theologische Reflexion) In dhnlicher Weise kann eine
theologische Reflexion, die sich aus einer partikuliren Erfah-
rung entwickelt, einen sehr positiven Beitrag darstellen, insofern
sie Aspekte des Wortes Gottes aufleuchten lifit, deren ganzer
Reichtum bisher noch nicht vollstindig erfafit worden war. Da-
mit aber diese Reflexion wirklich ein Lesen der Heiligen Schrift
und nicht eine Projektion eines dort nicht enthaltenen Sinnes
auf das Wort Gottes ist, wird der Theologe darauf bedacht sein,
die Erfahrung, von der er ausgeht, im Licht der Erfahrung der
Kirche selbst zu interpretieren. Diese Erfahrung der Kirche
leuchtet in hervorragendem Mafle und in all ihrer Reinheit im
Leben der Heiligen auf. Es obliegt den Hirten der Kirche, in
Gemeinschaft mit dem Nachfolger Petri zu unterscheiden, was
davon authentisch ist.

Kapitel V.

Die Soziallehre der Kirche im Dienst
einer Praxis der Befreiung

71. (Die christliche Praxis der Befreiung) Die soteriologische Di-
mension der Befreiung darf nicht auf die sozialethische Dimen-
sion, die eine Folge daraus ist, eingeschriinkt werden. Die von
Christus bewirkte Befreiung bis in die Wurzel hinein, die dem
Menschen die wahre Freiheit zuriickgibt, weist ihm zugleich

eine Aufgabe zu: eine christliche Lebensfithrung als Verwirkli-
chung des Hauptgebotes der Liebe. Dies ist das oberste Prinzip
der christlichen Sozialethik, die auf dem Evangelium und der
gesamten Tradition von der apostolischen Zeit iiber die Epoche
der Kirchenviter bis zu den jiingsten Verlautbarungen des Lehr-
amtes griindet.

Die groflen Herausforderungen unserer Zeit bilden einen drin-
genden Appell, diese auf das Handeln ausgerichtete Lehre nun
auch wirklich in die Praxis umzusetzen.

I Die Natur der Soziallebre der Kirche

72. (Botschaft des Evangeliums und soziales Leben) Die soziale
Unterweisung der Kirche ist entstanden aus der Begegnung der
Botschaft des Evangeliums und ihrer Forderungen, wie sie im
Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe und in der Gerech-
tigkeit zusammengefafit sind'%, mit den Problemen, die sich aus
dem Leben der Gesellschaft ergeben. Im Riickgriff auf die
Schitze der Weisheit und der Humanwissenschaften konsti-
tulerte sie sich als Lehre, die den ethischen Aspekt des Lebens
betriffc und die fachlichen Gesichtspunkte der Probleme be-
riicksichtigt, aber immer nur, um sie unter moralischer Hinsicht
zu beurteilen.

Da diese Unterweisung wesentlich auf das Handeln ausgerichtet
ist, entwickelt sie sich entsprechend den wechselnden Umstin-
den der Geschichte. Darum enthilt sie neben fortwihrend gel-
tenden Prinzipien auch verdnderliche Beurteilungen. Sie bildet
kein geschlossenes System, sondern bleibt stets offen fiir neue
Fragen, die sich stindig stellen; sie erfordert den Beitrag jegli-
cher Begabungen, Erfahrungen und Kompetenzen.

Als Expertin fir die Menschlichkeit legt die Kirche durch ihre
Soziallehre eine Summe von Reflexionsprinzipien, von Urteilskri-
terien'®” sowie von Richtlinien fiir das konkrete Handeln'®® dar,
damit die tiefgreifenden Verinderungen, nach denen die Situa-
tionen von Elend und Ungerechtigkeit rufen, zustande kommen,
und das in einer Weise, die dem wahren Wohl der Menschen
dient.

73. (Grundlegende Prinzipien) Das Hauptgebot der Liebe fiihrt
zur vollen Anerkennung der Wiirde jedes einzelnen Menschen,
weil er nach dem Bilde Gottes geschaffen ist. Aus dieser Wiirde
leiten sich natiirliche Rechte und Pflichten ab. Im Licht der
Ebenbildlichkeit mit Gott zeigt sich die Freiheit als wesentliche
Eigenschaft der menschlichen Person in ihrer ganzen Tiefe. Die
Personen sind die aktiven und verantwortlichen Subjekte des so-
zialen Lebens'®.

Mit der Wiirde des Menschen als Fundament sind das Prinzip
der Solidaritdt und das Prinzip der Subsidiaritit eng verbunden.
Kraft des ersteren mufl der Mensch mit seinesgleichen zum Ge-
meinwohl der Gesellschaft auf all ihren Ebenen beitragen®°.
Daraus folgt, dafl die Soziallehre der Kirche allen Formen eines
sozialen oder politischen Individualismus entgegensteht.

Kraft des zweiten Prinzips diirfen weder der Staat noch irgend-
eine gesellschaftliche Macht die Initiative und Verantwortlich-
keit der Personen und der Gemeinschaften der mittleren Ebene
im Bereich, wo diese titig werden kénnen, ersetzen oder ihren
notwendigen Freiheitsraum zerstoren!!!. Daraus folgt, dafl die
Soziallehre der Kirche allen Formen des Kollektivismus entge-
gensteht.

74. (Unrteilskriterien) Die genannten Prinzipien begriinden Krite-
rien zur Beurteilung der sozialen Situationen, Strukturen und Sy-
steme.

So zogert die Kirche nicht, Lebensbedingungen anzuprangern,
die einen Verstof} gegen die Wiirde und Freiheit des Menschen
darstellen.
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Solche Kriterien erlauben es auch, den Wert von Strukturen zu
beurteilen. Dabei handelt es sich um das Gesamt an Institutio-
nen und Praktiken, welche die Menschen auf nationaler und in-
ternationaler Ebene bereits vorfinden oder sich schaffen und die
das wirtschaftliche, soziale und politische Leben bestimmen und
gestalten. Wenn auch in sich notwendig, tendieren diese oft da-
hin, zu erstarren und sich in Mechanismen zu verfestigen, die
vom Willen der Menschen relativ unabhingig sind und folglich
die gesellschaftliche Entwicklung lshmen oder verfilschen und
Ungerechtigkeit erzeugen. Sie hingen jedoch stets von der Ver-
antwortung des Menschen ab, der sie verindern kann, und nicht
von einem angeblichen historischen Determinismus.

Wenn die Institutionen und Gesetze dem Naturgesetz entspre-
chen und auf das Gemeinwohl hingeordnet sind, garantieren sie
die Freiheit der Person und ihre Férderung. Man darf deshalb
nicht sdmtliche Aspekte des Gesetzes, die einen Zwang enthal-
ten, und auch nicht die feste Ordnung eines Rechtsstaates verur-
teilen, der diesen Namen verdient. Man kann wohl von
Strukturen reden, die von der Siinde gekennzeichnet sind; aber
man darf nicht die Strukturen als solche verurteilen.

Die Urteilskriterien betreffen auch die wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen und politischen Systeme. Die Soziallehre der Kirche
spricht sich nicht fiir ein spezifisches System aus, sondern er-
laubt vor allem im Licht ihrer Grundprinzipien zu erkennen, in-
wieweit die bestehenden Systeme den Forderungen der Men-
schenwiirde entsprechen oder nicht.

75. (Vorrang der Personen wvor den Strukturen) Gewif}, die Kirche
ist sich der Vielschichtigkeit der Probleme bewufit, die sich der
Gesellschaft stellen, und kennt auch die Schwierigkeiten, an-
gemessene Losungen dafiir zu finden. Doch ist sie der Meinung,
man miisse zuerst an die geistigen und moralischen Fihigkeiten
der Person appellieren und an die fortwihrende Notwendigkeit
innerer Bekehrung erinnern, wenn man wirtschaftliche und so-
ziale Verinderungen erreichen will, die dem Menschen wahr-
haft dienen.

Der Vorrang, der den Strukturen und der technischen Organi-
sation vor den Personen und den Forderungen ihrer Wiirde ein-
gerdaumt wird, ist Ausdruck einer materialistischen Anthropolo-
gie; ein solcher Vorrang steht der Errichtung einer gerechten
sozialen Ordnung entgegen!!?.

Der Vorrang, der der Freiheit und der Bekehrung des Herzens
zuerkannt wird, hebt jedoch in keiner Weise die Notwendigkeit
auf, ungerechte Strukturen zu verindern. Es ist deshalb vollauf
berechtigt, dafl diejenigen, die an der Unterdriickung durch die
Besitzer des Reichtums oder der politischen Macht leiden, sich
mit moralisch erlaubten Mitteln dafiir einsetzen, Strukturen und
Institutionen zu erlangen, in denen ihre Rechte wirklich respek-
tiert werden.

Es bleibt jedoch wahr, dafl Strukturen, die fiir das Wohl der
Personen geschaffen worden sind, von sich allein her nicht in
der Lage sind, dieses Wohl hervorzubringen und zu garantieren.
Die Korruption, die in gewissen Lindern Fithrungskrifte und
staatliche Verwaltung befallen hat und alles ehrliche soziale Le-
ben zerstirt, ist ein Beweis dafiir. Die Rechtschaffenheit der Sit-
ten ist Bedingung fiir die Gesundheit der Gesellschaft. Man
muf} sich also zugleich um die Bekehrung der Herzen und um
die Verbesserung der Strukturen bemiihen; denn die Siinde, die
am Ursprung ungerechter Situationen steht, ist nach ihrer ei-
gentlichen und primiren Bedeutung ein Willensake, der der
Freiheit der Person entspringt. Nur in einer abgeleiteten und se-
kundiren Bedeutung bezieht sich Siinde auch auf die Strukturen
und kann man von ,sozialer Siinde“'** sprechen.

Auflerdem darf man beim Befreiungsprozef nicht von der ge-

schichtlichen Situation einer Nation absehen noch die kulturelle
Identitit des Volkes antasten. Folglich darf man solche Gruppen
nicht passiv gewihren lassen und noch weniger aktiv unterstiit-
zen, die sich durch Gewalt oder Manipulation der 6ffentlichen
Meinung des Staatsapparates bemichtigen und der Gesellschaft
mifibriuchlich eine importierte Ideologie aufzwingen, die den
wahren kulturellen Werten des Volkes widerspricht 4. Hierbei
ist es angebracht, an die schwerwiegende politische Verantwor-
tung der Intellektuellen zu erinnern.

76. (Richtlinien fiir das konkrete Handeln) Die Grundprinzipien
und Urteilskriterien fithren zu Richtlinien fiir das konkrete Han-
deln: Weil das Gemeinwohl der menschlichen Gesellschaft im
Dienst an den Personen steht, miissen Mittel und Wege des
Handelns der Menschenwiirde entsprechen und die Erziehung
zur Freiheit fordern. Hier liegt ein sicheres Kriterium des Urtei-
lens und Handelns: Es gibt keine echte Befreiung, wenn nicht
von Anfang an die Freiheitsrechte respektiert werden.

Der systematische Riickgriff auf Gewalt, der als angeblich not-
wendiger Weg zur Befreiung hingestellt wird, muff als eine zer-
storerische Illusion angeprangert werden, die den Weg zu neuer
Knechtschaft eréffnet. Mit gleichem Nachdruck wird man die
von den Besitzenden gegentiber den Armen ausgeiibte Gewalt,
die Willkiir der Polizei sowie jegliche Form von Gewalt, die
zum Regierungssystem gemacht wird, verurteilen. Fiir diese Be-
reiche mufl man aus den tragischen Erfahrungen zu lernen ver-
stehen, welche die Geschichte unseres Jahrhunderts gekannt hat
und immer noch kennt. Man darf nicht linger die schuldhafte
Tatenlosigkeit der staatlichen Autorititen in Demokratien hin-
nehmen, wo die soziale Situation einer grofien Zahl von Min-
nern und Frauen weit davon entfernt ist, den Forderungen der
individuellen und

verfassungsgemifl garantierten sozialen

Rechte zu entsprechen.

77. (Ein Kampf fiir die Gerechtigkeit) Wenn die Kirche die Griin-
dung und das Wirken von Vereinigungen, wie die Gewerkschaf-
ten, ermutigt, die fiir die Verteidigung der Rechte und legitimen
Interessen der Arbeitnehmer und fiir die soziale Gerechtigkeit
kimpfen, billigt sie damit nicht zugleich jene Theorie, die im
Klassenkampf die strukturelle Dynamik des sozialen Lebens er-
blickt. Die Handlungsweise, die sie befiirwortet, ist nicht der
Kampf einer Klasse gegen eine andere, um den Gegner auszu-
schalten; sie geht nicht aus von der absurden Bindung an ein an-
gebliches Gesetz der Geschichte. Sie ist vielmehr ein ehrliches
und iiberlegtes Ringen um soziale Gerechtigkeit und Solidari-
tit11®, Der Christ wird stets den Weg des Dialogs und des ge-
genseitigen Einvernehmens bevorzugen.

Christus hat uns das Gebot der Feindesliebe gegeben''¢. Befrei-
ung im Geist des Evangeliums ist darum unvereinbar mit dem
Hafl gegen den anderen, sei es als Einzelperson oder als Ge-
meinschaft; der Hafl gegen den Feind ist dabei mitgemeint.

78. (Der Mythos der Revolution) Situationen schwerer Unge-
rechtigkeit erfordern den Mut zu tiefgreifenden Reformen und
die Abschaffung ungerechtfertigter Privilegien. Diejenigen aber,
die den Weg der Reformen verichtlich machen zugunsten des
Mythos der Revolution, nihren nicht nur die Illusion, die Besei-
tigung einer ungerechten Situation reiche in sich bereits aus, um
eine menschlichere Gesellschaft zu schaffen, sondern férdern
sogar das Aufkommen von totalitiren Regimen'?. Der Kampf
gegen Ungerechtigkeiten hat nur dann einen Sinn, wenn er auf
die Errichtung einer neuen sozialen und politischen Ordnung
hinzielt, die den Forderungen der Gerechtigkeit entspricht. Da-
von miissen bereits die einzelnen Etappen ihrer Errichtung ge-
prigt sein. Es gibt eben auch eine Moral der Mittel 118,



240

Dokumentation

79. (Ein letzter Ausweg) Diese Prinzipien miissen insbesondere
im Extremfall angewandt werden, in dem der bewaffnete Kampf
— nach Aussage des Lehramtes — als letzter Ausweg gerechtfer-
tigt sein konnte, um ,einer eindeutigen und lange dauernden
Gewaltherrschaft, die die Grundrechte der Person schwer ver-
letzt und dem Gemeinwohl des Landes ernsten Schaden zu-
fiigt“11?, ein Ende zu setzen. Jedoch darf die konkrete Anwen-
dung dieses Mittels erst nach einer sehr genauen Analyse der
gegebenen Situation ins Auge gefafit werden. Infolge der be-
stindigen Entwicklung der verwendeten Techniken und der zu-
nehmenden Schwere der durch die Anwendung von Gewalt
gegebenen Gefahren 6ffnet namlich das, was man heute den
»passiven Widerstand® nennt, einen Weg, der mit den Moral-
prinzipien mehr konform geht und nicht weniger erfolgverspre-
chend ist.

Niemals kann man es billigen, weder von seiten der tatsichli-
chen Machthaber noch von seiten aufriithrerischer Gruppen,
wenn zu verbrecherischen Mitteln Zuflucht genommen wird,
wie zu Repressalien gegen die Bevolkerung, zur Folter, zu terro-
ristischen Methoden oder zu der berechneten Provokation, daff
es im Laufe von Volksversammlungen zu Todesopfern kommt.
Haferfiillte Verleumdungskampagnen, die jemanden seelisch
und moralisch zugrunde richten kénnen, sind gleichermaflen
unzulissig.

80. (Die Rolle der Laien) Es gehort nicht zur Aufgabe der Hir-
ten der Kirche, bei der Errichtung einer politischen Ordnung
und bei der Organisation des gesellschaftlichen Lebens direkt
einzugreifen. Diese Aufgabe erwichst aus der Berufung der
Laien, die hierbei kraft eigener Initiative mit ihren Mitbiirgern
zusammenarbeiten'®®. Bei der Erfiillung dieser Aufgabe miissen
sie sich bewuflt sein, dafi das Ziel der Kirche die Ausbreitung
des Reiches Christi ist, damit alle Menschen das Heil finden
und die Welt durch sie wirklich auf Christus hingeordnet
wird 121,

Das Heilswerk zeigt sich so unaufléslich mit der Aufgabe ver-
bunden, die Lebensbedingungen des Menschen in dieser Welt
zu verbessern und zu heben.

Die Unterscheidung von iibernatiirlicher Heilsordnung und
zeitlicher Ordnung des menschlichen Lebens muf} innerhalb des
einen Planes Gottes gesehen werden, alle Dinge in Christus zu-
sammenzufithren. Darum muf sich der Laie, der zugleich Gliu-
biger und Biirger ist, in beiden Bereichen stets von seinem
christlichen Gewissen leiten lassen’?2,

Das soziale Handeln, das eine Vielfalt von konkreten Wegen
beinhalten kann, mufl sich gleichwohl immer auf das Gemein-
wohl richten und mit der Botschaft des Evangeliums und der
Lehre der Kirche iibereinstimmen. Man mufl vermeiden, daf} die
Unterschiedlichkeit der Optionen dem Geist der Zusammenar-
beit schadet, zur Lihmung der Anstrengungen fiihrt oder Ver-
wirrung im christlichen Volk hervorruft.

Die aus der Soziallehre der Kirche empfangene Orientierung
mufl zum Erwerb der unerlifilichen fachtechnischen und wis-
senschaftlichen Kompetenzen anspornen. Ebenso regt sie dazu
an, sich um die notwendige moralische Charakterbildung und
ein vertieftes geistliches Leben zu bemiithen. Wenn diese Lehre
von Weisheit geprigte Grundsitze und Ratschlige bereitstellt,
befreit sie doch nicht von der Erziehung auch zu politischer
Klugheit, wie sie zur Leitung und Durchfithrung menschlicher
Angelegenheiten notig ist.

I Forderungen aus dem Evangelium nach tiefgreifenden
Verdnderungen

81. (Notwendigkeit einer kulturellen Verinderung) Eine noch nie

dagewesene Herausforderung ist heute den Christen gestellt, die
sich um die Verwirklichung der Zivilisation der Liebe bemiihen,
die das ganze ethisch-kulturelle Erbe des Evangeliums in sich
zusammenfaflt. Diese Aufgabe verlangt eine neue Besinnung auf
das, was das Verhiltnis zwischen dem Hauptgebot der Liebe
und der sozialen Ordnung in ihrer ganzen Vielschichtigkeit aus-
macht.

Das direkte Ziel dieser tiefen Besinnung ist die Ausarbeitung
und Einleitung von mutigen Aktionsprogrammen im Hinblick
auf die gesellschaftlich-wirtschaftliche Befreiung von Millionen
Minnern und Frauen, deren Lage durch wirtschaftliche, soziale
und politische Unterdriickung unertriglich geworden ist.

Diese Aktion mufl mit einer grofien Anstrengung in der Erzie-
hung beginnen: Erziehung zur Zivilisation der Arbeit, Erzie-
hung zur Solidaritit, Zugang aller zur Kultur.

82. (Das Evangelium der Arbeit) Das Leben Jesu von Nazaret,
ein wirkliches ,,Evangelium der Arbeit®, bietet uns das lebendige
Beispiel und das Prinzip fiir die radikale kulturelle Umwand-
lung, die unerldfilich ist, um die grofien Probleme zu losen, die
unsere Zeit zu bewiltigen hat. Derjenige, der, obwohl er Gott
war, uns in allem gleich wurde, hat sich wihrend der lingsten
Zeit seines irdischen Lebens der Handarbeit gewidmet!?. Die
Kultur, auf die unsere Epoche wartet, wird durch die volle An-
erkennung der Wiirde der menschlichen Arbeit gekennzeichnet
sein, die im Licht der Geheimnisse von Schopfung und Erlésung
in ithrem ganzen Adel und in ihrer Fruchtbarkeit aufleuchtet 2,
Anerkannt als Ausdruck der Person, wird die Arbeit zum Quell
fir Sinngebung und schopferische Kraft.

83. (Eine wabre Zivilisation der Arbeit) Die Losung fiir den gro-
Ben Teil der sehr schwerwiegenden Probleme des Elends findet
sich daher in der Forderung einer echten Zivilisation der Arbeit.
Die Arbeit ist in gewisser Weise der Schliissel der gesamten so-
zialen Frage'?.

Es mufl also vorrangig im Bereich der Arbeit eine Befreiungsak-
tion in Freiheit unternommen werden. Weil die Beziehung zwi-
schen der menschlichen Person und der Arbeit radikal und vital
ist, iiben die Formen und Weisen, wie dieses Verhiltnis geregelt
wird, einen positiven Einflufl aus fiir die Losung einer Vielzahl
von sozialen und politischen Problemen, die sich jedem Volk
stellen. Gerechte Arbeitsverhaltnisse werden ein System politi-
scher Gemeinschaft vorzeichnen, das geeignet ist, die ganzheitli-
che Entwicklung jeder menschlichen Person zu férdern. Wenn
das System der Arbeitsbeziehungen, das von den unmittelbar
Beteiligten, den Arbeitnehmern und Arbeitgebern, mit der uner-
lafllichen Hilfe der offentlichen Hand geschaffen wird, es zu-
stande bringt, eine Zivilisation der Arbeit hervorzubringen, so
wird es in der Mentalitat der Volker und bis in die institutionel-
len und politischen Grundlagen hinein eine tiefgreifende und
friedliche Revolution bewirken.

84. (Nationales und internationales Gemeinwobl) Eine solche
Kultur der Arbeit wird eine bestimmte Zahl wesentlicher Werte
voraussetzen und verwirklichen miissen. Sie wird anerkennen,
daf die Person des Arbeiters Prinzip, Subjekt und Ziel der Ar-
beit ist. Sie wird den Vorrang der Arbeit vor dem Kapital und
die universelle Bestimmung der materiellen Giiter betonen. Sie
wird vom Geist einer Solidaritit beseelt sein, die nicht nur
Rechte beinhaltet, die einzufordern sind, sondern auch Pflich-
ten, die es zu erfiillen gilt. Sie wird die Mitbeteiligung einschlie-
flen, die danach trachtet, das nationale und internationale
Gemeinwohl zu férdern und nicht nur die individuellen oder die
Gruppeninteressen zu verteidigen. Sie wird sich die Methode
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der friedlichen Auseinandersetzung und des freimiitigen und
entschiedenen Dialogs zu eigen machen.

Damit werden die politischen Autoritdten eher befihigt, unter
Achtung der legitimen Freiheiten der einzelnen, der Familien
und der subsidiiren Gruppen zu wirken, indem sie so die erfor-
derlichen Bedingungen dafiir schaffen, dafl der Mensch sein
wahres und ganzheitliches Wohl, einschliefllich seines geistigen
Zieles, erreicht126.

85. (Der Wert der menschlichen Arbeit) Eine Kultur, die die her-
vorragende Wiirde des Arbeiters anerkennt, wird die subjektive
Dimension der Arbeit besonders herausstellen'?”. Der Wert je-
der menschlichen Arbeit hidngt nicht an erster Stelle von der Art
der geleisteten Arbeit ab; er hat sein Fundament in der Tatsa-
che, dafl der Arbeitende Person ist!?®. Es handelt sich hier um
ein ethisches Kriterium, dessen Forderungen nicht vergessen
werden diirfen.

Daher hat jeder Mensch ein Recht auf Arbeit, das praktisch an-
erkannt werden mufl durch wirksame Anstrengungen, um das
dramatische Problem der Arbeitslosigkeit zu l6sen. Die Tatsa-
che, dafl diese weite Teile der Bevolkerung und besonders der
Jugend in einer Randexistenz hilt, ist unertriglich. Deswegen
ist die Schaffung von Arbeitsplitzen eine vorrangige soziale
Aufgabe, die sich den einzelnen und der Privatinitiative, aber
gleichermaflen auch dem Staat stellt. In der Regel hat der Staat
hier wie anderswo eine subsidiire Funktion; er kann aber oft
auch aufgefordert werden, direkt zu intervenieren, wie im Fall
von internationalen Vereinbarungen zwischen verschiedenen
Staaten. Solche Vereinbarungen miissen auch das Recht der
Emigranten und ihrer Familien achten.

86. (Férderung der Mitbeteiligung) Der Arbeitslohn, der nicht als
einfache Ware verstanden werden kann, mufl es dem Arbeiter
und seiner Familie ermoglichen, zu einem wahrhaft menschli-
chen Lebensniveau im materiellen, sozialen, kulturellen und gei-
stigen Bereich Zugang zu erhalten. Es ist die Wiirde der Person,
die das Kriterium zur Beurteilung der Arbeit bildet, und nicht
umgekehrt. Wie immer die Arbeit geartet ist, der Arbeiter muf}
sie als Ausdruck seiner Personlichkeit leben kénnen. Von daher
ergibt sich die Forderung nach einer Mitbeteiligung, die — weit
iiber eine Teilnahme an den Friichten der Arbeit hinaus. — auf
der Ebene der Planung, der Initiativen und der Verantwortlich-
keiten eine wirklich gemeinschaftliche Dimension einbringen
sollee3®.

87. (Vorrang der Arbeit) Der Vorrang der Arbeit vor dem Kapi-
tal macht es fiir die Unternehmer zu einem Gebot der Gerech-
tigkeit, vor der Steigerung des Profits das Wohl der Arbeiter zu
beachten. Sie haben die sittliche Pflicht, kein unproduktives Ka-
pital anzuhiufen und bei den Investitionen vor allem das Ge-
meinwohl vor Augen zu haben. Das verlangt, dafl man vorran-
gig die Sicherung der bestehenden oder die Schaffung von
neuen Arbeitsplitzen in der Produktion wirklich niitzlicher Gii-
ter sucht.

Das Recht auf Privateigentum kann nicht ohne die Verpflich-
tung fiir das Gemeinwohl verstanden werden. Es ist dem hohe-
ren Prinzip von der universellen Bestimmung der Giiter unterge-
ordnet *1.

88. (Tiefgreifende Reformen) Diese Lehre mufl zu Reformen an-
regen, bevor es zu spit ist. Der Zugang aller zu den Giitern, die
fiir ein menschliches, persénliches und familidres Leben, das
diesen Namen verdient, notwendig sind, ist eine Hauptforde-
rung der sozialen Gerechtigkeit. Sie mufi sowohl im Bereich der
Industriearbeit wie in ganz besonderer Weise in dem der Land-
arbeit verwirklicht werden*2. In der Tat machen ja die Landbe-

wohner, vor allem in der Dritten Welt, den iiberwiegenden Teil
der Armen aus'®.

IIl. Forderung der Solidaritit

89. (Eine neue Solidaritit) Die Solidaritit ist eine direkte Forde-
rung der menschlichen und tbernatiirlichen Briiderlichkeit. Die
schwerwiegenden sozio-6konomischen Probleme, die sich heute
stellen, kénnen nur gelost werden, wenn man neue Allianzen
der Solidaritit bildet: Solidaritit der Armen untereinander; Soli-
daritit mit den Armen, zu der die Reichen aufgefordert sind,
Solidaritit der Arbeiter und mit den Arbeitern. Die Institutionen
und die sozialen Vereinigungen auf verschiedenen Ebenen, so-
wie auch der Staat, miissen sich an einer allgemeinen Bewegung
der Solidaritit beteiligen. Wenn die Kirche dazu aufruft, dann
weill sie, dafl auch sie selbst in ganz besonderer Weise davon be-
troffen ist.

90. (Die universelle Bestimmung der Giiter) Das Prinzip der uni-
versellen Bestimmung der Giiter, verbunden mit dem der
menschlichen und iibernatiirlichen Briiderlichkeit, schreibt den
reichsten Landern ihre Verpflichtungen gegeniiber den armen
Lindern vor. Es sind Pflichten der Solidaritdt in der Hilfe fiir
die Entwicklungslinder, der sozialen Gerechtigkeit fiir eine
konkrete Uberpriifung der Handelsbeziehungen zwischen Nord
und Siid und fiir die Férderung einer menschlicheren Welt fiir
alle, wo jeder geben und empfangen kann, und wo der Fort-
schritt der einen kein Hindernis fiir die Entwicklung der ande-
ren noch ein Vorwand zu deren Beherrschung ist1*.

91. (Hilfe zur Entwicklung) Die internationale Solidaritit ist
eine Forderung der sittlichen Ordnung. Sie verpflichtet nicht al-
lein im Fall extremer Not, sondern auch fiir die Hilfe zu einer
echten Entwicklung. Es geht hier um ein gemeinsames Werk,
das aufeinander abgestimmte und bestindige Anstrengungen
verlangt, um konkrete praktische Losungen zu finden, aber
auch, um bei den Menschen unserer Zeit eine neue Mentalitit
zu schaffen. Der Frieden der Welt hingt zu einem grofien Teil
davon ab!*.

IV. Kulturelle und erzieberische Aufgaben

92. (Recht auf Bildung und Kultur) Die der Gerechtigkeit wider-
sprechenden Ungleichheiten im Besitz und im Gebrauch der ma-
teriellen Giiter werden begleitet und noch vergrofiert durch die
gleichermafien ungerechten Ungleichheiten im Zugang zur Kul-
tur. Jeder Mensch hat ein Anrecht auf Kultur. Sie ist die spezifi-
sche Form einer echt menschlichen Existenz, zu der man
Zugang erhilt durch die Entfaltung seiner Erkenntnisfihigkei-
ten, seiner sittlichen Tugenden, seiner Kontaktfihigkeiten mit
seinesgleichen, seiner Begabungen zur Herstellung von niitzli-
chen Giitern und Kunstwerken. Von daher ergibt sich die For-
derung nach Forderung und Verbreitung der Erziehung, auf die
jeder ein unveriuflerliches Recht hat. Die erste Bedingung dafiir
ist die Beseitigung des Analphabetismus?®.

93. (Achtung der kulturellen Freibeit) Das Recht eines jeden
Menschen auf Kultur ist nicht gewihrleistet, wenn nicht die kul-
turelle Freiheit geachtet wird. Zu oft ist die Kultur in Ideologie
entartet, und die Erziehung wurde in ein Instrument zum Nut-
zen der politischen oder wirtschaftlichen Macht verwandelt. Es
liegt nicht in der Zustindigkeit der 6ffentlichen Autoritit, die
Kultur zu bestimmen. Thre Aufgabe ist es, das kulturelle Leben
aller zu foérdern und zu schiitzen, einschliefflich das der Minori-
titen¥.

94. (Die Erziehungsaufgabe der Familie) Die Aufgabe der Erzie-
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hung steht grundsitzlich und vorrangig der Familie zu. Die
Funktion des Staates ist subsididr: Er hat zu garantieren, zu
schiitzen, zu férdern und zu erginzen. Wenn der Staat das Er-
ziehungsmonopol beansprucht, so iiberschreitet er seine Rechte
und verletzt die Gerechtigkeit. Den Eltern steht das Recht zu,
die Schule zu wihlen, in die sie ihre Kinder schicken méchten,
und entsprechend ihrer eigenen Uberzeugungen Bildungsstitten
zu schaffen und zu unterhalten. Der Staat kann sich, will er
keine Ungerechtigkeit begehen, nicht damit begniigen, die soge-
nannten Privatschulen nur zu tolerieren. Diese leisten einen of-
fentlichen Dienst und haben folglich das Recht, auch finanziell
unterstiitzt zu werden'?s.

95. (,Die Freibeiten® und die Mitbeteiligung) Die Erzichung, die
den Zugang zur Kulwur erschlieflt, ist auch Erziehung zu einem
verantwortlichen Gebrauch der Freiheit. Deshalb gibt es eine
echte Entwicklung nur in einem sozialen und politischen Sy-
stem, das die Freiheiten achtet und sie durch die Mitbeteiligung
aller férdert. Eine solche Beteiligung kann verschiedene Formen
annehmen; sie ist notwendig, um einen echten Pluralismus in
den Institutionen und bei den sozialen Initiativen zu gewihrlei-
sten. Sie sichert, besonders durch eine wirkliche staatliche Ge-
waltenteilung, die Ausiibung der Menschenrechte und schiitzt
sie gleichermaflen gegen mogliche Miflbriuche von seiten der
offentlichen Gewalt. Von dieser Mitbeteiligung am sozialen und
politischen Leben darf niemand wegen Geschlecht, Rasse, Haut-
farbe, wegen seiner sozialen Stellung, wegen Sprache oder Reli-
gion ausgeschlossen werden!”. Daff das Volk am Rande des
kulturellen, sozialen und politischen Lebens gehalten wird, bil-
det in vielen Nationen eine der schreiendsten Ungerechtigkeiten
in unserer Zeit.

Wenn die politischen Autorititen die Ausiibung der Freiheiten
regeln, sollen sie die Erfordernisse der 6ffentlichen Ordnung
und der Sicherheit nicht als Vorwand nehmen, um die Freihei-
ten systematisch zu beschrinken. Weder das angebliche Prinzip
der ,nationalen Sicherheit” noch eine rein wirtschaftliche Sicht
oder eine totalitire Auffassung des sozialen Lebens diirfen die
Oberhand gewinnen gegeniiber dem Wert der Freiheit und ihrer
Rechte'#.

96. (Die Herausforderung der Inkulturation) Der Glaube ist eine
inspirierende Kraft fiir Urteilskriterien, Grundwerte, Denkrich-
tungen und Lebensmodelle, die fiir die menschliche Gemein-
schaft als solche giiltig sind 4!, Deshalb zeigt die Kirche, die
aufmerksam auf die Angste unserer Zeit achtet, die Wege zu ei-
ner Kultur, in der die Arbeit in ihrer vollen menschlichen Di-
mension anerkannt wird und wo jedes menschliche Wesen die
Méglichkeit findet, sich als Person zu verwirklichen. Sie tut dies
kraft ihrer missionarischen Offnung auf das ganzheitliche Heil
der Welt, in Achtung vor der Identitit jedes Volkes und jeder
Nation.

Die Kirche, eine Gemeinschaft, die Verschiedenheit und Einheit
in sich verbindet, ibernimmt durch ihre Anwesenheit auf der
ganzen Welt aus jeder Kultur, was sie an Positivem darin findet.
Dennoch ist Inkulturation nicht einfach duflere Anpassung; sie
ist eine innere Umwandlung der wahren kulturellen Werte
durch ihre Eingliederung in das Christentum und durch die Ein-
wurzelung des Christentums in den verschiedenen menschlichen
Kulturen*2, Die Trennung zwischen Evangelium und Kultur ist
ein Drama, das die angefithrten Probleme auf traurige Weise
veranschaulichen. Eine hochherzige Anstrengung zur Evangeli-
sierung der Kulturen ist daher dringlich gefordert. Diese wer-
den in ihrer Begegnung mit dem Christentum von innen her
.erneuert. Diese Begegnung aber setzt voraus, daff das Evange-
lium wirklich verkiindet wird >. Vom II. Vatikanischen Konzil

erleuchret, mochte sich die Kirche mit allen Kriften dafiir ein-
setzen, um einen machtvollen befreienden Elan hervorzurufen.

Schluf}

97. (Der Gesang des Magnificat) Selig, die geglaubt bat ... (Lk
1,45). Auf den Grufl Elisabets antwortet die Mutter Gottes, in-
dem sie ihr Herz in den Gesang des Magnificat ausbrechen lifit.
Sie zeigt uns, dafl das Volk Gottes durch Glauben und im Glau-
ben gemafl ihrem Beispiel befihigt wird, das Geheimnis des
Heilsplans in Worten auszudriicken und in seinem Leben umzu-
setzen wie auch seine befreienden Dimensionen auf der Ebene
der individuellen und der sozialen Existenz. Nur im Licht des
Glaubens versteht man namlich, wie sehr die Heilsgeschichte die
Geschichte der Befreiung vom Bosen in seiner radikalsten Form
sowie die Einfithrung der Menschheit in die wahre Freiheit der
Kinder Gottes ist. Ganz von Gott abhingig und durch ihren
Glauben ganz auf ihn hingeordnet, ist Maria an der Seite ihres
Sohnes das vollkommenste Bild der Freiheit und der Befreiung
der Menschheit und des Kosmos. Auf Maria mufl die Kirche,
deren Mutter und Vorbild sie ist, schauen, um den Sinn ihrer
Sendung in ihrem vollen Umfang zu verstehen.

Es ist duflerst bemerkenswert, daff der Glaubenssinn der Armen
zur selben Zeit, da er das Geheimnis des erlésenden Kreuzes
klar erkennt, sie zu einer starken Liebe und zu einem unumstofi-
lichen Vertrauen zur Mutter des Sohnes Gottes fiithrt, die in
zahlreichen Heiligtiimern verehrt wird.

98. (Der ,sensus fidei“ des Volkes Gottes) Die Hirten und alle —
Priester und Laien, Ordensminner und Ordensfrauen —, die sich
oft unter sehr schweren Bedingungen fiir die Evangelisierung
und das menschliche Wohl einsetzen, miissen voller Hoffnung
sein, wenn sie daran denken, welch auflergewdhnliche Kraft-
quellen der Heiligkeit im lebendigen Glauben des Volkes Gottes
enthalten sind. Man mufd sich darum bemiihen, daf} diese Reich-
tiimer des Glaubenssinnes sich voll entfalten und reiche Friichte
bringen kénnen. Man mufl durch eine tiefe Betrachtung des
Heilsplans, wie er sich vor der Gottesmutter im Magnificat aus-
breitet, dem Glauben der Armen helfen, sich klar auszudriicken
und sich im Leben zu verwirklichen. Hier liegt eine ehrenvolle
kirchliche Aufgabe, die dem Theologen zufille. Daher ist eine
Theologie der Freiheit und der Befreiung, als treues Echo des
Magnificat Mariens, das im Gedichtnis der Kirche bewahrt
wird, eine Forderung unserer Zeit. Es wire aber eine schlimme
Verkehrung, wollte man sich der Energien der Volksfrémmig-
keit bemichtigen, um sie auf ein Projekt rein irdischer Befrei-
ung umzuleiten, das sich sehr schnell als eine Illusion und als
Ursache neuer Versklavungen offenbaren wiirde. Wer so den
Ideologien der Welt und der angeblichen Notwendigkeit der
Gewalt nachgibt, wird der kithnen und mutigen Hoffnung un-
treu, wie sie der Hymnus auf den Gott der Barmherzigkeit
preist, den uns die Gottesmutter lehrt.

99. (Die Dimensionen einer echten Befreiung) Der Glaubenssinn
erkennt die ganze Tiefe der Befreiung, die durch den Erléser
gewirkt worden ist. Er hat uns vom radikalsten Ubel, der Siinde
und der Macht des Todes, befreit, um die Freiheit zu sich selbst
zu bringen und ihr den Weg zu weisen. Dieser Weg ist vorge-
zeichnet durch das Hauptgebot, das Gebot der Liebe.

Die Befreiung in ihrer ersten Bedeutung ist soteriologisch; sie
setzt sich fort in einer befreienden Aufgabe, in einer ethischen
Forderung. Hier hat die Soziallehre der Kirche ihren Platz,
die die christliche Praxis auf der gesellschaftlichen Ebene
erleuchtet.
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Der Christ ist aufgerufen, gemiff der Wahrheit zu handeln#
und sich somit fiir die Verwirklichung der ,Zivilisation der
Liebe“ einzusetzen, von der Paul VI. gesprochen hat¥, Das
vorliegende Dokument hat, ohne Anspruch auf Vollstandigkeir,
einige Richtungen aufgezeigt, wo tiefgreifende Reformen dring-
lich notwendig sind.

Die vorrangige Aufgabe, von der der Erfolg aller anderen ab-
hingt, ist erzieherischer Natur. Die Liebe, die den Einsatz leitet,
muf} fortan zu neuen Formen der Solidaritit fithren. Zu diesen
Aufgaben, die sich mit besonderer Dringlichkeit dem christli-
chen Gewissen stellen, sind alle Menschen guten Willens aufge-
rufen.

Die Wahrheit des Heilsgeheimnisses ist am Werk im Heute der
Geschichte, um die erléste Menschheit zur Vollkommenheit des
Reiches zu fithren, das den notwendigen Anstrengungen zur Be-
fretiung im wirtschaftlichen, sozialen und politischen Bereich
ihre wahre Bedeutung gibt und sie davor bewahrt, in neue Ab-
hingigkeiten zu fallen.

100. (Eine vor uns liegende Aufgabe) Es ist wahr, dafl angesichts
der Grofle und der Vielschichtigkeit der Aufgabe, die den per-
sonlichen Einsatz bis zum Heroismus verlangen kann, viele der
Versuchung der Mutlosigkeit, des Skeptizismus oder der Flucht
in verzweifelte Abenteuer ausgesetzt sind. Eine ungeheuere
Herausforderung ist der gottlichen und menschlichen Hoffnung
gestellt. Die hochgemute Jungfrau des Magnificat, die die Kirche
und die Menschheit mit ithrem Gebet umfingt, ist die feste
Stiitze unserer Hoffnung. In ihr betrachten wir ja den Sieg der
gottlichen Liebe, die kein Hindernis aufzuhalten vermag, und
entdecken, zu welch hoher Freiheit Gott die Demiitigen erhebt.
Auf dem von ihr vorgezeichneten Weg muf der Glaube, der in
der Liebe wirksam wird, kraftvoll voranschreiten!*e.

Papst Johannes Paul II. bat in einer dem unterzeichneten Prifekten
gewdhrten Audienz die vorliegende Instruktion, die in der ordentli-
chen Versammlung dieser Kongregation beschlossen worden war,
gebilligt und ibre Verdffentlichung angeordnet.

Rom, am Sitz der Kongregation fiir die Glaubenslehre, den
22. Mirz 1986, am Hochfest der Verkiindigung des Herrn.

Joseph Kardinal Ratzinger
Prifekt

Alberto Bovone
Tit.-Erzbischof von Cdsarea in Numidien
Sekretdr
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18. 2 Vgl. Auflerordentliche Bischofssynode 1985, Schlufbericht, II, D,
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,1hr seid unsere bevorzugten Briider*

Ansprache des Papstes in der rémischen Synagoge

Wir dokumentieren in der vom wvatikanischen Pressesaal verbreite-
ten Ubersetzung den Wortlaut der Ansprache, die Jobannes Paul II.
bei seinem historischen Besuch der rémischen Hauptsynagoge am
13. April hielt (vgl. dazu auch dieses Heft, S. 205). Zwischeniiber-
schriften sind von der Redaktion.

Herr Oberrabbiner der israelitischen Gemeinde von Rom, Herr
Prisident der Union der israelitischen Gemeinden Italiens, Herr
Prisident der Gemeinden von Rom, meine Herren Rabbiner,
liebe jiidische und christliche Freunde und Briider, die ihr an
dieser denkwiirdigen Feier teilnehmt!

1. Zunichst méchte ich zusammen mit euch dem Herren dan-
ken und ihn preisen, der ,den Himmel ausgespannt und die
Fundamente der Erde gelegt hat” (vgl. Jes 51, 16), der den Abra-
ham erwihlt hat, um ihn zum Vater einer groflen Schar von
Nachkommen zu machen, zahlreich ,,wie die Sterne am Him-
mel® und ,wie die Sandkérner am Meeresstrand® (Gen 22,17;
vgl. 15,5): danken, dafl Er im Geheimnis seiner Vorsehung es
gewollt hat, dafl am heutigen Abend in diesem eurem groflen
Tempel die jidische Gemeinde, die seit der Zeit der alten Ro-

mer in dieser Stadt lebt, mit dem Bischof von Rom und obersten
Hirten der katholischen Kirche zusammentrifft.

Ich empfinde es sodann als meine Pflicht, dem Oberrabbiner,
Herrn Professor Toaff, zu danken, der den Plan dieses Besu-
ches von Anfang an mit Freude aufgenommen hat und mich nun
mit grofler Herzlichkeit und lebhafter Gastfreundschaft emp-
fangt; mit ihm méchte ich auch allen denjenigen danken, die in
der jiidischen Gemeinde von Rom diese Begegnung ermoglicht
und sich in so vielfiltiger Weise dafiir eingesetzt haben, daf} sie
Wirklichkeit und Symbol zugleich werde.

Euch allen sei dafiir Dank!

Tod4 rabb4 (= vielen Dank)!

2. Im Licht des soeben verkiindeten Wortes Gottes, das ,in
Ewigkeit bleibt“ (vgl. Jes 40, 8), mochte ich mit euch zusammen
vor dem Angesicht des Heiligen — gepriesen sei Er (wie man in
eurer Liturgie sagt) — die Tatsache und die Bedeutung dieser Be-
gegnung zwischen dem Bischof von Rom, dem Papst, und der
jitdischen Gemeinde, die in dieser euch und auch mir so teuren
Stadt lebt, bedenken.

Seit geraumer Zeit dachte ich schon an diesen Besuch. Der



