428

Kirchliche Zeitfragen

die internationalen Multis und die totale Abhingigkeit
von auslindischen Beratern sind die Hauptgriinde fiir
unsere Verarmung®, meinte der Bischof. Der internatio-
nale Markt verurteile Afrika zur Armut, weil die Roh-
stoffpreise nicht in Kinshasa oder Brazzaville, sondern in
London oder New York festgesetzt wiirden.

Die Kritik an der westlichen Marktwirtschaft war massiv.
Er sprach aber auch von einer ,Bettlermentalitit® in der
eigenen Bevolkerung und von einer unwirksamen staatli-
chen Verwaltung, die nur durch Bewufitseinsbildung auf
allen Ebenen geindert werden kénnte: ,,Bewufitseinsbil-
dung und eine gute Erziehung sind die Ecksteine fiir eine
wirksame und gesunde Entwicklung.“ Und weiter: Man
wolle keine Projekte mehr, in denen die Bevolkerung
nichts mitbestimmen kann. Man fithle sich hiufig auch
in der Kirche als Menschen, die immer eine Hilfestellung
brauchen, als die ewig Assistierten. ,, Wir bitten Sie, von
einer Mentalitit der Hilfe zu einem Geist der Partner-
schaft zu kommen.” Die deutschsprachigen Gesprichs-
partner wurden aufgefordert, die 6ffentliche Meinung
wachzuriitteln, Druck auszuiiben auf die Regierungen
und Konzerne afrikanischer Linder.

Weihbischof Tshibangu aus Kinshasa, einer der fithren-
den intellektuellen Kopfe der Kirche in Zaire, heizte die
Diskussion spiirbar an, als er bemerkte: ,Die Stellung-
nahmen der evangelischen Kirche sind klarer als die Er-
klirungen der katholischen Kirche. Die Stellungnahmen
der evangelischen Kirche zu Siidafrika, zum Nord-Siid-
Konflikt finden eine stirkere Beachtung als die katholi-
schen Erklirungen. Die katholische Kirche mufl wieder
eine prophetische Rolle spielen.” Es war der Bischof von
Hildesheim, Josef Homeyer, der gerade diese Feststel-
lung energisch zuriickwies und meinte: ,,Mir ist neu, daf}

Geistliche Aufbriiche

Neue Gemeinschaften und Bewegungen

Ok bei [ugendtreffen in Rom, bei Groffveranstaltungen im
Rabmen einer der vielen Reisen von Johannes Paul II. oder
bei Katholikentagen — in den letzten Jabren dringen Grup-
pen ins Rampenlicht, die in der Kirche uniibersebbar an Be-
deutung gewinnen: die neuen geistlichen Gemeinschaften
und Bewegungen. ,Die Sanflen kommen® titelte die Zeit-
schrift ,kontraste® (Nr. 3/1975) wvor iiber zebn Jahren und
brachte die damalige Verwunderung dariiber zum Ausdruck,
daff sich so kurze Zeit nach den unrubigen endsechziger Jab-
ren und nach der Reformeuphorie in Gesellschaft und Kirche
Anfang der siebziger Jabre bereits der ndachste Wandel an-
deutete. Als ,sanfi“ empfand man diese Gruppen deshalb,
weil nach Jabren des Protestes und der Kirchenkritik die
Stimmung auf Halleluja und Kirchentrene wmzuschlagen be-
gann.

die Stellungnahmen der evangelischen Kirche einheitlich
und wirksam sind.“ Die Erklirung der katholischen
Deutschen Bischofskonferenz zum Thema Gerechtigkeit
und Frieden hitte eine weitaus groflere Beachtung gefun-
den als die evangelischen Erklirungen zu Ristungsfra-
gen. Und der Essener Bischof Hengsbach versicherte den
Westafrikanern: ,, Wir wollen euch keine Programme und
keine Projekte aufzwingen oder aufdriangen.®

Empfindlichkeiten, die beachtet sein
wollen

Die Debatte zeigte, dafl sich hinter den Vorbehalten ge-
gen die westliche Wirtschaftsordnung auch Vorbehalte
gegen die reiche ,westliche® Kirche und ihre Reprisen-
tanten verstecken. Man fiihlt sich noch immer vom wei-
flen Mann beherrscht. Die Erfahrungen der Kolonialzeit
wirken wie ein Trauma nach. Anders ist es kaum zu er-
kliren, dafl es plotzlich auch zu einer Kritk an den
Missionaren und Hilfswerken kam. Die Missionare wiir-
den bei der Vergabe von Projekten bevorzugt. Sie hitten
es leichter bei den Hilfswerken als die schwarzen Bi-
schofe, die jetzt die Verantwortung fiir ihre Kirche trii-
gen. Obwohl die Vertreter von Misereor und Missio mit
konkreten Zahlen diese Kritik zuriickweisen konnten,
spiirten wohl alle, wie empfindlich die afrikanische Seele
1St.

Spitestens zu diesem Zeitpunkt wurde klar, wie notwen-
dig es ist, Gespriche mit afrikanischen Ortskirchen, und
zwar vor Ort, zu fithren. Demnichst soll der Dialog in
der Bundesrepublik fortgesetzt werden. Bleibt zu hoffen,
dafd sich der deutsche Episkopat dann genauso viel Zeit
nimmt fiir die Gespriche wie die westafrikanischen Bi-
schoéfe in Kinshasa. Jiirgen Hoeren

in der Kirche

Inzwischen haben es die Charismatiker und Fokolarini,
die Schonstitter und Neokatechumenalen nicht mehr né-
tig zu kommen, sie sind da: Pfarrgemeinden miissen sich
mit der Tatsache auseinandersetzen, dafl von den haupt-
amtlichen Seelsorgern manche einer dieser Gruppen an-
gehoren und diese Zugehorigkeit auch den Sul der
Seelsorgearbeit verindert; Ordensleute suchen iiber die
Zugehorigkeit zu ihrer eigenen Gemeinschaft hinaus
nach einer Verlebendigung ihrer Ordensspiritualitit — in
den neuen Bewegungen; Laien nehmen mehr oder min-
der aktiv am Leben der Pfarrgemeinden teil — und suchen
auflerdem noch Kontakt zu Gebetsgruppen, fahren Hun-
derte von Kilometern weit, um an Treffen geistlicher
Gruppen teilzunehmen; den traditionellen Jugendverbin-
den erwichst eine nicht immer gern gesehene Konkur-
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renz in den Bewegungen — auch wenn diese gar keine
Jugendarbeit im eigentlichen Sinn anbieten ... Im weiten
Raum der auflerpfarrlichen kirchlichen Gemeinschafts-
formen hat sich in der letzten Zeit Betrichtliches verin-
dert. So werden beispielsweise in der Stellungnahme der
Deutschen Bischofskonferenz zur Bischofssynode 1987
die geistlichen Bewegungen bereits neben den kirchli-
chen Verbinden und den Basisgemeinschaften als eine
von drei Gemeinschaftsformen genannt, mit der Laien
iiber Familie, Pfarrei und Bistum hinaus am Leben der
Kirche teilnehmen (vgl. HK, Juli 1986, 327f.). Und was
nicht untypisch fiir die gegenwirtige Situation ist: Den
klassischen katholischen Verbinden wird nahegelegt,
sich ,auf die gewandelten Verhiltnisse von Kirche und
Welt zu besinnen und ihnen in neuer Weise zu entspre-
chen®, wihrend man den geistlichen Bewegungen Zeitge-
miflheit attestiert: Angesichts des groflen Abstandes
szwischen der objektiven Verkiindigung und der alltigli-
chen Lebenserfahrung® bendtige man heute ,konkrete
Gemeinschaften und konkrete Realisierungsmodelle, um
diese Kluft zu schlieflen®.

Erneuerung der Taufspiritualitit

Die Liste der neuen geistlichen Gemeinschaften und Be-
wegungen ist lang. Einer Reithe von Gruppen mit
internationaler Verbreitung stehen mindestens ebenso
viele nur regional verbreitete gegeniiber. Viele von ihnen
entstanden in der Nachkriegszeit, manche erst in den
sechziger oder siebziger Jahren. Es sind tiberpfarrliche
bzw. iiberdiozesane freie Vereinigungen von Gliubigen,
die den Glauben in einer wie immer gearteten intensivier-
ten Form leben méchten.

Die kirchlich approbierten Organisationsformen dieser
Gruppen sind recht unterschiedlich: Z.T. hat man es mit
Gruppen zu tun, die ein gemeinschaftlich gelebtes Christen-
tum anstreben, deren Anhinger sich mehr oder minder
eng und verbindlich an ihre Gemeinschaft binden, u.a. in
der Form eines Sikularinstitutes; z. T. handelt es sich um
offene Bewegungen mit einer allgemein katechumenalen
Ausrichtung ohne sonderlich viele eigene Strukturen;
z.T. sind es Mischformen, so daff innerhalb ein und der-
selben Bewegung verschiedene Organisationstypen und
Verbindlichkeitsgrade nebeneinander bestehen. Entste-
hung und Beheimatung innerhalb eines bestimmten kon-
fessionellen Umfeldes schlieffen eine betont 6kumenische
Ausrichtung mancher Bewegungen nicht aus. Dennoch
gibt es aber auch Gruppen, die eine ausgesprochen kon-
fessionell geprigte Spiritualitit aufweisen. Ein Vergleich
der Mitglieder- bzw. Anhingerzahlen sagt zumeist wenig
aus, da im einzelnen unterschieden werden miifite zwi-
schen den verschiedenen Intensititsgraden und -arten
der Zugehorigkeit: von der ein- oder mehrmaligen Teil-
nahme an Glaubenskursen iiber eine regelmifiige Teil-
nahme an Treffen auf regionaler, nationaler oder inter-
nationaler Ebene bis hin zu einer Verpflichtung zum

Leben nach den evangelischen Riten. Ganz abgesehen
von der nicht selten anzutreffenden Méglichkeit, dafl ein
und dieselbe Person von den verschiedensten Angeboten
geistlicher Gemeinschaften und Bewegungen nebenein-
ander oder phasenweise nacheinander Gebrauch macht,
ein Verhalten, das fiir die heutige Art der Teilnahme am
religiosen Leben durchaus typisch sein diirfte.

Die offeneren religiosen Bewegungen orientieren sich
zumeist an einer Revitalisierung der Taufspiritualitit der
Christen und verstehen sich dementsprechend vor allem
als Erneuerungsimpulse fiir das ansonsten in Gemeinden
organisierte kirchliche Christentum. Zu diesem Bewe-
gungstyp zihlt die Charismatische (Gemeinde-)Erneue-
rung, die wohl bekannteste und fiir die Gesamtentwick-
lung aufschlufireiche neopfingstlerische Bewegung (vgl.
HK, August 1983, 368-372). Mitte der sechziger Jahre in
den USA entstanden, fafite sie Anfang der siebziger
Jahre auch in Europa Fufi. Ihr zuweilen enthusiastischer
Frommigkeitsstil und ihre Betonung der gefiihls- und er-
lebnishaften Seite der Glaubenserfahrung machen sie ge-
rade auch fiir junge Menschen anziehend. Mit einer
Erneuerung der verschiedenen Charismen in der Kirche
mochte sie ein Anliegen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils aufnehmen. Fiir die Charismatische Erneuerung
schliefft dies auch solche Charismen ein, die zwar im
Neuen Testament wiederholt bezeugt, in der Kirche
heute aber kaum mehr — es sei denn eben in der pfingstle-
risch-charismatischen Tradition — anzutreffen sind: Spra-
chengebet, Prophezeiung, Bitte um Heilung.

Im deutschen Zweig dieser internationalen und sowohl
in der katholischen wie auch der protestantischen Kirche
vertretenen Bewegung gab es immer wieder Diskussio-
nen um die Frage, inwieweit die Entwicklung der Charis-
matischen Erneuverung im deutschsprachigen Raum einen
eigenstindigen Weg wiihlte oder nicht. Dabei ging es vor
allem um mogliche Mifiverstindnisse der Bezeichnung
,charismatisch®, und zwar ob man sich stirker an einem
dezidiert charismatisch-pfingstlerisch geprigten oder an
einem allgemeineren Charismen-Begriff orientieren soll.
Es gab Versuche, die Bezeichnung ,,charismatisch® ganz
fallenzulassen, um sich fortan ,Geistliche Gemeinde-Er-
neuerung” zu nennen. So wie dieser Begriff verwendet
wurde, war jedoch zu wenig deutlich, ob es sich dabei
um eine Bezeichnung des allgemeinen Erneuerungspro-
zesses in Kirche und Gemeinde handeln sollte, zu dem
verschiedenste Bewegungen ihren Beitrag leisten, oder
um eine Selbstbezeichnung einer dieser Gruppen, nim-
lich der Charismatischen Erneuerung. Die erste Mog-
lichkeit hitte leicht von anderen geistlichen Bewegungen
als ein Versuch der Vereinnahmung verstanden werden
konnen (vgl. Norbert Baumert, Gaben des Geistes Jesu,
Graz u.a. 1986, S.55f.). Ende des letzten Jahres kam
diese Diskussion zu ihrem vorliufigen Abschlufl mit dem
Beschlufi des Rates der Charismatischen Gemeinde-Er-
neuerung im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz,
den bisherigen Namen ,,Katholische Charismatische Ge-
meinde-Erneuerung® beizubehalten.
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Ein fiir geistliche Bewegungen
giinstiges kirchliches Klima

Gleichfalls an einer Erneuerung der Taufspiritualitit ori-
entiert sind die Cursillos de Cristianidad, eine Bewegung,
die in den vierziger Jahren auf Mallorca entstand und in
den sechziger Jahren im deutschen Sprachraum Fufl
faflte, sowie die Neokatechumenale Bewegung, 1962 von
Kiko Arguéllo in Madrid gegriindet. Charakteristisch fiir
diese Bewegungen ist der Versuch, iiber Katechumenats-
gruppen zu einem intensiveren Glaubensleben und Mit-
tun in der Kirche zu kommen.

Stirker gemeinschaftlich ausgerichtet ist demgegeniiber
die 1944 in Trient von Chiara Lubich gegriindete Foko-
lar-Bewegung (vgl. HK, Juli 1975, 356f.). Diese Bewe-
gung umfaflt eine Vielzahl verschiedener Gemeinschafts-
formen: Laien leben in Minner- und Frauenfokolaren
nach den evangelischen Riten zusammen. Auch Verhei-
ratete fiithlen sich diesen Gruppen zugehorig, obwohl sie
weiter in ihren Familien leben. Priester bilden z.T.
Wohngemeinschaften. In einigen ,Zweigen® der Foko-
lar-Bewegung (Neue Generation, Neue Familien, Neue
Gesellschaft, Pfarrbewegung) sind Untergruppen und
ihre Spezialanliegen organisiert.

Umgriindungen von bereits dlteren Gruppierungen sind
die Gemeinschaften Christlichen Lebens (GCL), die auf die
fritheren Marianischen Kongregationen (MC) zuriickge-
hen, und die italienische Comunione e Liberazione (CL).
Die MC entstand im Umfeld des Jesuitenordens als eine
Laiengemeinschaft, die eine Erneuerung aus dem Geist
der ignatianischen Spiritualitit anstrebt. Die CL (vgl.
HEK, April 1982, 200) stammt aus Italien und hat dort
auch bis heute ihren wichtigsten Wirkungskreis. Sie geht
auf die 1954 in Mailand von Luigi Giussani ins Leben ge-
rufene studentische Gruppe ,,Gioventi Studentesca® zu-
riick und ist inzwischen in iiber 20 Lindern verbreitet.
Auf Grund ihres betont politisch-kulturellen Wirkens zu-
gunsten einer christlichen Erneuerung der Gesellschaft
dhnelt sie unter den neueren Bewegungen noch am ehe-
sten den traditionellen katholischen Verbinden.

Weitere im Umfeld von Ordensgemeinschaften bzw. auf
der Basis der Spiritualitit von Ordensgriindern entstan-
dene Gruppierungen sind die Franziskanische Gemein-
schaft, eine Weiterentwicklung in Deutschland des Drit-
ten Ordens, die Gemeinschaft Charles Foucauld, die
Gemeinschaft Franz won Sales. Aus der Predigttitigkeit
der Jesuiten Riccardo Lombardi und Jobannes Leppich gin-
gen die Bewegung fiir eine bessere Welt bzw. die ,action
365 “hervor.

Wihrend die Katholische Aktion Minner und Frauen im
Stile von Standesgruppen getrennt zu Gruppen zusam-
menbrachte, entstanden bereits in den 30er Jahren in
Frankreich um den Priester Henri Caffarel Gruppen von
Ehepaaren, die heute in der Bewegung , Equipes Notre-
Dame“ zusammengeschlossen sind. Eine weitere Grup-
pierung diesen Typs ist ,Marriage Encounter® Ihre
Anfinge liegen in Spanien. Ende der sechziger Jahre

wurde sie in den USA durch den Jesuiten Chuck Callen-
gher zu der Bewegung weiterentwickelt, wie man sie in-
zwischen auch in einigen europiischen Lindern kennt.

Beriicksichtigt werden miissen in diesem Zusammenhang
auch einige Bewegungen, die kaum mehr ,neu” zu nen-
nen sind, die aber in letzter Zeit ihrerseits von der Ge-
samtentwicklung profitierten: Das 1928 von dem spani-
schen Priester José Maria Escriva de Balaguer gegriindete
Opus Dei verfiigt iiber besondere Sympathien beim ge-
genwirtigen Papst und wurde innerkirchlich dadurch
aufgewertet, dafl dieser es zur Personalprilatur erhob
(vgl. HK, Mairz 1983, 122ff.; November 1983, 5331.).
Die 1914 von dem ehemaligen Pallottiner Joseph Kente-
nich gegriindete marianische Schonstatt-Bewegung wird
wegen ihrer ,Werktagsfrommigkeit® nicht selten vergli-
chen mit Bewegungen wie dem Opus Dei oder Comuni-
one e Liberazione.

In etwa dieselbe Zeit fiel die Griindung der auch sozial-
caritativ titigen Laienbewegung Legio Mariae durch den
irischen Laien Frank Duffim Jahre 1921. Die Ernennung
des ersten Verantwortlichen der Legio in Osterreich, des
Benediktiners Hermann Groer, zum neuen Erzbischof
von Wien (vgl. HK, August 1986, 352) pafit durchaus in
das fiir Bewegungen dieser Art momentan gilinstige
kirchliche Gesamtklima.

Keine Auflenseiter in den Kirchen

Zum weiteren Umfeld der neuen geistlichen Bewegungen
gehoren neuartige Gemeinden, deren Anliegen mit denen
der geistlichen Bewegungen durchaus verwandt sind und
die diesen z.T. auch duflerlich in manchem dhneln. Die
Integrierte Gemeinde versucht als Personalgemeinde er-
neuernd in die jeweilige Ortskirche, zu der sie gehort,
hineinzuwirken (vgl. HK, Juli 1975, 358{.). Erst unlingst
hat ein weiterer Universititstheologe, der Ttibinger Neu-
testamentler Gerbard Lobfink, auf seinen Lehrstuhl ver-
zichtet und angekiindigt, dafl er in die Integrierte
Gemeinde Miinchen eintreten wird. Vor ihm hatte diesen
Schritt bereits der frithere Freiburger Neutestamentler
Rudolf Pesch getan. Der Ubergang von den geistlichen
Bewegungen zur Entwicklung bei den Basisgemeinden 1st
im iibrigen fliefend, wie das Beispiel der rémischen
Comunita di S. Egidio zeigt, eine aus studentischem Mi-
lieu hervorgegangene Basisgemeinde, der gute Kontakte
zur amtlichen Kirche nachgesagt werden und die in der
Bundesrepublik vor allem durch ihre Auftritte auf Ka-
tholikentagen bekannt wurde (vgl. Josef Pichler, Kirche—
Glaube-Politik, Basisgemeinden in Italien, Mainz/Miin-
chen 1984, S. 169f.). Schliefflich darf ein Name nicht
fehlen, auch wenn er strenggenommen hier nicht hinge-
hort: Taizé (vgl. HK, Juni 1985, 283ff.). Die Gemein-
schaft der Briider um Prior Roger Schutz ist keine
Bewegung, auch wenn von dieser Gemeinschaft von 80
Minnern weiterhin viel geistliche Bewegung ausgeht und
es zeitweise so aussah, als bilde sich eine organisierte
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Form der Anhingerschaft unter der Bezeichnung ,, Taizé-
Bewegung® heraus.

Als Hinweise auf eine gewisse Etablierung der geistlichen
Gemeinschaften und Bewegungen als anerkannte kirchli-
che Gemeinschaftsformen neben anderen konnen ver-
schiedene Versuche der letzten Jahre gedeutet werden,
diese Gruppen miteinander ins Gesprich zu bringen, ih-

nen auch iiber die Grenzen der eigenen Gruppen hinaus .

Foren zur Artikulation zu bieten. Der Pipstliche Laien-
rat lud 1980 zu einem ersten Treffen der internationalen
geistlichen Bewegungen in ein Zentrum der Fokolar-Be-
wegung in Rocca di Papa ein. Ein Jahr spiter trafen sich
auf Initiative von Luigi Giussani (CL) und Franciszek
Blachnicki, dem Griinder der polnischen Bewegung
»Swiatlo-Zycie® (,Licht und Leben®, ,Oasis“), knapp 20
geistliche Bewegungen in Rom zu einem internationalen
Kongrefl unter dem Thema ,,Bewegungen in der Kirche®
(diese Veranstaltung liegt unterdessen in zwei Sprachen
dokumentiert vor: Movimenti nella Chiesa, Milano 1982;
Les Mouvements dans 'Eglise, Paris 1984). 1983 fand —
diesmal wiederum auf Einladung des Laienrates — in
Rocca di Papa ein Treffen katholischer Laienvereinigun-
gen statt (vgl. Pontificium Consilium Pro Laicis [Hg.],
Associazioni di Laici. Dati sommari, 1983). In diesem
Fall war die Liste der eingeladenen Gruppen grofier: Die
geistlichen Gemeinschaften und Bewegungen waren ge-
geniiber anderen Vereinigungen und Verbinden der Ka-
tholischen Aktion in der Minderzahl. — In der Bundesre-
publik hat sich im Zusammenhang mit der Vorbereitung
auf den bevorstehenden Katholikentag und unter Beteili-
gung des Sekretariates der Deutschen Bischofskonferenz
ein Gesprichskreis gebildet, der evt. auch lingerfristig
als Forum zum gegenseitigen Austausch dienen kann.

Bestrebungen dieser Art deuten ein Bemiihen seitens
amtskirchlicher Stellen an, integrierend gegeniiber den
vielen Gruppen und Bewegungen zu wirken. Wobei es
sich offenbar durchaus nicht um ein einseitiges Interesse
handelt: Die Veranstalter des Kongresses von 1981 leg-
ten z.B. Wert auf die Feststellung, dafl es sich bei den
neuen geistlichen Bewegungen um Gruppen in der Kir-
che und nicht um solche handelt, die der Kirche mehr
oder weniger distanziert gegeniiberstehen. Blachnicki
brachte dies auf die Formel: nicht ,wir und die Kirche®,
sondern ,wir in der Kirche® (frz. Ausgabe, S.161).
Schon dies zeigt, dafl man es bei den Bewegungen nicht
mit ,Auflenseitern in den Kirchen“ - so ein Buchtitel von
Peter Meinhold (Freiburg 1977) — zu tun hat.

Das Bemiihen um eine integrale
christliche Kultur

Eher das genaue Gegenteil: Den ,,Sanften® der siebziger
Jahre eilt inzwischen bei manchen der Ruf voraus, zu
den Befiirwortern und Férderern einer kirchlichen Re-
stauration zu gehoren. Zu diesem Ruf beigetragen hat
auch die Sympathie, mit der ihnen einige Vertreter der

kirchlichen Hierarchie begegnen: Bereits 1979 wies der
Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal
Joseph Hoffner, in seinem Einfithrungsreferat bei der
Herbstvollversammlung unter der Uberschrift ,neue Be-
geisterung fiir Christus und die Kirche“ darauf hin, dafl
sich ,junge apostolische Bewegungen ... in erstaunlicher
Weise“ ausbreiteten (Der Vorsitzende der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Heft Nr. 7, Die Pastoral der Kirchen-
fremden, S.69). Und Kardinal Joseph Ratzinger, der
Prifekt der Glaubenskongregation, sicht in dem ,Auf-
brechen neuer Bewegungen“ — so in seinem sonst eher
pessimistisch gestimmten Buch-Interview von 1985 — of-
fenbar eine der wenigen Entwicklungen in der Kirche,
die ihn ,hoffnungsvoll® stimmen (Zur Lage des Glau-
bens, Miinchen 1985, S. 41f.).

Sieht man einmal von der aufgewerteten Stellung des
Opus Dei ab, dann kann der Eindruck einer restaurati-
ven Gesamteinstellung bei den Bewegungen auch durch
die offensichtliche Sympathie von Teilen der kirchlichen
Hierarchie (einschliefflich des Papstes) fiir eine Gruppe
wie ,Comunione e Liberazione® entstehen. Uber ihren
politischen Arm des ,Movimento Popolare® wirkt diese
Bewegung in die ,Democrazia Cristiana® und damit in
die italienische Politik hinein. Gerade ihr Eintreten fiir
eine integrale christliche Kultur macht diese Bewegung
selbst unter italienischen Christdemokraten umstritten.
Innerkirchlich wie gesellschaftlich hat dies in Italien zum
Gegensatz von Katholischer Aktion und einer bescheide-
neren ,scelta religiosa® einerseits und ,,Comunione e Li-
berazione“ und den offensiveren ,Prisentialisten® ande-
rerseits gefithrt (vgl. HK, September 1985, 412). ,Die
kimpferische Haltung, die Riickeroberungsabsichten
miteinschliefit, ist etwas, das Papst und Comunione e Li-
berazione verbindet. Die Vorstellung von einem christli-
chen Rest, der zuriickhaltend innerhalb der sikularen
Gesellschaft operiert und vielleicht einmal der Sauerteig
fiir das Ganze wird, starb fiir sie mit Karl Rahner. Johan-
nes Paul mochte sehen, wie die Katholiken zusammen
aktiv werden und Vorstofle wagen, und eben dies tut
Comunione e Liberazione® (Desmond O’Grady, Born-
again Catholics, in: The Tablet, 26. 4. 86, S. 428).

Der Eindruck des Restaurativen kann auch dadurch ent-
stehen, daff man in diesen Bewegungen insgesamt weni-
ger auf strukturelle Reformen in der Kirche setzt und
statt dessen den Wandel der Kirche mehr iiber den Wan-
del des einzelnen herbeizufiihren sucht. Dies als einen
Hinweis darauf zu lesen, daff die Gruppen die entspre-
chenden kirchenreformerischen Ideen ablehnen, kénnte
hingegen in nicht wenigen Fillen voreilig sein. Wie tiber-
haupt der Versuch, die geistlichen Bewegungen unter
Schlagworte wie ,die Sanften® oder ,die Restaurativen®
einzuordnen, diesem Phinomen nicht gerecht wird. Zum
Entstehungshintergrund dieser Gruppen gehéren grund-
legende Verdnderungen in Kirche und Religion, die bei
mancher Kritk an den der religiésen Bewegungen aus
dem Blick gerit.

Die neuen Bewegungen sind Versuche, allgemein anzu-
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treffende Defizite im traditionellen kirchlichen Leben
wettzumachen, Alternativen zu bieten, erneuernd zu wir-
ken. In dem Mafle, wie die Familie und die Pfarrei als
Bezugsgrofe an Bedeutung einbiifiten, wie Arbeitsplatz
und Schulort einerseits sowie Wohnort und Pfarrei ande-
rerseits sich auseinanderentwickelten, prigt Anonymitit
das Leben in den Pfarreien. Kirchliches Leben reduziert
sich oft auf explizit religivse Vollziige und verliert an
Gemeinschaftscharakter. Hier sind Leerrdume entstan-
den, die noch nicht wieder ausgefiillt werden konnten.
Die Bewegungen haben wenigstens z.T. diese Funktio-
nen iibernommen. Je stirker das Christentum trotz aller
kirchlichen Bemiihungen, die pastorale Versorgung noch
irgendwie aufrechtzuerhalten, de facto in eine Minder-
heitensituation gerit, desto grofier wird auch die Bedeu-
tung von Gemeinschaftsformen, in denen Kirche sich
iiberhaupt noch als Gemeinschaft erfahren [, in denen
z.B. auch weltkirchliche Internationalitit erlebt wird.
Dafl dies mit vergleichsweise geringem organisatorischem
Aufwand geschieht, hat seine Parallelen im gesellschaftli-
chen Raum: Auch dort finden neuartige Anliegen in z.T.
nur wenig strukturierten Bewegungen ihren Nieder-
schlag und erlangen trotzdem durchaus ernstzuneh-
mende Ausdruckskraft (Friedensbewegung, Okologie-
Bewegung, Dritte-Welt-Bewegung).

In den religiosen Bewegungen driickt dartiber hinaus ein
verstirktes Suchen nach Glanbenserfabrung gerade auch in
den jiingeren Generationen aus (vgl. Wilbelm Schiffer,
Erneuerter Glaube — verwirklichtes Menschsein, Ziirich
u.a. 1983, S.47ff.). Die Entwicklung der modernen
Industriegesellschaft hat Defizite entstehen lassen an
Sinnerfahrung, an Beheimatung in festen Bezugsgrup-
pen, an Zukunftsperspektiven, die in der Lage wiren, ge-
rade auf junge Menschen motivierend zu wirken. Be-
diirfnisse dieser Art sind nicht nur in den Kirchen zu
registrieren, sondern auch auferhalb von ihnen. Insofern
lassen sich die neuen kirchlichen religiosen Bewegungen
durchaus mit dem Entstehen von auflerkirchlichen religi-
osen und pseudoreligidsen Gruppen vergleichen (vgl. 7i-
tus Neufeld, in: Anton Rotzetter, Geist und Geistesgaben,
Seminar Spiritualitit 2, Ziirich u.a. 1980, S. 273ff.).

Mangelnde geistliche Substanz der
Volkskirche

Wie immer die Spiritualitit der neuen geistlichen Bewe-
gungen im einzelnen aussieht, gemeinsam ist diesen
Gruppen, dafl sie die geistliche Substanz der Kirche weit-
hin als ungeniigend empfinden und deswegen in die be-
stchenden kirchlichen Strukturen und Bevélkerungs-
schichten, aber auch in Fernstehendenkreise erneuernd
wirken wollen. Vor allem in den Bewegungen, in denen
eine Taufspiritualitit im Mittelpunkt steht, aber nicht
nur dort, geht es darum, das volkskirchlich-fraglose Hin-
eingeboren-Sein in die Kirche durch die Herbeifithrung
einer personlichen Glaubensentscheidung aufzubrechen

und so zu einer gréferen Entschiedenheit im Glaubens-
bekenntnis zu kommen. In dem von der Deutschen Bi-
schofskonferenz 1981 ,zustimmend zur Kenntnis ge-
nommenen® und gegenwirtig in Uberarbeitung be-
findlichen Grundlagendokument der Charismatischen
Gemeinde-Erneuerung in der Bundesrepublik heifit es la-
pidar: ,Eine Kirche ohne eine grofle Entschiedenheit
wird twotz fortdauernder volkskirchlicher Strukturen
(Religionsunterricht an staatlichen Schulen, Kirchen-
steuer) nicht lebendige Kirche des Volkes bleiben kon-
nen ... Ein entscheidungsloses, gleichsam mit der Geburt
ibernommenes Christentum entspricht nicht der Ver-
kiindigung Jesu“ (Erneuerung in Kirche und Gesell-
schaft, Heft 10, 1981, S. 12). Eine Form, in der dies
geschehen kann, sind Katechumenatsgruppen fur Er-
wachsene, Gebetsgruppen, Glaubenskurse.

Im Ansatz mogen solche Erneuerungsbemithungen nicht
weit entfernt sein von dem, was sich allgemein in der Kir-
che als notwendig herauszuschilen beginnt — so sprach
sich z. B. auch die Di6zesansynode Rottenburg-Stuttgart
fiir die Erwachsenenkatechese aus als einen Weg, die
Weitergabe des Glaubens an kommende Generationen si-
cherzustellen. Trotzdem sind Unterschiede zu den geist-
lichen Bewegungen mehr als nur zufilliger Art und
illustrieren die Schwierigkeiten, die nicht wenige Gliu-
bige mit manchen dieser Bewegungen weiterhin haben:
Was die immer noch volkskirchlich geprigte Kirche Ver-
tiefung und Erneuerung des Glaubens nennt, wird bei
manchen Bewegungen zu pietistisch anmutenden Erwek-
kungserlebnissen, die man im katholischen Raum bislang
so nicht kannte. Letztlich stehen sich hier verschiedene
Verstindnisse von Umkehr gegeniiber: In der Volkskir-
che begreift man Umkehr als etwas immer wieder neu
Anzustrebendes und damit immer auch Ausstehendes,
wihrend man in manchen Bewegungen Umkehr deutli-
cher an bestimmte rituelle Ausdrucksformen und Ent-
scheidungen bindet. Wo der erste dazu neigt, Umkehr
aus dem Bereich des tatsichlich Realisierbaren hinauszu-
definieren, lduft der andere Gefahr, Umkehr zu verding-
lichen und zu banalisieren. Hinweise wie diese zeigen,
dafl — sosehr diese Gruppen inzwischen kirchliches Le-
ben mitprigen — sie noch keineswegs einfachhin unum-
stritten, rundherum angenommen sind.

Das Erstarken religioser kirchlicher Gruppen liest sich
im iibrigen wie eine Gegenbewegung gegen ein sich betont
politisch engagiert gebendes Christentum, wie es in den
sechziger Jahren entstand. Aber wie bei allen Gegen-Be-
wegungen besteht auch hier die Gefahr, daff genau das,
gegen das man sich absetzt, in diesem Fall das gesell-
schaftliche, rationale, sikulare Element, unterbelichtet
bleibt. Auch wenn z.B. in den Bewegungen zuweilen er-
hebliche Anstrengungen unternommen werden, die hori-
zontale Dimension des Glaubens nicht zu vernachldssi-
gen, Bemithungen dieser Art kénnen kaum elementare
Mingel in dieser Hinsicht verdecken. Nimmt man Bewe-
gungen aus, die nicht frei sind von gewissen neointegrali-
stischen Tendenzen, so zeigt sich in den geistlichen
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Bewegungen ein sich unpolitisch gebendes, angesichts
politisch-gesellschaftlicher Herausforderungen nicht sel-
ten harmlos wirkendes ,nur-spirituelles* Christentum.
Dieser Eindruck bestitigt sich, wenn man die neuen Be-
wegungen in Beziehung setzt zum traditionellen katholi-
schen Verbandswesen, das sich dezidiert als Ausdruck
des Weltdienstes der Laien verstand und im Ubergangs-
bereich von Kirche und Gesellschaft operierte. Diese Art
von Laienengagement, das an Bedeutung verloren hat,
wird auch durch die neuen Bewegungen nicht ersetzt.

Daff die neuen geistlichen Gemeinschaften und Bewe-
gungen auch ihre Schwachstellen haben, ihrerseits Defi-
zite aufweisen, dies kann jedoch nicht dariiber hinweg-
tiuschen, daf} diese Gruppen in der heutigen Kirche zu
den innovativsten und lebendigsten Teilen zihlen. Thre
Verschiedenartigkeit entspricht der Verschiedenartigkeit

der Bediirfnisse ihrer Mitglieder und Anhinger und stellt
so einen Reichtum fiir die Kirche dar. Die Kirche wird
lernen miissen, daff Bewegungen dieser Art nicht Aus-
nahmeerscheinungen sind, sondern der ,Normalfall
christlichen und kirchlichen Lebens® (Titus Neufeld,
a.2.0., S. 275). In der Vergangenheit war dies nicht an-
ders, wie sich leicht an der Entstehung beispielsweise der
Orden und der katholischen Verbinde zeigen liefie (vgl.
Panl Josef Cordes, Neue geistliche Bewegungen in der
Kirche, hg. vom Presseamt der Erzdiozese Koéln, 1985,
S. 41f.). Thren Kritikern wiinscht man unterdessen einen
langen Atem: Aufbriiche dieser Art sind nicht vom ersten
Tag ihres Bestehens an fertig, und man darf darauf ver-
trauen, dafl diese Gruppen oder mindestens ihre Ideen
sich nur dann durchsetzen werden, wenn sie etwas We-
sentliches in die Kirche einzubringen haben.

Klaus Nientiedt

Vergessener und dennoch aktueller Erneuerer

Zum 100. Geburtstag von Odo Casel

Zu den grofien kirchlichen und theologischen Gestalten, de-
ren 100. Geburtstag in das lawfende Jabrzebnt fillt (Karl
Barth, Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Romano Guardini,
Joseph Andreas Jungmann), gehort auch der Maria Laacher
Benediktinermonch Odo (Jobannes) Casel (27. 9. 1886 —
28. 3. 1948). Seine ,Mysterientheologie® hat nicht nur we-
sentlichen Anteil an der liturgischen Erneuerung, sondern
hat Theologie und Kirche auch sonst wvielfiltig beeinflufit,
obwohl sein Name selbst unter katholischen Theologen
kaum so bekannt ist wie die vorbin genannten. Aus Anlaf§
seines 100. Geburtstages gibt Prof. Amo Schilson (Mainz),
einer der besten Kenner von Casels Werk, einen Uberblick
iiber die Grundperspektive seiner Theologie und zeigt ibre
aktuelle Bedeutung auf.

Daf} das Werk Odo Casels und sein bedeutsamer Beitrag
zu einer umfassenden Reform von Liturgie, Theologie
und Kirche in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts so
rasch dem Vergessen anheimgefallen ist, liegt sicherlich
nicht allein mit dessen wenig attraktiver Benennung als
~Mpysterientheologie“ zusammen. Vielmehr diirften Anlie-
gen, Ansatz und Gestalt von Casels Theologie bis heute
nur unzulinglich verstanden sein, zumal sie selten aus ih-
rem Zeitkontext heraus interpretiert und so in ihrer blei-
benden Bedeutung aufgezeigt werden; Ansitze und
wichtige Hinweise dazu finden sich erst in zwei grofleren
Arbeiten der letzten Jahre, die weniger einzelne Mo-
mente von Casels Denken und Wirken als vielmehr das
Gesamt in den Blick fassen (vgl. A. Schilson, Theologie
als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie Odo
Casels, Mainz 1982; M.-J. Krahe, ,Der Herr ist der
Geist“. Studien zur Theologie Odo Casels, 2 Bde.,
St. Ottilien 1986).

Fiir eine herausragende Bedeutung von Casels Myste-
rientheologie spricht allerdings rein duflerlich betrachtet
zumindest zweierlei: Zum einen haben seine Gedanken
und Uberlegungen eine der breitesten und intensivsten
Debatten in der katholischen Theologie unseres Jahrhun-
derts heraufbeschworen, an der sich neben vielen ande-
ren indirekt auch Karl Rahner durch eine von ihm
verfafite Stellungnahme des Wiener Pastoralamtes von
1943 beteiligt hat; erstaunlicherweise sind die Nachwir-
kungen dieser epochalen Auseinandersetzung nach dem
Tod Casels jedoch kaum mehr spiirbar und greifbar.
Zum anderen iiberrascht das dkumenische Gewicht jener
Perspektiven, die sich in Casels Neuansatz auftun. Nicht
nur zu seiner Zeit, hier vor allem in der evangelischen Li-
turgischen Bewegung, fanden seine Gedanken im evan-
gelischen Bereich lebhafte Zustimmung; bis in die Ge-
genwart hinein werden sein Name genannt und sein
Anliegen ausdriicklich gewiirdigt, sogar seitens der refor-
mierten Theologie.

Vergessen oder iiberholt?

Um so unausweichlicher stellt sich deshalb die Frage,
welche Aspekte und Perspektiven von Casels Mysterien-
theologie bis heute und moglicherweise gerade heute
wieder neue Beachtung verdienen. Gelegenheit zu einer
Antwort geben nicht nur die verschiedenen Feiern zum
100. Geburtstag (u.a. ein wissenschaftliches Colloquium
in seiner Heimatabtei, das bereits im Februar 1986 statt-
gefunden hat; tiberdies ein Festakt in seiner Heimatstadt
Koblenz am Geburtstag selbst), sondern auch zwei neue
Auswahlbinde, deren einer eine thematisch geordnete
Auswahl grundlegender und programmatischer Schriften



