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Bewegungen ein sich unpolitisch gebendes, angesichts
politisch-gesellschaftlicher Herausforderungen nicht sel-
ten harmlos wirkendes ,nur-spirituelles* Christentum.
Dieser Eindruck bestitigt sich, wenn man die neuen Be-
wegungen in Beziehung setzt zum traditionellen katholi-
schen Verbandswesen, das sich dezidiert als Ausdruck
des Weltdienstes der Laien verstand und im Ubergangs-
bereich von Kirche und Gesellschaft operierte. Diese Art
von Laienengagement, das an Bedeutung verloren hat,
wird auch durch die neuen Bewegungen nicht ersetzt.

Daff die neuen geistlichen Gemeinschaften und Bewe-
gungen auch ihre Schwachstellen haben, ihrerseits Defi-
zite aufweisen, dies kann jedoch nicht dariiber hinweg-
tiuschen, daf} diese Gruppen in der heutigen Kirche zu
den innovativsten und lebendigsten Teilen zihlen. Thre
Verschiedenartigkeit entspricht der Verschiedenartigkeit

der Bediirfnisse ihrer Mitglieder und Anhinger und stellt
so einen Reichtum fiir die Kirche dar. Die Kirche wird
lernen miissen, daff Bewegungen dieser Art nicht Aus-
nahmeerscheinungen sind, sondern der ,Normalfall
christlichen und kirchlichen Lebens® (Titus Neufeld,
a.2.0., S. 275). In der Vergangenheit war dies nicht an-
ders, wie sich leicht an der Entstehung beispielsweise der
Orden und der katholischen Verbinde zeigen liefie (vgl.
Panl Josef Cordes, Neue geistliche Bewegungen in der
Kirche, hg. vom Presseamt der Erzdiozese Koéln, 1985,
S. 41f.). Thren Kritikern wiinscht man unterdessen einen
langen Atem: Aufbriiche dieser Art sind nicht vom ersten
Tag ihres Bestehens an fertig, und man darf darauf ver-
trauen, dafl diese Gruppen oder mindestens ihre Ideen
sich nur dann durchsetzen werden, wenn sie etwas We-
sentliches in die Kirche einzubringen haben.

Klaus Nientiedt

Vergessener und dennoch aktueller Erneuerer

Zum 100. Geburtstag von Odo Casel

Zu den grofien kirchlichen und theologischen Gestalten, de-
ren 100. Geburtstag in das lawfende Jabrzebnt fillt (Karl
Barth, Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Romano Guardini,
Joseph Andreas Jungmann), gehort auch der Maria Laacher
Benediktinermonch Odo (Jobannes) Casel (27. 9. 1886 —
28. 3. 1948). Seine ,Mysterientheologie® hat nicht nur we-
sentlichen Anteil an der liturgischen Erneuerung, sondern
hat Theologie und Kirche auch sonst wvielfiltig beeinflufit,
obwohl sein Name selbst unter katholischen Theologen
kaum so bekannt ist wie die vorbin genannten. Aus Anlaf§
seines 100. Geburtstages gibt Prof. Amo Schilson (Mainz),
einer der besten Kenner von Casels Werk, einen Uberblick
iiber die Grundperspektive seiner Theologie und zeigt ibre
aktuelle Bedeutung auf.

Daf} das Werk Odo Casels und sein bedeutsamer Beitrag
zu einer umfassenden Reform von Liturgie, Theologie
und Kirche in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts so
rasch dem Vergessen anheimgefallen ist, liegt sicherlich
nicht allein mit dessen wenig attraktiver Benennung als
~Mpysterientheologie“ zusammen. Vielmehr diirften Anlie-
gen, Ansatz und Gestalt von Casels Theologie bis heute
nur unzulinglich verstanden sein, zumal sie selten aus ih-
rem Zeitkontext heraus interpretiert und so in ihrer blei-
benden Bedeutung aufgezeigt werden; Ansitze und
wichtige Hinweise dazu finden sich erst in zwei grofleren
Arbeiten der letzten Jahre, die weniger einzelne Mo-
mente von Casels Denken und Wirken als vielmehr das
Gesamt in den Blick fassen (vgl. A. Schilson, Theologie
als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie Odo
Casels, Mainz 1982; M.-J. Krahe, ,Der Herr ist der
Geist“. Studien zur Theologie Odo Casels, 2 Bde.,
St. Ottilien 1986).

Fiir eine herausragende Bedeutung von Casels Myste-
rientheologie spricht allerdings rein duflerlich betrachtet
zumindest zweierlei: Zum einen haben seine Gedanken
und Uberlegungen eine der breitesten und intensivsten
Debatten in der katholischen Theologie unseres Jahrhun-
derts heraufbeschworen, an der sich neben vielen ande-
ren indirekt auch Karl Rahner durch eine von ihm
verfafite Stellungnahme des Wiener Pastoralamtes von
1943 beteiligt hat; erstaunlicherweise sind die Nachwir-
kungen dieser epochalen Auseinandersetzung nach dem
Tod Casels jedoch kaum mehr spiirbar und greifbar.
Zum anderen iiberrascht das dkumenische Gewicht jener
Perspektiven, die sich in Casels Neuansatz auftun. Nicht
nur zu seiner Zeit, hier vor allem in der evangelischen Li-
turgischen Bewegung, fanden seine Gedanken im evan-
gelischen Bereich lebhafte Zustimmung; bis in die Ge-
genwart hinein werden sein Name genannt und sein
Anliegen ausdriicklich gewiirdigt, sogar seitens der refor-
mierten Theologie.

Vergessen oder iiberholt?

Um so unausweichlicher stellt sich deshalb die Frage,
welche Aspekte und Perspektiven von Casels Mysterien-
theologie bis heute und moglicherweise gerade heute
wieder neue Beachtung verdienen. Gelegenheit zu einer
Antwort geben nicht nur die verschiedenen Feiern zum
100. Geburtstag (u.a. ein wissenschaftliches Colloquium
in seiner Heimatabtei, das bereits im Februar 1986 statt-
gefunden hat; tiberdies ein Festakt in seiner Heimatstadt
Koblenz am Geburtstag selbst), sondern auch zwei neue
Auswahlbinde, deren einer eine thematisch geordnete
Auswahl grundlegender und programmatischer Schriften
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bietet (Mysterientheologie. Ansatz und Gestalt. Hrsg. v.
Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria Laach. Ausge-
wihlt und eingeleitet von Arno Schilson), wihrend der
andere die liturgisch-geistliche Dimension von Casels
Schrifttum durch seine Erschliefung des Kirchenjahres
vorstelle (Gegenwart des Christus-Mysteriums. Ausge-
withlte Texte zum Kirchenjahr. Hrsg. v. A. Schilson).

In einer Kultur- und Zeitenwende

Casels Werk steht mitten in seiner Zeit, begegnet deren
geistiger, politischer und geistlicher Not und gewinnt in
dieser kontextuellen Einbindung zugleich bleibende Be-
deutung. Die Bedringnis der ersten Jahrzehnte nach der
Jahrhundertwende ist groff — eine Epochenwende unge-
ahnten Ausmafles, von Casel, Guardini u.a. als ,Kultu-
ren- bzw. Zeitenwende“ charakterisiert, deutet sich an.
Mehr als die politischen Wirren und die schwierige wirt-
schaftliche Situation dieser Jahre zeichnet dafiir eine tief-
greifende Neuorientierung im geistigen Leben verant-
wortlich, die sich nicht zuletzt in verschiedenen inner-
kirchlichen Bewegungen widerspiegelt: Mit der phino-
menologischen Bewegung (Edmund Husserl, Max Sche-
ler) deutet sich eine neue Wertschitzung des Objektiven,
des Vorgegebenen an; es erwacht ein Gespiir fiir das Ge-
setz der Form, das der Grundstruktur wie dem Formen-
reichtum der Liturgie (nicht nur innerhalb der Liturgi-
schen Bewegung) neue Geltung verschafft.

Zudem bricht — vor allem in der Jugend — eine michtige
Sebnsucht nach Gemeinschaft auf, die sich mit einer neuen
Hinwendung zur Natur paart und der Verherrlichung
des autonomen Subjektes wie der technisch-industriellen
Revolution im 19. Jahrhundert entschlossen den Riicken
kehrt; die katholische Jugendbewegung und deren Ein-
bindung in die kirchliche Bewegung (eine der herausra-
genden Leistungen Romano Guardinis) stellt den inner-
kirchlichen Reflex dieser Zeitstromung dar.

Endlich aber zeigt sich ein Ungeniigen am rein Positiven,
Weltlichen, Menschlichen und Machbaren; dies geht zu-
sammen mit einer sich selbst noch unklaren und unbe-
wuflten Sebnsucht nach Transzendenz, nach dem Numi-
nos-Religiésen, dem Ganz-anderen, dem, was im stren-
gen Sinn des Wortes mit ,Mysterium® gemeint ist. Auf
diese letzte Herausforderung antworten auf gleicherma-
fen kongeniale Art im evangelischen Bereich die Dialek-
tische Theologie, allen voran Karl Barth mit seinem
ebenso radikal christo-zentrischen wie theo-zentrischen
Ansatz, im katholischen Bereich vor allem Odo Casel mit
seiner Mysterientheologie; auch diese kniipft ausdriick-
lich an die genannten Herausforderungen der Zeit an,
ohne dabei jedoch das unverwechselbar Christliche zu
unterschlagen.

Der Weg zu dieser Antwort allerdings bleibt dornig: Ca-
sel begegnet in Kirche und Theologie seiner Zeit einer
vielfachen Zersplitterung der letztlich einen Glaubens-
wahrheit, die wenig Bewufitsein fiir eine alles belebende
Mitte verrit; theologisch dominiert eine weitgehend ver-

kopfte, spekulativ iiberfrachtete und lebensferne Neu-
scholastik; im allgemeinen Glaubensbewufitsein jedoch
tiberwiegt ein moralistisches Mifiverstindnis des Christ-
seins als ethisch hochstehender Lebensfihrung, das we-
nig Gespiir fiir ein Glaubens-,Mysterium®, fiir Liturgie
und Sakrament zeigt.

Um diese vielfache Verengung und Verarmung zu iiber-
winden, lenkt Casel den Blick zuriick auf das eine We-
sentliche, in dem Christsein griindet und woraus allein es
seine Uberzeugungs- und Lebenskraft gewinnt — auf
Gottes Handeln in Jesus Christus und seiner Lebenstat,
deren realsymbolisches Gedichtnis in Liturgie und Sa-
krament statthat. In der sakramental vermittelten Glau-
benserfabrung, die der einzelne nur im lebendigen Mit-
vollzug machen kann, ist das Ganze des christlichen
Glaubens grundgelegt und einbeschlossen.

Was Theologen unterschiedlichster Provenienz = seit
Adolf von Harnacks Jahrhundertbuch ,Das Wesen des
Christentums® (1900) an Antworten auf die Frage nach
dem eigentlich Christlichen formulierten (auf katholi-
scher Seite besonders Karl Adam, Romano Guardini, Mi-
chael Schmaus), das hat auf seine Weise und unter
Einbeziehung der substantiellen Kirchlichkeit wie der
»sakramentalen Begriindung christlicher Existenz (Jo-
seph Ratzinger) Odo Casel geleistet. Er propagiert die
Konzentration aller Glaubenswirklichkeit aunf den Vollzug
der Sakramente und die darin geschehende Gleichgestal-
tung mit Christus kraft der Vergegenwirtigung seiner
Heilstat.

Es gehort zum leidvollen Geschick Casels und spricht
kaum fiir Theologie und Kirche seiner Zeit wie der Ge-
genwart, daf dieses sein zentrales Anliegen kaum erkannt
geschweige denn anerkannt und in seiner ganzen Trag-
weite gewiirdigt wurde. Die Entschiedenheit, mit der Ca-
sel zur Mitte des Christseins vorzustoflen versuchte und
das Wesen des Christentums aus dem lebendigen Voll-
zug von Liturgie und Sakramenten zu begriinden unter-
nahm, blieb zunichst eher folgenlos.

Streit um Zweitrangiges

Statt dessen setzte sehr bald (etwa ab 1926) ein vehemen-
ter Streit ein, der sich allerdings um Zweitrangiges
drehte — namlich um blofle Implikationen der Mysterien-
theologie, kaum aber um die darin ausgesprochene
grundlegende Einsicht selbst. Als bestens ausgewiesener
Kenner patristischer Theologie (schon seine theologische
Dissertation von 1912 handelte tber ,die Eucharistie-
lehre des hl. Justinus Martyr® und zahlreichere spitere
Arbeiten beriicksichtigen in breitem Maf} die Schriften
der Kirchenviter) beanspruchte Casel, dafl ,seine® My-
sterienlehre nicht irgendeine theologische Meinung dar-
stelle, sondern die durch das tiberwiltigende Zeugnis der
alten Kirche erwiesene und somit bleibend verbindliche
Lehre der Kirche sei. Dieser hohe Anspruch bleibt in die-
ser Tragweite zwar bis heute umstritten; durch die zen-
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trale Bedeutung des Kultes in den Kirchen des Ostens
und deren besondere Nahe zur Vitertradition gewinnt er
allerdings zumindest an Plausibilitat.

Nicht minder heftig ging die Auseinandersetzung um Sinn
und Gebalt der won Casel behaupteten ,Mysteriengegen-
wart“ der Heilstat Christi — auch dies eine Folge seines
Grundansatzes: Wenn Christsein nicht in moralisch-sitt-
licher Anstrengung griindet oder das Fiirwahrhalten ei-
ner Fiille verschiedenster Glaubenswahrheiten meint,
wenn es vielmehr allein im Nachvollzug der Heilstat
Christi in den Sakramenten griindet und gipfelt, dann
muf eine wirkliche Gegenwart dieses Heilsgeschehens in
den Sakramenten iiber Raum und Zeit hinweg vorausge-
setzt werden. Der Widerspruch, den Casel in dieser
Frage erntete, reichte vom (neuscholastisch geprigten)
Urteil: ,,Unter spekulativer Riicksicht unméglich!® bis zu
diffizilsten Modifikationen, die immerhin grundsitzliche
Sympathie oder sogar Zustimmung verraten.

Am heftigsten umstritten aber war und bleibt der gleich-
sam allgemein-anthropologische Zugang, den Casel zur Er-
schlieBung der besonderen Gestalt und Bedeutungsfiille
der sakramentalen Symbolhandlungen gewihlt hat. Aus-
gehend von den griechisch-hellenistischen Mysterienkul-
ten, deren ,mystisches Schweigen® Gegenstand seiner
philologischen Dissertation von 1919 war, versuchte er
hier ein idealtypisches Kulteidos ,,Mysterion auszuma-
chen; dieses sollte als Vorbild der sakramentalen Kult-
handlungen gelten, obwohl es von diesen doch an
Reinheit und Vollkommenheit weit iibertroffen wurde.
Besonders akzentuiert hat Casel bei diesem religionsge-
schichtlichen Anweg die gemeinschaftliche Handlungs-
gestalt dieser Mysterien, ihren Symbol-Charakter (als
Drama sind sie auf Mittun angelegt und erschlieflen erst
so ihren symbolischen Gehalt!) und ihre streng theozen-
trische, das gottliche Heil im Vollzug vermittelnde Aus-
richtung. Von einer genetischen Herkunft der Sakra-
mente von den heidnischen Mysterienkulten, wie sie
Casel oft unterstellt wurde und wird, kann dabei keine
Rede sein, wohl aber von einer tiefreichenden Analogie,
die sogar den Beitrag des Alten Testaments zum Ver-
standnis der Kulthandlungen der alten Kirche tiberragt.

Religiose Erneuerung aus eigener
Glaubenserfahrung

Wichtiger als diese durchaus diskussionswiirdigen Impli-
kationen von Casels Mysterientheologie erscheint aller-
dings deren bleibende Herausforderung. Nicht als akade-
mische Theologie oder abstrakte Theorie hat Casel seine
Mysterienlehre verstanden und betrieben, sondern als
eine aus eigener liturgischer Erfahrung erwachsene
Mystagogie; diese bemiiht sich um nachtrigliche Erhel-
lung eines letztlich selbst-verstindlichen Vollzugs, einer
liturgischen Praxis, und will wiederum dahin zuriickfiih-
ren.

Der eigentliche Impetus von Casels Neuansatz diirfte

nicht zuletzt darin griinden, dafl hier kein akademisch
Gelehrter im Streit der Meinungen seine Thesen, gewon-
nen in besonnener Forschung, systematischer Ausarbei-
tung und spekulativer Anstrengung, zur Geltung bringen
wollte. Fern aller ,Schultheologie® ist Casel zunichst
und vor allem einer, der etwas erfahren hat; genau diese
Erfahrung will er seiner Zeit mitteilen und so ihrer Not
abhelfen. Dazu greift er auf das reiche Zeugnis der Kir-
chenviter zuriick, nimmt geeignete Vorgaben aus der
Religionsgeschichte zu Hilfe und eréffnet Zuginge zu
jener Mitte des Christentums, die er bestimmt als Exi-
stenzgleichheit zwischen Christus und dem Christen,
griindend im Vollzug der Mysterien bzw. Sakramente.

Casel will demnach entschieden mehr als nur ein neues
Verstindnis von Theologie und Glaube; ihm geht es
nicht um theologische Theoriebildung oder um die Be-
grindung einer theologischen Richtung bzw. Schule.
Seine Absicht zielt vielmehr auf eine wmfassende Ernene-
rung des religiosen Bewuftseins im Christentum iiberhaupt
und will so — weit iiber den binnentheologischen Bereich
hinaus — eine Reform des kirchlichen Lebensinsgesamt ein-
leiten. Diese aber meint nichts anderes als eine Riickkehr
zum Ursprung, zur urspriinglichen Gestalt des Christ-
seins, wie es in der alten Kirche und in den Schriften der
Kirchenviter vorbildlich und fiir alle Zeit giiltig zu fin-
den ist. Letztes Ziel Casels bleibt so eine neue, eine be-
wufitere Identitit des Christen, die ihn in schwieriger
Zeit sein Christsein neu verstehen und leben lafit.

Sakramentale Begriindung christlicher
Identitit

Erst in diesem Kontext lifit sich begreifen, warum Casel
dem kultischen Handeln, der Liturgie insgesamt wie den
Sakramenten im besonderen die urspriinglich zentrale
Geltung wieder zu sichern versucht. Aus eigener Erfah-
rung und auf der Grundlage altkirchlichen Glaubensbe-
wufltseins hofft er, ein erneuertes Selbstverstindnis des
Christentums bzw. Christseins begriinden zu kénnen.
Konzentration auf das Wesentliche lautet demnach seine
Devise, ohne daf dabei die vielfiltigen Randphinomene
aufler acht blieben. Diese werden vielmehr auf hochst le-
bendige Weise hinbezogen auf jene alles durchstaltende
Mitte, die Casel beschreibt als Handeln Gottes in Christi
Heilstat, mitvollzogen durch die Kirche und den einzel-
nen Christen im Symbolgeschehen der Sakramente, wel-
ches Christi Heilswerk selbst iber Raum und Zeit
hinweg re-prdsentiert (,, Mysteriengegenwart").

Casels Mysterientheologie zielt demnach mehr auf Brei-
tenwirkung, als sie selbst zunichst erkennen lifit. Dem-
entsprechend erheben Casels Schriften weniger ,akade-
mischen® als ,pastoralen® Anspruch, insofern sie den
innertheologischen Bereich stets iiberschreiten und ge-
samtkirchliche Reform und Neubesinnung auf die
Grundlagen des Christseins im Auge haben: Dem einzel-
nen Christen angesichts einer grundstiirzenden Zeiten-
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Linder

wende den einzig richtigen Weg zur Griindung und
Wahrung seiner unverwechselbaren Identitit als ,alter
Christus®, als ,zweiter Christus® zu weisen, bleibt das
bestindige Anliegen Casels. Was heute mit Stichworten
wie Orthopraxis, Nachfolge, gelebtes Christsein u. 4. oft
eher vage umschrieben wird, hat er allerdings unmifiver-
standlich im Grundvollzug von Taufe und Eucharistie
wie in der kirchlichen Liturgie tiberhaupt und deren My-
steriencharakter festgemacht.

Damit sind die Grundlinien christlicher Identitit ebenso
auf Gott in Christus wie auf die Kirche und das gottes-
dienstliche Leben hin ausgezogen. Die welthafte Konkret-
beit so verstandener Existenz hingegen kommt bei Casel
selbst wenig zur Sprache; vergessen ist sie damit aller-
dings keineswegs: Vielmehr erscheint die weltlich gelebte
ssittliche® Christus-Nachfolge fiir ihn als selbstverstind-
liche Konsequenz des existenziellen Mit-Vollzugs von
Christi Heilstat in den Mysterien des Christentums; sie
entspringt aus der (ontologisch gemeinten) Mysterien-
Nachfolge, so dafl in umfassender Weise ,das Kultmy-
sterium als Quell des neuen Lebens® zu verstehen ist.

Neue Aktualitit

Manche Impulse von Casels Neuansatz haben in Theolo-
gie und Kirche nachhaltige Wirkung gezeigt. So hebt das
II. Vatikanische Konzil in seiner Liturgiekonstitution
z.B. ausdriicklich die Gegenwart des Heilswerks Christ
im liturgischen Geschehen hervor und riickt das Pascha-
Mysterium ins Zentrum. Die radikale Neuorientierung
und Herausforderung seiner Mysterientheologie hinge-
gen scheint erst in unseren Tagen allmihlich zu Be-
wufftsein zu kommen. Die Erkenntnis dieses zentralen
und fundamentalen Anliegens aber schafft allererst die
Voraussetzung zu einer kompetenten Auseinanderset-
zung mit dieser Sinndeutung christlicher Existenz und
der damit verbundenen Bestimmung der Mitte des
Christseins. Dafl manches sich als irrig, einseitig, iiberak-

zentulert oder auch zeitgebunden erweist, sollte dieser
intensiven Beschiftigung keinen Abbruch tun; nur im
Beiseiteriumen von Vordergriindigem, Nebensichlichem
und das Zentrum Verstellendem ld88t sich durchstoflen zu
jener Grundintention Casels, die von der Gegenwart
kaum eingeholt, ja ihr geradezu voraus zu sein scheint:
Den Christen als solchen zu begreifen, der etwas erfah-
ren hat — und dies nicht in diffus-numinoser Weise oder
irgendwo in abstrakt-allgemeiner Weltlichkeit; vielmehr
als einen, der mitten in der Kirche und im lebendigen
Vollzug der Sakramente Gott selbst als Erfullung des
Menschen, als ,Mysterium® erfihrt, der in Christus das
Heil des Menschen will und wirke.

Im Grundanliegen und der entscheidenden Aussage trifft
sich Odo Casel demnach mit seinem damaligen Kontra-
henten Karl Rahner; auch dieser gibt nur solchen Chri-
sten eine Uberlebenschance, die etwas erfahren haben
vom bleibenden Geheimnis, dem Mysterium des lebendi-
gen Gottes. Doch mehr als Rahner u.v.a. bindet Casel
diese Erfahrung an die Kirche und ihren Gottesdienst
zuriick. Eine so geartete Fundierung des Christseins liegt
heutiger Theologie meist ebenso fern wie dem gingigen
Glaubensbewufitsein; zudem ist (leider!) zu bezweifeln,
dafl Gottesdienst und Sakramentenvollzug selbst in
nachkonziliarer Zeit solche Erfahrungen und Existenz-
griindungen des Christen nachdriicklich genug ermogli-
chen.

Die Attraktion des Mythos, der neu erwachte Sinn fiir
das Mystische wie fiir das Religitse, die gegenwirtige
»Wende zum Mysterium®“, welche Casel u.a. zu Beginn
dieses Jahrhunderts bereits einmal konstatiert haben — al-
les das hat noch kaum jenen Reflex in Kirche und Theo-
logie der Gegenwart gefunden, durch den eine umfas-
sende religiose Erneuerung aus der Mitte des Glaubens
statthaben kann. So gesehen konnte im Versagen her-
kommlicher Theologie und auf der Suche nach neuen
Impulsen und Wegen Casels Mysterientheologie am
Ende dieses Jahrhunderts noch viel aktueller sein und
werden als zu dessen Beginn. Ao Schilson

Christen im Pancasila-Staat

Die katholische Kirche in Indonesien

Der weitverzweigte Inselstaat Indonesien (mit einer Ge-
samiflache von knapp tiber 2 Millionen km? und einer Ein-
wobnerzahl von 160 Millionen) ist ein iiberwiegend islami-
sches Land. Seit seiner Unabhdngigkeit bildet das System des
Pancasila das ideologische Grundgeriist des indonesischen
Gemeinwesens. Es erlaubt den religiésen Minderbeiten, in
relativer Freibeit innerbalb des Landes zu wirken. Der
Druck des Staates auf die Religionsgemeinschaften, der sich
mehr oder weniger direkt zugunsten der Mehbrheitsreligion
auswirkt, zugleich aber zu einer zunebmenden Vereinnah-
mung durch den Staat fiibrt, nimmt zu.

Seit 1965 beherrschen in Indonesien die Militirs weitge-
hend das politische Leben. Die Regierung Suharto ver-
half dem Land zu einer gewissen politischen und wirt-
schaftlichen Stabilitit, die selbst angesichts der jetzigen
leichten Rezession kaum gefihrdet ist. Dies erkennen
auch Kritiker des Regimes an, wenngleich sie zu Recht
darauf hinweisen, dafl der Aufschwung mit einem Ver-
lust biirgerlicher Freiheiten erkauft wurde. Die parla-
mentarische Demokratie ist ebenso eingeschrinkt wie
etwa die Medienfreiheit, und weiterhin verfolgt man un-
barmherzig tatsichliche wie vermeintliche Regime-Geg-



