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nen (lt. Schitzungen des Religionsministeriums, vgl.
UCA News 24. 12. 85; der Annuario Pontificio 1985 gibt
dagegen fiir Ende 1983 eine Zahl von ,nur® 4,1 Millio-
nen Katholiken an). Sie bilden zwar unter den 170 Mil-
lionen Indonesiern allenfalls eine kleine Minderheit,
doch besitzen sie regional einen teilweise erheblichen
Einfluf}. Fast die Hilfte der Glidubigen lebt auf den Klei-
nen Sunda-Inseln, wo sie bis zu 90% der Bevolkerung
stellen. Auflerdem sind sie in einigen Gegenden Sumatras
sowie in manchen stidtischen Regionen Javas (hier vor
allem unter der chinesischen Minderheit) iiberproportio-
nal vertreten.

Die erbebliche regionale Streuung der oft sehr grofien Ge-
meinden wie auch die ethnischen und kulturellen Unter-
schiede zwischen einzelnen Regionen erschweren die
Seelsorge erheblich, da der Kirche nur etwa 1300 Oz-
dens- und 300 Weltpriester zur Verfiigung stehen (Annu-
ario Pontificio 1985). Die Indigenisierung des Klerus
macht zwar Fortschritte, doch bilden die im Land gebo-
renen Priester immer noch eine Minderheit. Immerhin
erleichtert die sprachliche Inkulturation (Verwendung
von Bahasa Indonesia) mittlerweile die Gewinnung von
einheimischem Nachwuchs, so dafl z.B. allein an der
Hochschule der Steyler Missionare in Ledalero/Flores
1985 rund 500 Kandidaten fiir das Priesteramt studierten
(Steyl-Korrespondenz 1. 8. 85).

Nach den Erfahrungen der Vergangenheit muf} man al-
lerdings befiirchten, daf§ ein nicht geringer Teil das Stu-
dium angesichts der Verpflichtung zum Zélibat wieder
aufgibt (unverheiratete Minner genieflen in der indone-
sischen Gesellschaft relativ wenig Ansehen). Entspre-
chend reicht die Zahl der Neupriester oft gerade aus,
freiwerdende Stellen zu besetzen, weshalb etwa zweil
Drittel aller Katholiken nur unregelmifig die Sakra-
mente empfangen oder den Gottesdienst besuchen kon-
nen. Da der Vatikan die Diskussion iiber die mogliche
Weihe verheirateter Minner bereits vor einigen Jahren
untersagte, hat man vielfach Katecheten priesterliche

Aufgaben tibertragen, soweit dies moglich ist. Ansonsten
ist man jedoch weiter auf die Mitarbeit der aus dem Aus-
land stammenden Priester angewiesen, wobel man hofft,
dafy der Staat nicht seine mehrfach geduflerte Drohung
realisiert, den Auslindern die Arbeitserlaubnis zu entzie-
hen. Erfreulicherweise konnen die Mitarbeiter der Kir-
che ihren vielfiltigen Verpflichtungen in einem geistigen
Klima nachkommen, das zumindest auf nationaler Ebene
von religisen Spannungen weitgehend frei ist. '
Das Verbdltnis zu den etwa 10 Millionen Protestanten ist
relativ gut, ja in wichtigen staatlichen Fragen sprechen
die Bischofskonferenz und der Rat der protestantischen
Kirchen ihr Vorgehen zumeist ab. Ebenso gibt es kor-
rekte, aber nicht allzu intensive Beziehungen zu Vertre-
tern des Islam, zumal der Staat den Dialog zwischen den
Konfessionen fordert. Derartige Kontakte betreffen al-
lerdings wesentlich nur die oberste Fithrungsebene, wih-
rend die einzelnen Gemeinden selbst eher isoliert neben-
einander leben. Spannungen zwischen Christen und
Muslimen lassen sich dabei wohl nie ganz vermeiden,
doch kommt es selten zu ernsthaften Stérungen des reli-
giosen Friedens. So sind denn auch Terror-Akte musli-
mischer Extremisten — z.B. Ende 1984 in Ost-Java —
Ausnahme-Erscheinungen, die keinesfalls die Billigung
der iiberwiltigenden Mehrheit der islamischen Glaubens-
briider finden.

Die indonesische Kirche zeigt in ithrer Haltung gegen-
tiber dem Staat eine weitgehende Bereitschaft zur Zu-
sammenarbeit, die das System seinerseits honoriert. Thr
Ziel ist, der Glaubensgemeinschaft unter Wahrung ihrer
Eigenstindigkeit einen festen Platz in der nationalen und
kulturellen Vielfalt des Landes zu sichern. Ihr bisher er-
folgreiches, von Selbstbewufitsein getragenes Bemiihen
verdient allen Respekt. Sie wird deshalb aber wohl auch
weiterhin mit gelegentlichen Vorwiirfen in- wie auslindi-
scher Kritiker leben miissen, manchmal eine zu geringe
Distanz zu einem autoritiren Regime einzuhalten.

Peter Drews

Die Christen vor der Politik

Zum Interview mit Werner Remmers im April-Heft

der Herder-Korrespondenz

Zu dem im April-Heft (vgl. HK, ds. [hg. S. 174—180) verdf-
Jentlichten Interview mit Werner Remmers (Uberfordert die
Kirche katholische Politiker?) schickte uns ein auwfmerksamer
Leser die folgenden ,Uberlegungen® Sie geben in keiner
Weise die Meinung der Redaktion wieder, wir balten sie
aber nicht zuletzt angesichts eines wachsenden Unbebagens
in kirchlichen, auch katholischen Kreisen fiir sebr diskus-
sionswiirdig und geben ihnen deswegen gerne Raum.

Die Gesprichspartner im HK-Interview verdienen den
Dank all der Christen, denen es nicht nur ein theoreti-
sches Anliegen ist, fiir die Verwirklichung christlicher
Gehalte in der Politik einzutreten. Die Fragen zielen ge-
radewegs auf zentrale Probleme, vor denen fiir die Poli-
tik engagierte Christen in der Bundesrepublik stehen, die
Antworten sind ehrlich und wahr. Ohne Umschweife er-
gibt sich ein Bild von der Situation, wie sie ist.
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1. Was ist die Lage?

Nach der Situationsanalyse, die die Interviewpartner
selbst geben, stehen wir etwa folgender Situation gegen-
tiber:

— Die CDU hat sich von einer im Prinzip christlich ori-
entierten Partei zu einer in sich pluralen Volkspartei ent-
wickelt, die sich — angesichts einer weltanschaulich und
geistig-ethisch pluralen Gesellschaft - in Zielsetzung und
Willensbildung an den Gesetzlichkeiten der Mehrheits-
beschaffung orientiert (Frage und Antwort S. 175). Man
geht nicht fehl, dies — mit Beriicksichtigung regional und
mentalititsmiflig bestimmter Nuancen bei der CSU - fiir
die Unionsparteien insgesamt festzustellen.

— Die Zahl der Personen nimmt stetig ab, die von ihrem
christlichen Glauben geprigt und entsprechend ausgebil-
det in die Politik und speziell in die CDU kommen. Ins-
besondere aus den katholischen Verbianden, den Bil-
dungsstitten fiir christliche Soziallehre wichst hier tiber-
haupt nichts mehr nach (Antwort S. 174, 177).

— Die Aufgabe, auch nur ein Minimum christlicher
Grundsitze und Wertvorstellungen in die politische
Wirklichkeit umzusetzen, ist ungeheuer schwierig und
viel komplizierter, als sich kirchliche Instanzen davon
eine Vorstellung machen. Es muf realisiert werden, dafl
in einer pluralen Demokratie erst von unten wachsen
mufl, was oben verwirklicht werden soll. Anders geht es
in ihr nicht (Antwort S. 175).

— Als plurale Volkspartei und faktische oder potentielle
Mehrheitspartei ist die CDU in sich zu einer Koalition
geworden. Sie mufl Kompromisse, die frither mit ande-
ren Parteien gesucht wurden, in sich selbst suchen. Das
vollzieht sich nach einem Parallelogramm der im Hin-
blick auf Mehrheitsbeschaffung oder -erhaltung tatsich-
lich wirksamen Krifte. Ein einheitliches christliches
Ethos der Partei als ganzer ist nicht mehr gegeben (Ant-
wort S. 177).

— Der Sinn des ,,C*, auf das die CDU sich nach wie vor
beruft, ist sehr stark historisch zu sehen, aus dem Griin-
dungsimpetus der Jahre 1945/46 und der Zeit unmittel-
bar danach. Der christliche Glaube und die in ihm
grundgelegten Lebensregeln sind nicht mehr mafigebli-
che Richtschnur der CDU-Politik, die Union als grofle
Volkspartei ist — notwendigerweise — von der pluralisti-
schen Gesellschaft geprigt, in der wir leben. Christliche
Grundsitze und Werte haben jedoch in den Unionspar-
teien immer noch am ehesten eine Chance, beachtet zu
werden (Frage und Antwort S. 178).

2. Ist diese Lage falsch oder zu
kritisch gesehen?

Die vorgetragene Analyse mufy aufhorchen lassen und in
Unruhe versetzen. Sie mufy dies um so mehr, als das ge-
zeichnete Bild weder falsch noch zu diister gemalt ist. Es
trifft, auch wenn die Einsicht bitter sein mag, in den we-
sentlichen Punkten zu.

Dies konnte lange Zeit verborgen bleiben. Jahrelang

standen eher pragmatische als prinzipielle politische Ent-
scheidungsfragen an, und iiberdies waren die Unionspar-
teien von 1969 bis 1982 im Bund in der Opposition. Sie
waren hier nicht die verantwortlichen Triger staatlichen
Handelns. Offenkundig geworden ist die geschilderte
Lage durch die Behandlung der Abtreibungsproblematik
nach und seit dem Regierungswechsel 1982.

a) Unter Christen bedarf es keiner Diskussion, daf} eine
Rechtslage, Rechtspraxis und Sozialpolitik, die
150000 bis 200000 Abtreibungen im Jahr — aufgrund
iiber 80000 gemeldeter Abtreibungen geschitzt — gesche-
hen ldft, unhaltbar und nicht zu rechtfertigen ist. Das
Zentralkomiteee der deutschen Katholiken hat wieder-
holt darauf hingewiesen und auf Abhilfe gedrungen,
auch fir die Unionsparteien war und ist dies, hilt man
sich an Verlautbarungen und Erklirungen, klar. Doch
was geschehen ist, ging und geht tiber den Bereich pa-
pierner Proklamationen nicht hinaus. Dies ist unabhin-
gig davon, ob und ggf. in welcher Weise man Mafinah-
men im Bereich des Strafrechts, des Sozialrechts, des
Indikationen-Verfahrensrechts, der gezielten Familien-
forderung oder sozialen Hilfen — einzeln oder in Verbin-
dung miteinander — fiir angezeigt und geeignet hiilt; es
miifite iiberhaupt etwas unternommen werden, das in die
gegenwirtige Totungspraxis an ungeborenen Kindern ef-
fektiv eingreift, sie eindimmt und soweit moglich unter-
bindet. Dafir ist indes in den Unionsparteien, wie die
nahezu vierjihrige Erfahrung belegt, keine Mehrheit zu
erzielen. Das deutlichste Beispiel ist der ,Eiertanz® (HK
Februar 1986, S. 77) um die Verfassungsklage gegen die
Abtreibungsfinanzierung durch Krankenkassen. Man
mochte diese Klage und hilt sie fiir notwendig in Grund-
satzerklirungen, will sie aber nicht, wo man — auch ohne
Koalitionshindung — entscheidungsbefugt ist (jede Lan-
desregierung und auch ein Drittel der Mitglieder des
Bundestags kénnen nach Art. 93 Abs. 1 Ziff. 2 GG eine
Normenkontrollklage beim Bundesverfassungsgericht er-
heben). So kam es — unter Einbezug parteitaktischen
Kalkiils — zum Unternehmen Verschiebebahnhof: von
Miinchen nach Bonn, von Bonn nach Mainz, von Mainz
wieder nach Bonn (Bundesrat), wo in Form einer folgen-
losen Papier-Proklamation das endgiiltige Abstellgleis
gefunden wurde. (Nebenbei bemerkt, sollte dariiber
nachgedacht werden, wie weit sich hierbei zur vorgebli-
chen Verteidigung christlicher Werte ein System der f-
fentlichen Liige etabliert hat.) Und die neue — menschlich
sympathische und aufrichtige — Familienministerin er-
klirte gleich in ihrem Antritts-Statement, dafl eine Ande-
rung der gegenwirtigen Rechtslage im Bereich des
Schwangerschaftsabbruchs von ihr nicht ins Auge gefafit
werde.

b) Dies alles hat iiber den Anlafifall hinaus symptomati-
sche Bedeutung. Beim Lebensschutz fiir noch ungebo-
rene Kinder handelt es sich nicht um irgendeine, wenn
auch gewichtige Politikfrage, sondern um eine prinzi-
pielle Frage. Sie berithrt nicht etwa nur kirchlich-christli-
ches Sondergut, sondern die allgemeinen Grundlagen
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des geordneten Zusammenlebens, nimlich die Achtung
und den Schutz menschlichen Lebens, genauer: der noch
ungeborenen Kinder vor ihrer Totung. Selbst in diesem
Bereich ist in den Unionsparteien fiir effektive Mafinah-
men zur Verinderung eines unhaltbaren Zustandes keine
Mehrheit vorhanden und zu gewinnen; die Frage bleibt
dem Kalkiil der Mehrheitsbeschaffung in Ausrichtung
auf zu gewinnende bzw. zu verlierende Grenzwihlerpro-
zente untergeordnet. Dafl solches Kalkiil im Hinblick auf
Mehrheitsbeschaffung oder Mehrheitserhalt wohl reali-
stisch ist, sei nicht bestritten. Einschligige Umfrageer-
gebnisse, die Gerbard Schmidtchen 1976 vorgelegt hat
(HK, Dezember 1976, S. 600ff.), kénnen als Riickhalt
dienen. Das Kalkiil hat so durchaus seine politische,
wahltagsbezogene Logik. Aber hat es, als Ausrichtung
der Politik am kleinsten gemeinsamen Nenner der noch
zu erreichenden oder zu haltenden Wihlerprozente einer
potentiellen Mehrheitspartei, auch eine christliche Lo-
gik?

Noch ein Weiteres ist offenkundig geworden. Der in der
Grundwertedebatte der Jahre 1976 ff. nicht zuletzt von
Unionspolitikern immer wieder vorgetragene Hinweis
auf die staatliche Verantwortung fiir Erhaltung und Si-
cherung der Grundwerte, die sich nicht darauf beschrin-
ken diirfe, blofler Notar wechselnder Mehrheitsmeinun-
gen zu sein, hat nichts eingetragen. Er hat vielmehr die
wirkliche Lage nur verhiille. Gerade christliche Politiker
miissen sich heute die — gewifl unangenehme — Frage stel-
len, ob nicht die fragwiirdigen Thesen Helmut Schmidts
und seiner intellektuellen Hinterminner in der Grund-
wertedebatte durch die politische Praxis auf Punkt und
Komma bestitigt worden sind, und dies gerade auch
durch das Verhalten der christlichen Parteien in staatli-
cher Verantwortung.

»Da der moderne Verfassungsstaat die Form ist, in der
die Grundwerte im 6ffentlichen Leben verwirklicht wer-
den, sind der Staat und seine Reprisentanten fiir die
Grundwerte genauso unmittelbar verantwortlich wie je-
der einzelne Biirger® (Der Staat und die Grundwerte.
Diskussionsbeitrag der Kommission I des Zentralkomi-
tees der deutschen Katholiken vom 3. 9. 1976). Und was
ist daraus geworden? Nicht nur unionsgefiihrte, auch
von der CDU/CSU allein getragene Regierungen oder
parlamentarische Mehrheiten — Reprisentanten des Staa-
tes — haben in Sachen Verbesserung des Lebensschutzes
fiir ungeborene Kinder tiber folgenlose Proklamationen
hinaus etwas Eingreifendes nicht unternommen. Sie ha-
ben das nicht aus bosem Willen nicht getan, sondern aus
der Besorgnis, dafl solche Initiativen nicht vom Mehr-
heitswillen der eigenen Partei und gerade auch von der
aktuellen und potentiellen Wihlerbasis der Partei nicht
mitgetragen wiirden. Solches Handeln ist folgerichtig
von der These aus, daff der Staat und staatliche Organe
in einer Demokratie nichts an Grundwerten in die
Rechtsordnung umsetzen kénnten, was nicht von den
Biirgern zumindest in threr Mehrheit mitgetragen und
gewollt wird (diese These vertritt im Ergebnis auch Wer-
ner Remmers, Antwort S. 175). Aber ist diese These

nicht immer wieder bestritten worden? Ist sie nun doch
wahr, aber vielleicht nur praktisch wahr, nicht indes
theoretisch wahr? Und wie laf8t sich — fiir eine Politik aus
christlicher Verantwortung — beides vermitteln, ohne daf§
man unglaubwiirdig und Teilnehmer an der 6ffentlichen
Liuge wird?

¢) Auch andere Fille bestitigen die vorgetragene Ana-
lyse, etwa die Lage hinsichtlich der Verwirklichung zen-
traler Anliegen der christlichen Soziallehre. Sie haben
heute ihren Sitz im Leben vor allem in der katholischen
Arbeitnehmerbewegung, gehen von dort mit in die Pro-
grammatik der CDU-Sozialausschiisse ein. Innerhalb der
Unionsparteien sind sie indes weithin nicht mehrheitsfi-
hig. Sie bleiben in den innerparteilichen Kompromissen
weithin auf der Strecke, weil sich diese Kompromisse an
der Mehrheitsbeschaffung orientieren; erst wenn und so-
weit eine Gefahr der Abspaltung oder Wegwanderung
besteht, ist dariiber hinaus eine Beriicksichtigungschance
gegeben.

3. Was folgt aus der gegebenen Lage?

Die Frage, die sich angesichts der gegebenen Lage stellt,
lautet: Kann es so weitergehen? Die Antwort mufy eine
Antwort hic et nunc sein. Sie muf} von der gegebenen Si-
tuation ausgehen und auf diese Situation hin gesucht
werden.

a) Die Christen, die bereit sind, fiir die Verwirklichung
christlicher Gehalte und christlichen Zeugnisses auch in
der Politik einzustehen, sind in der Bundesrepublik eine
Minderheit, auch wenn die tiberwiegende Mehrheit der
Bevélkerung (noch) einer der christlichen Kirchen zuge-
hért. Sie leben zudem in einer sikularen und pluralisti-
schen Gesellschaft, die als solche nicht auf christliche
Werte verpflichtet ist. Sie kénnen nicht erwarten, dafl sie
fir wesentliche Ziele, insbesondere ihre Vorstellungen
von den notwendigen Bedingungen des Gemeinwohls,
die Mehrheit in einer politischen Partei gewinnen, die
selbst als faktische oder potentielle Mehrheitspartei in
dieser Gesellschaft existiert, einerlei, ob diese Partei sich
als christliche ausgibt oder nicht. Eine solche Partei
kann, will sie faktische oder potentielle Mehrheitspartei
bleiben, nicht zugleich, was ihre politischen Zielvorstel-
lungen angeht, eine im inhaltlichen Sinn christliche Par-
tel sein. Anderes vorzugeben, wiire Etikettenschwindel.

Was ist angesichts dessen der richtige und geeignete
Weg, dem christlichen Apostolat in der Welt und fiir die
Welt im Bereich der Politik gerecht zu werden? Zu be-
denken ist zum einen das gesellschaftliche Umfeld, d.h.
die Gegebenheit einer sikularen und pluralen Gesell-
schaft, die in ihren Grundhaltungen nur noch partiell
christlich geprigt ist und in der die sikulare Pluralisie-
rung, einschliefllich der Ablésung von iiberlieferten, als
gefestigt angenommenen ethisch-sittlichen Anschauun-
gen, rapide zunimmt; zum anderen das politische Um-
feld, d.h. die parteienstaatliche reprisentative Demokra-



Forum

443

tie mit den ihr eigenen Verfahren und Gesetzlichkeiten
der Gewinnung, Behauptung und Ausiibung politischer
Macht. Auch die Wahrnehmung des christlichen Aposto-
lats in der Politik hat es mit der Erringung und Behaup-
tung politischer Machtpositionen zu tun, von denen aus
die Gestaltung der Ordnung des Zusammenlebens in
Staat und Gesellschaft erfolgen kann.

b) Vor 20 Jahren wurde — vermutlich nicht ohne offizi-
6sen Hintergrund — das ,Ende des politischen Katholi-
zismus“ diagnostiziert (Wort und Wahrheit, 21. Jg. 1966,
S. 169-177). Empfohlen wurde dem Corpus Catholico-
rum als neue Strategie ein griindliches neues Durchden-
ken der Naturrechtslehre und die Heranbildung daran
geschulter Kader, gestiitzt auf das katholische Verbands-
wesen und dessen Potential, getragen von kleinen, in sich
eng gekniipften Gemeinschaften nach Art der Gesell-
schaft Jesu oder des Opus dei. Das Verbandswesen sollte
als Multiplikator und Massenbasis fungieren und — von
den Kadern gefithrt — politisches Einfluflpotential ver-
biirgen, nicht zuletzt im Hinblick auf die Verfiigbarkeit
bei Wahlen. Es sei dahingestellt, ob dieses Konzept auf
richtigen Primissen aufbaute und jemals eine Chance der
Realisierung hatte; jedenfalls ist seine praktische Umset-
zung, wenn sie je versucht wurde, voll fehlgeschlagen.
Das katholische Verbandswesen hat sich selbst plurali-
siert, ist — schon durch die Abnahme der inneren Kohi-
renz aus der gemeinsamen Katholizitit — als Gefolg-
schaft christlicher Polit-Kader in keiner Weise verfiigbar,
und die Kaderbildung selbst hat nie wirksam stattgefun-
den. Eine Realisierungsméglichkeit dieses Konzepts in
der Zukunft zu erwarten, wire illusionir.

¢) Auch der Weg, dafl die Christen, denen es mit der
Verwirklichung christlicher Gehalte in der Politik ernst
ist, bewuflt in allen relevanten politischen Parteien wir-
ken, um so essentielle christliche Anliegen aus der Par-
teienkonfrontation herauszuhalten und dadurch kon-
sensfihig zu machen, verspricht keinen Erfolg. Einmal
ist nicht sicher, ob die Zielsetzungen und Aktivititen der
relevanten Parteien durchweg so beschaffen sind oder
bleiben, daff tiberzeugte Christen in ithnen iiberhaupt er-
folgversprechend wirken kénnen, ob also der Ausgangs-
punkt dieses Weges iiberhaupt gegeben ist. Zum anderen
ist nicht zu sehen, wie eine solche Verteilung der Kriifte
nun eine Mehrheitsbasis fiir christliche Politikgehalte in
mebreren Parteien soll gewinnen kénnen, wo diese bis-
lang schon bei ganz tiberwiegender Konzentrierung der
Krifte auf eine, zudem sich christlich nennende, Partei
selbst in dieser nicht erreichbar war. Woher soll die Kraft
und Konsensbasis kommen, den Kurs mehrerer Parteien
daraufhin zu formen, solange es sich bei diesen um plu-
rale Volks- und potentielle Mehrheitsparteien handelt?
Essentielle christliche Gehalte in der Politik sind heute ja
nicht mehr solche, die von der Gesellschaft allgemein ak-
zeptiert und getragen werden — in diesem Fall wire das
Modell vielleicht realisierbar; sie stehen nicht selten, wo-
moglich sogar tiberwiegend in Spannung zu den Grund-
stromungen der sikularen und pluralen Gesellschaft.

Und keine auf Mehrheitsgewinnung ausgerichtete Partei
kommt daran vorbei, sich auf diesem Weg am kleinsten
gemeinsamen Nenner iibereinstimmender Auffassungen
Zu orientieren.

d) Gleichwohl ldft sich, sollen christliche Gehalte in der
Politik zur Geltung gebracht werden, nicht auf eine poli-
tische Organisation und Artikulation dieser Gehalte ver-
zichten. Verbleiben die Christen im Vorfeld der Politik,
als Bewegung in der Gesellschaft, die die offentliche
Meinung und das allgemeine geistige Klima mitzuprigen
sucht, geht daraus kein Erfolg in Richtung auf Gewin-
nung oder Erhaltung politischer Machtpositionen her-
vor. Das politische Feld im Sinne der Teilhabe an
staatlicher Willensbildung, an Gesetzgebung und Regie-
rung bleibt dann denen iiberlassen, die sich entsprechend
(partei-)politisch formiert und organisiert haben. Die
Ausbreitung des christlichen Sauerteigs, wenn er denn
vorhanden ist, zur Durchsiuerung auch der Politik, kann
in dieser Weise nicht gelingen. Wer politisch etwas errei-
chen will, muf} sich auch politisch organisieren.
Notwendig wire also eine eigene politische Partei. Sie
miifite, ohne Politik darauf zu reduzieren, doch essen-
tielle christliche Gehalte, soweit diese — wie in weitem
Umfang — gerade nicht blof8 kirchlich-christliches Son-
dergut darstellen, vielmehr die Grundlagen geordneten
menschlichen Zusammenlebens betreffen, zu ihrem er-
klirten politischen Ziel und Programm machen. Das be-
deutete von vornherein den Verzicht darauf, potentielle
Mehrheitspartei sein oder werden zu wollen. Unterstellt
man einen interkonfessionellen Charakter, der allein
sinnvoll wire, wiirde sich die Anhingerschaft beim Wih-
lervolk méglicherweise auf 10-15% belaufen.

Die Frage ist, was eine solche Partei in der Parteiensitua-
tion der Bundesrepublik politisch ausrichten kénnte. Wi-
ren die von ihr vertretenen christlichen Gehalte nicht von
vornherein auf eine Randexistenz verwiesen, ohne jede
Chance, auf die Gestaltung der Politik etwas stirker ein-
zuwirken als bisher? Das ist zwar eine Moglichkeit, aber
keineswegs die einzige und auch nicht einmal die wahr-
scheinliche. Entscheidend ist, welche Position eine solche
Partei innerhalb des Parteienspektrums einnehmen
wiirde. Hier sprechen viele, ja nahezu alle Griinde daftir,
dafl dies, bezogen auf die vorhandenen politischen
Grundstromungen: einerseits progressiv-sozialistisch, an-
dererseits konservativ-national (heute eher: individuali-
stisch-kapitalistisch) eine Position der Mitte sein wiirde
und sein miiffte. Bei einer Partei, die von der christlichen
— katholischen wie evangelischen — Sozialbewegung her
denkt und dies politisch zu aktualisieren sucht, ist das
kaum anders denkbar. Das gilt fiir den Bereich der So-
zial-, der Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik ebenso
wie fiir den Bereich der allgemeinen Staatspolitik.

Bezieht diese Partei aber eine solche Position der Mitte,
wire sie nach beiden Seiten hin koalitionsfihig und auch
koalitionsgefragt. Auf Mehrheitsbeschaffung fiir sich
selbst nicht erpicht, wire sie in der Lage, in Zielausrich-
tung und Programmatik hinreichend konsistent zu blei-
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ben, um ihre christliche Position durchzuhalten und in
die politische Gestaltung mit Relevanz einzubringen.
Kompromisse zwischen Parteien, die eine Koalition ein-
gehen, sind anderer Art als solche innerhalb einer poten-
tiellen Mehrheitspartei. Diese kommen nach der Schwer-
kraft der innerparteilichen Interessenagglomeration zu-
stande und haben als oberste Maxime, die faktische oder
potentielle Mehrheitsfihigkeit der Partei nicht zu ge-
fihrden. Jene entstehen auf der Grundlage, dafl niemand
von seinem Partner, den er als Partner braucht und er-
halten will, die Aufgabe seiner Identitit verlangt und ver-
langen kann. Hier ldft sich somit, eine wirkliche christli-
che Identitit der Partei vorausgesetzt, zwar nicht alles,
aber durchaus mehr und Wesentlicheres an christlichen
Gehalten in der Politik zur Geltung bringen als bei der —
unvermeidlichen — Grenzwihlerorientierung einer poten-

Kurzinformationen

Die vatikanische Glaubenskongregation hat dem US-ame-
rikanischen Moraltheologen Charles Curran die Lehrer-
laubnis entzogen.

In einem vom 25. Juli datierten Brief des Prifekten der
Glaubenskongregation, Kardinal Josef Ratzinger, an Cur-
ran heifit es u. a., wer eine vom authentischen Lehramt
abweichende Position vertrete, kénne nicht im Namen
der Kirche lehren. Angesichts seiner wiederholten Wei-
gerung, die Lehrmeinung der Kirche zu akzeptieren, be-
trachte man Curran nicht linger als geeignet, die
Funktion eines Professors der katholischen Theologie
auszuiiben. Noch im Frithjahr hatte Curran sich formell
geweigert, seine Ansichten im Sinne der kirchlichen
Lehrmeinung zu dndern (vgl. HK, Juni 1986, 300). Rat-
zinger begriindet den Entzug der Lehrbefugnis mit
Currans Aussagen in einer Reihe von vor allem sexual-
ethischen Fragen wie Unaufloslichkeit der Ehe, Abtrei-
bung, Euthanasie, Masturbation, kiinstliche Empfingnis-
regelung, vorehelicher Geschlechtsverkehr und Homose-
xualitit. Curran hatte seine vom kirchlichen Lehramt
abweichenden Positionen mit dem Hinweis gerechtfer-
tigt, sie betrifen nur die wandelbare Lehre der Kirche, so
daf} ein Dissens durchaus legitim sein kénne. Ratzinger
hilt dem entgegen, dafy die gliubigen Katholiken gehal-
ten seien, nicht nur die formulierten unfehlbaren Lehr-
sitze der Kirche, sondern auch die Lehre des Papstes
und des Bischofskollegiums in der Glaubens- und Sitten-
lehre voll zu beriicksichtigen. Den Vorwurf Currans,
ihm sei nie gesagt worden, wer eigentlich seine Ankliger
seien, weist Ratzinger mit der Bemerkung zuriick, die
einzigen Ankliger seien seine Biicher und seine Antwor-
ten auf die Beanstandung seiner Thesen durch die Glau-
benskongregation gewesen. Schon seit 1979 ermittelte
die Glaubenskongregation gegen Curran.

tiellen Mehrheitspartei, die immer den kleinsten noch ge-
meinsamen Nenner zum Mafistab hat. Ein Blick auf das
Beispiel F.D.P. widerlegt diese Einschitzung nicht, son-
dern bestitigt sie.

Die Christen, die bereit und entschlossen sind, christli-
ches Zeugnis und Apostolat auch in der Politik zu ver-
wirklichen, sollten iiber diesen Weg nachdenken. Auch
ein Weg, der schmerzliche Einschnitte in bisher Vertrau-
tes und nicht Infragegestelltes erfordert, kann dennoch
richtig und notwendig sein, um dem politisch Geltung zu
verschaffen, woftir Christen einstehen. Die Verwirkli-
chung dessen macht sich nicht von selbst, sie ist ein Akt
der Tugend der Klugheit, die auf richtiger Beurteilung
der Situation, der verfiigharen Mittel und der eigenen
Krifte beruht. Werner Miiller

Kardinal Konig wies Geriichte und Vorwiirfe gegen die
Kirche in Osterreich zuriick.

Nach der Berufung des Benediktinerpaters und Wall-
fahrtsdirektors Hermann Grér zum neuen Erzbischof
von Wien (vgl. HK, August 1986, 352) wurden in oster-
reichischen Presseberichten mehrfach, auch unter Beru-
fung auf vatikanische Quellen, Vermutungen angestellt,
der Papst miffbillige mehr oder weniger den bisherigen
kirchlichen Kurs in Osterreich und habe personlich auch
keine sehr hohe Meinung vom &sterreichischen Episko-
pat. In einem Kathpress-Gesprich (7. 8. 86) nahm der
frithere Erzbischof von Wien, der international und auch
in Rom hochangesehene Kardinal Franz Kénig dazu Stel-
lung und wies Geriichte und Vorwiirfe zuriick. Er wisse
nicht, so der Kardinal, ,woher jene, die von einer angeb-
lichen Mifibilligung der Haltung der 6sterreichischen
Bischofe durch Johannes Paul II. wissen wollen, ihre In-
formationen beziehen“. Weder thm gegeniiber noch zu
anderen Bischéfen habe sich der Papst in diesem Sinne
geduflert. Im Gegenteil, Johannes Paul II. habe stets sehr
anerkennend iiber die Kirche in Osterreich gesprochen,
und anlifllich des Katholikentags und des Papstbesuches
in Wien 1983 hitten sich die Osterreicher selbst davon
iiberzeugen konnen, mit wieviel Sympathie der Papst
tiber Osterreich und seine Kirche denke. Im iibrigen sei
der Papst ein ,,offener und freimiitiger Mensch®, der mit
briiderlicher Kritik nicht zuriickhalte, wenn sie ihm an-
gebracht erscheine. Eine Kritik ,nicht uns gegeniiber,
sondern gegeniiber dritten Personen zu #duflern, sel
nicht der Stil des gegenwirtigen Papstes. Und bei seinem
Wienaufenthalt habe der Papst auffallend weniger Mah-
nungen an Osterreichs Kirche gerichtet als er es sonst
Ortskirchen gegeniiber zu tun pflege. Damit, so der Kar-
dinal, wolle er tiberhaupt nichts sagen, dafl es aus der



